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    پيشگفتار مؤلفپيشگفتار مؤلفپيشگفتار مؤلفپيشگفتار مؤلف

 در يا رسـاله  نگـارش منظـور   هب يوقت آن، يمعنا در درنگ و Positivität ةواژ با مواجهه
 ـا نگـارش  سـاز  نهيزم كردم، يم مطالعه را جوان هگلِ متون) يآلمان زبان به( باب نيهم  ني

 كـه  يفارس ـ زبان به يمواز پژوهش دو يبرا شد يسرآغاز ابتدا در مواجهه نيا. شد دفتر
 كـار  در اسـت  يپژوهش نخست، جستار: دهد يم ليتشك را دوم و اول يجستارها يمحتوا
 دوم، جسـتار  و انـد،  پرداخته واژه نيا يمعنا به ينوع به كي هر ،يفارس زبان در كه يكسان

        .هگل متون دل از واژه نيا يمعنا دنيكش رونيب يبرا است يپژوهش

 جسـتار  ضـرورت  كه برآورد، سر يا مسئله ن،ينخست جستاردر  يفارس آثار يبررس در
 در موجـود  يهـا  ترجمـه  و مقـالات  در هك ـ اسـت  قرار نيازا مسئله. كرد دوچندان را دوم

 نـامتلائم،  حـال  نيدرع ـ اما گسترده يفيط به ،يفارس زبان در هگل، »نِيد ةفلسف« با ارتباط
 ماننـد  آن، مشتقات ريسا و( positiv ةواژ يبرا گوناگون يها معادل از مغشوش و ناهمساز

Positivität اي das Positive( هنـوز  كـه  گرفـت  جـه ينت بتـوان  ديشا كه چنان خوردم؛ بر 
 ـ اسـت؛  نشـده  حاصـل  يفارس ـ زبـان  در واژه نيا يمعنا از يدرست فهم و درك  نكـه يا اي

جسـتار دوم از   .است افتاده انيدر م واژه، نيا گوناگون يمعان انيم ر،يخط يخلط ناخواسته،
 .طرح شده در جستار نخست ةاين منظر، جستجويي است براي يافتن پاسخي براي مسئل

اسـت   يا رسـاله  شـد،  اشـاره كه  چنان كه رديگ يم بر در زين را يسوم ستارج دفتر، نيا
 جسـتار همان  ةدر مقدم كه يليدلا به زين را بخش نيا. يآلمان زبان به باب نيهم در كوتاه
 كـه  يخواننـدگان . افـزودم  حاضر پژوهش به –زميپره يم نجايا در آن تكرار از و– ام آورده
 ليتفص ـ به تر شيپ ،يآلمان متن يمحتواچراكه  شد، نخواهند مغبون چندان دانند ينم يآلمان
 باشد، تيبااهم سوم جستار در تواند يم كه يزيچ آن اما. است آمده دوم جستار همان در

 هـر  امـا  .ام داده شرح خود يدرجا هم را آن كه »قيتحق روشگانِ« به مربوط است يمسائل
 ـن مسـتقل  ينوشـتار  توان يم ارد،د گريد يدوتا با يارتباط كه حال نيدرع را، جستار  بـه  زي
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 ـن و ،ينسب استقلال نيهم ليدل به. آورد شمار  ـبـه دل  زي  بـه  كـرد يرو ةويش ـ در تفـاوت  لي
  .است شده همراه حده يعل يا مقدمه با جستار هر واحد، ييمحتوا

 خدمتشـان  ينظرخـواه  يبرا را دفتر نيا كه ختهيفره دوستان و دياسات از يبعض اگرچه
 بـه  امـا  برسـانم،  طبـع  بـه  »كتاب« ئتيه در را آن كه كردند شنهاديپ طفل سر از بردم،

 آن نگـارش  يبـرا  سـال  كي از شيب كه آنرغم  به را، پژوهش نيا كه شدم آن بر يليدلا
 ـا به يكي. منتشر كنم) 1گانيرا طبعاً و( يكيالكترونصورت  به ام، كرده صرف وقت  ـدل ني  لي

و در معرض نقـد و نظـر واقـع     د برسمندان  هعلاق دست بهتر  آسان و زودتر خواستم كه
 كـار  ماحصـلِ  هنوز ام، كرده هموار خود بر راه نيا در كه يزحماترغم  به كه، نيا گريد .شود

 ـ يسـاز  كتـاب . افتمين كتاب كسوت در درآمدن درخورِ ي،شكلازلحاظ  را،  ةيجسـتارما   يب
 و اثر يماد حقوق از نظر صرف با پس. دانم يم يرفرهنگيغ و يراخلاقيغ يكار زين را يكاف
 شـكل  بـه  را آن محتـرم،  خوانندگان توسط آن يمعنو حقوق تيرعا به اعتقاد و اعتماد با

  2.دارم يم عرضه يكيالكترون

بـه دسـت    سـته، يشا يبـه صـورت   نوشـتار  نيا تا داشتم مصروف را خود كوشش تمام
 ـا در. شـد با بركنـار  ييمحتـوا  و يشـكل  اشـكالات  از امكـان  حد تا و برسد خواننده  راه ني
 ـفا اگر 3.سپاسگزارم شانيا از كه كردند ياري مرا يارجمند دوستان  ـا از يا دهي  بـه  اثـر  ني

ــي    1 ــند م ــل باش ــدگان ماي ــه خوانن ــه     چنانچ ــواه ب ــه دلخ ــي را ب ــد وجه ــمارة  توانن ــاب ش حس
 شـمارة شـبا  . (واريـز نماينـد   "علي هوشمند خوي"نزد بانك پارسيان به نام  00201214302007

IR960540106080021214302007 .( گردآمده به تمـامي و بـه مـوثرترين شـكل ممكـن      وجوه
   .صرف امور خيريه براي كودكان خواهد شد

.تفاده از اين اثر، نام مؤلف و منبع آن را ذكر نمايدارجمند است كه در صورت اس ةبر خوانند 2
آقايـان حامـد سـرلكي و سـيدمجتبي     . آقاي عبدالوحيد بيات كار ويراستاري را به عهـده گرفتنـد   3

دكتـر  آقـاي  . را يـاري كردنـد  م ـموسوي با نظرات تكميلـي خـود در بخـش مربـوط بـه شـريعت       
آقـاي  و آقاي دكتر سيد جـواد طباطبـايي   . راندندمحمدمهدي اردبيلي جستار اول و دوم را ازنظر گذ

 ـ اين پژوهش  ةپيشنويس اولي ةعليرضا سيداحمديان نيز با ابراز نظر مثبت خود دربار  ـ م  ةرا بـه ادام
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هاي احتمالي  مسئوليت اشكالات و لغزش اما اند، كيشر آن در زين عزيزان نيا رسد، يكس
 ـارا در مـرا  خـود  انتقادات با دارم تقاضا خوانندگان از و رميگ يم عهده به شخصاً را خود  ةئ

  1.دهند ياري ندهيآ در بهتر ييها راستيو

  

انيصفار حامد  

1395 ماهخرداد  

                                                                                                       

كترونيكي اين اثر يـاري  لنيز مرا در انتشار او عباس شهرابي حسام سلامت  انآقاي. كار دلگرم كردند
 .بسيار سپاسگزارمدوستان  واين بزرگواران  ةدادند كه از هم

صـورت مسـتقيم بـا     توانند در صورت تمايل نظرات و انتقـادات خـود را بـه    خوانندگان محترم مي 1
 hamed.saffarian@gmail.com: نگارنده در ميان بگذارند
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 اي يخود از اعم شده، انجام يكارها در يا نقادانه يبازنگر است مهم چه آن
 اسـت،  يفلسف آثار ةترجم روش كردن تر كامل يبرا يآمادگ و ،يخود ريغ
 نخواهـد  كامل كلمه مطلق يمعنا به يا ترجمه چيه كه مطلب نيا به علم با

 اثـر  ةترجم ـ اصـولاً . داشت خواهد وجود همواره كار بهتركردن امكان و بود
 همواره است يكار يعني است، يفلسف تفكر ةمقول از يحدود تا خود يفلسف
  1.شود ستهيبازنگر شتريب كمال جهت در تواند يم شهيهم كه راه در

  پرهام باقر

 

        مقدمهمقدمهمقدمهمقدمه

 نكتـه  نيا. هستند متن آن به ورود يها چهيدر حكم در يفلسف متن كي در موجود مِيمفاه
 اريبس ـ يگـاه يجا هگـل  نزد در) Begriff( 2»مفهوم«. دارد مصداق يتمام به هگل متون در

                                                 

آغاز اين جستار با نقل قولي پرمغز از مترجم گرامـي بـاقر پرهـام    : توضيح. 12. ص: 1386پرهام  1
نقـد   او را در اينجا نادرست دانسته و  ةرام فراوان من به اوست، حتي اگر مواردي از ترجماحت ةنشان

 .كرده باشم
اسـت كـه در آلمـاني افعـال فـراوان       گـرفتن طوركلي  يا به گرفتن دردستبه معناي  greifenفعل  2

بـه معنـاي    ausgreifenكردن،  به معناي حمله angreifenبراي مثال . اند ديگري از آن مشتق شده
 begreifenفعـل   Begriff ةريش ـ. به معناي فراتررفتن و غيره übergreifenرفتن،  به سرعت پيش

 ـه است كه بار معنايي آن ب) كردن در اصل به معناي لمس( گـرفتن، دربرگـرفتن،    دسـت  هتدريج به ب
. فتـه اسـت  و درنهايت به معناي فهميدن و درك و دريافت عقلـي توسـعه يا   ،شدن يافتن، نائل دست

خود، آگاهانه نظر به معناهاي ديگر آن، خصوصـاً تحـرك    ةدر فلسف Begriff ة هگل در كاربرد واژه
كشـد كـه درك آن    اين واژه در نزد هگل بار معنايي خاصي را بـه دوش مـي  . نهفته در آن نيز دارد

اي از  زمينـه  شاي كه بـدون هـيچ پـي    خواننده. اوست ةمستلزم فهم مقادير معتنابهي از منطق و فلسف
، در پـي  Begriffعنوان معـادلي بـراي    به» مفهوم«فارسي  ةداشتن واژ هگل و صرفاً با دردست ةفلسف

ه با كاربرد نامعمول ايـن واژه در  هدر نزد هگل باشد، از مواج Begriffحاصل كردن دركي از معناي 
بـه  . آشنا در شگفت خواهد شدهايي با ساختاري كاملاً نا تركيب با واژگاني ديگر و همچنين در گزاره

تقريباً هيچ گرهي را در فهميدن معناي ايـن واژه در  » مفهوم«به  Begriff ةهمين دليل صرف ترجم
در  Begriff ةبه همين دليل خواننده بايد ذهـن خـود را در برخـورد بـا واژ    . نزد هگل نخواهد گشود
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 از عبـور  بـدون . گرفـت  يك ـي را مفهوم و معنا و واژه هگل ةفلسف در دينبا اما دارد، يكانون
 ةفلسـف  بـه  درخـور،  يراه توان ينم مفهوم، ساحت در نهادن دمق بدون و آن، يمعنا و واژه

 ـا يبـرا  ،يفارس ـ ةواژ كي با يآلمان ةواژ كي كردن نيگزيجا كه داستيپ. باز كرد هگل  ني
 زبـان  در فـات يتأل و هـا  ترجمه از ياريبس در را خود خطا، نيا. بود نخواهد راهگشا مقصود

 ـ مترجم فراوانِ جهد و جد رغم به كه يآثار اند؛ينما يبازم يفارس  ـ راه از مؤلـف،  اي  بـه  يابي
 ـ غمـوض  گـردن  بـر  را يكاست نيا گناه اغلب، 1.اند بازمانده هگل ةفلسف درون  مـتن  يذات

 ـ مـوارد  ياريبس ـ در اما ست،ين قتيحق از يخال مدعا نيا اگرچه. افكنند يم  آنكـه  از شيب
ــتدلال ةصــبغ ــته ياس ــد، داش ــگ باش ــو رن ــتوج يوب ــير. دارد هي ــا ةش ــكا ني  در را لاش
 و ،ياصـل  مـتن  از يگردان يرو در ديبا عموماً شود، يم انجام يفارس در كه ييها يپژوه هگل

 ـبا مـن،  نظـر  به كه، يدرحال .كرد وجو جست مفسران، و شارحان آثار به رجوع  ةمواجه ـ دي
 هگـل  ةفلسـف  نيحص ـ دژ بـه  ورود يبـرا  ،ياصل يدهايكل از يكي را ميمفاه با 2يمتن درون

  .دانست

 ـتيپوز مفهـوم  هگل، ةفلسف در پربسامد اريبس و يديكل ميمفاه نيا از يكي ) positiv( وي
 ـد بر يفارس زبان در تاكنون من گمان به كه است،  ـپ يا رخنـه  آن، يمعنـا  سـتبرِ  واري  داي

                                                                                                       

  بـارگيري معناهـاي تـازه    ةو آمـاد آن خـالي نمـوده   ) bekannt( متعارفهگل از ساير معاني  ةفلسف
ترتيب  اين به. در غير اينصورت در فهم منظور متن هگل دچار بدفهمي يا تناقض خواهد گشت. نمايد
، بيشتر از سر ناچاري است و نه بـه معنـاي دسـتيابي بـه كنـه معنـاي       »مفهوم«به  Begriff ةترجم

Begriff هگل ةدر فلسف. 
هاي آن در زبان فارسي بسيار فـراوان   اما به نظر من مصداق بديهي است كه اين حكم عام نيست، 1

 .است
نهايي و معيار قضاوت هـر   ةعنوان ماد اصلي به يعني محور قرار دادن متن اصلي در زبان متني درون 2

عنـوان بـه معنـاي تعطيـل      هـيچ  ناگفته پيداست كه ايـن بـه  . فيلسوف ةمتن يا فلسف ةپژوهشي دربار
منظـور، قائـل شـدن بـه مقـام      . هاي ديگر و مراجعه به منابع ثانوي نيست انمراجعه به ترجمه از زب

هـر تفسـير و    ةو قرار دادن آن در مقـام محـور و جسـتارماي    ،اصلي حكميت براي متن اصلي به زبان
 .تحقيقي است
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 يهـا  يدشـوار  انـدن ينما بـاب  در اسـت  يا مسئله طرح جستار، نينخست نيا. است نشده
 ـا ينمودهـا  دادن نشان رهگذرِ از هگل، ةفلسف در ويتيپوز ةواژ درست يمعنا به دنيرس  ني

 و ينـاهمگون  اغتشـاش،  از نشـان  كـه  ييهـا  ترجمه موجود؛ يفارس يها ترجمه در يدشوار
 ـيط به ،يفارس زبان در يپژوه هگل در. دارند ريفراگ يفيبلاتكل  حـال  نيدرع ـ و گسـترده  يف

 ـتيپوز ةواژ يبرا گوناگون ييها معادل از مغشوش و ناهمساز نامتلائم،  مشـتقات  گـر يد و وي
 يا مسـئله  يبنـد  صـورت  سـرآغاز  را امر نيهم من. ميخور يم بر) Positivität مانند( آن

 بـا  ادامـه،  در .اسـت  آن بـه  ورود يبـرا  يدرآمد حكم در نخست جستار نيا كه ام كرده
 ـ ميمسـتق طـور   به كه ييها ترجمه و فاتيتأل از يا دهيگز يبررس  مفهـوم  بـه  ميرمسـتق يغ اي
 ـاهم ،ها آن يها يكاست دادن نشان و اند، پرداخته هگل ةفلسف در ويتيپوز  فـوق  پرسـش  تي

  .گردد يم آشكار

 

        هاي فارسيهاي فارسيهاي فارسيهاي فارسي    بررسي ترجمهبررسي ترجمهبررسي ترجمهبررسي ترجمه

 ميتقس ـدودسته  به شانيها ترجمه ةويش گرفتندر نظر  با توان يم را يفلسف متون مترجمان
 واژگـان  يهـا  عادلم كه هستند ييها آن اول ةدست. شرويپ مترجمان و رو،يپ مترجمان: كرد

 حاصـل  لغتنامـه  كي ةيناح از تواند يم تيمرجع نيا. آورند يم گرانيد تيمرجع ةيبر پا را
 ـآ دست به گرانيد يها ترجمه در ها معادل) بسامد(تواتر برحسب اي و شود،  ـا البتـه . دي  ني
 ـن رويپ مترجم كي. است ارزش يب الجمله يف رو،يپ مترجمانِ كار كه ستين معنا بدان  در زي

 ـن اوچراكه  كند؛ ينم عمل بسته چشم مطلقاً خود يها معادل انتخاب  كـار  در هرحـال  بـه  زي
  .پردازد يم موجود يها انتخاب كردن نيسنگ-  سبك به مختلف، درجات به خود،

 ـ تأمـل  و قيتحق به دست يابي معادل كار در شرويپ مترجمان عوض، در  در و زننـد،  يم
 يمـوارد  در ديشـا  ايشـان  يها قيتحق ةجينت. ندده يم خرج به بيشتري دقت خود انتخاب

 ـمز نيا حداقل اما نجامد،ين يخاص ينوآور به ظاهر در و افتهين يرونيب نمود  را آشـكار  تي
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 چـه  و كننـد  يم ـ عرضـه  عيبد يمعادل كه آنجا چه ترجمه، در شانيا كار حاصل كه دارد
 بعضـاً  امر نيا. است استوار قيتحق و تأمل بر زنند، يم موجود يمعادل بر دييتأ هرم كهآنجا 

 ـ يبرا معادل كي انتخاب ةدربار مترجم حاتيتوض در  ـ ،واژه كي  گـر يد انتخـاب  عـدم  اي
  .ابدي يم نمود نامه واژه در يحت اي و مترجم ةمقدم در اي متن يها پانوشت در ها، معادل

 هـم  نوشتار، نيا يمحور ةمسئل ةدربار حاضر قيتحق در رايز آوردم را كوتاه ةمقدم نيا
 آثـار  ةسـابق  يگواه به آن، در مترجم اي سندهينو كه ام كرده تمركز ييها كتاب و مقالات بر
 هـم  و اسـت؛  داشته تعلق شرويپ و محقق مترجمان ةدست به ترجمه، كار در خود تأملات و

 ـپ تبعـات  و آفات ام دهيكوش زين يموارد در حال، نيدرع  ـمرجع از يروي  ـ تي  متـرجم  كي
  1.دهم نشان رويپ مترجمان يبرخ نزد در را ها معادل يبعض تأمل بدون ديبازتول در خاص

        

        پرهامپرهامپرهامپرهام    باقرباقرباقرباقر    ةةةةترجمترجمترجمترجم    بربربربر    ييييييييطباطباطباطباطباطباطباطبا    جوادجوادجوادجواد    ددددييييسسسس    نقدنقدنقدنقد    دردردردر    positiv    ييييمعنامعنامعنامعنا    دردردردر    درنگدرنگدرنگدرنگ    آغازآغازآغازآغاز

 ينقـد  در توان يم را آن ةترجم و 3تهيويتيپوز يمعنا باب در 2ها تأمل نياول از يكي يردپا
 ةترجم ـ ييطباطبـا  جواد ،1364 سال به نقد نيا در. افتي شيپ سال يس حدود به مربوط

                                                 

وارد خواهـد شـد    هـاي موجـود   هايي از مقالات و ترجمـه  اين نوشتار بر نمونه ةنقدهايي كه در ادام 1
يـك تـأليف يـا     يكيفيت كل متوجه است و  Positivitätو  positivدو مفهوم  ةصرفاً ناظر بر ترجم

تخصصـي خـود،    ةبسـياري از ايـن متـون در حـوز    . تصريح ذكـر گـردد   ، مگر آنكه بهنيست ترجمه
 ـ    . شـوند  مـي اي محسـوب   هاي بسيار شايسته پژوهش ردن از نويسـندگان و  بـديهي اسـت كـه نـام ب

  .ارج كردن زحمات ايشان نيست بيبه معناي مترجمان محترم و نقد آثار ايشان در اينجا نيز 
اما اين به معناي نفـي وجـود   . من در جستجوي خود، موردي سابق بر اين مقاله در اين باب نيافتم 2

مـا، قـرار    ةبه مباحث حاضر در زمانحال با توجه  بااين. چنين بحثي پيش از طباطبايي و پرهام نيست
 .در اين نقد خاص طباطبايي به پرهام، چندان هم تصادفي نيست ،عزيمت نوشتار حاضر ةدادن نقط

براي خواناتر شدن متن فارسي، در مواردي كه آوردن شكل اصـلي واژه ضـروري نبـوده اسـت، از      3
بـراي   پوزيتيويتـه و  positivبـراي   پوزيتيـو اين دو واژه به فارسـي، يعنـي    متعارفضبط تلفظ  ةشيو

Positivität ام استفاده كرده.  
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 اشـكال  يدارا يگـارود  روژه از يكتـاب  از پرهـام  باقر ةترجم در را »جابيا« به تهيويتيپوز
 از خـود  يجـوان  دوران در هگل آنچه با positivité ةترجم در جابيا«: سدينو يم دانسته،

 نقـد  در ييطباطبا بتهال). 1364 ييطباطبا( »است تعارض در كاملاً كند يم مراد مفهوم نيا
 بـر  مقدمـه  نام به ينوشتار به پانوشت، در و نداده حيتوض را »تعارض« نيا ليدلا مذكور،

 ـ. اسـت  داده ارجـاع  106 و 102 صـص  ،5 شمارة الفبا، ةينشر در هگل خيتار ةفلسف  ةنكت
 ـگو را تـه يويتيپوز مفهـوم  ،ييطباطبـا  صيتشـخ  بـه  بنـا  كـه  است آن نقد نيا در ياصل  اي
 بـه  ،يا مصـاحبه  در بعد سال ده ييطباطبا. كرد ترجمه »جابيا« به دينبا اساساً و ن،توا ينم
 ـترك تـه، يويتيپوز از پرهـام  از تازه يا ترجمه از يرويپ  مـذهب  در عتيشـر  اسـتقرار « بي

 ـ بـه  را »حيمس ـ  ـي هگـل  ليرسـا  از يك ـي عنـوان  ةترجم ـ ةمثاب  Die Positivität der يعن

christlichen Religion ـا ي،قبل نوبت برخلاف و كرده ذكر   ميخـواه  كـه ( را دوم ةترجم ـ ني
 بـه  ادامـه  در( دهـد  ينم ـ قرار انتقاد مورد - مصاحبه نيا در لااقل- ) است پرهام ابداع ديد
 ـ كي از كه پرهام، ةترجم نيا  ـاهم خـاص  ةجنب  امـا ). پرداخـت  خـواهم  دارد، فـراوان  تي

 ارجـح  »جـاب يا« بـر  را »عتيشـر  اسـتقرار « نجايا در حداقل ييطباطبا داست،يپكه  چنان
 اسـاس  بـر  كـه  افتي ييها نشانه و آثار توان يم حال نيباا). 1374 ييطباطبا( است دانسته

 توانسـته  ينم ـ قاعـدتاً  نيبنـابرا  و دانسته شرع فاقد معنا كي به را تيحيمس ،ييطباطبا آن
 ـتقر در يو. بدانـد  ترجمـه  نيبهتر زين را »عتيشر استقرار«  او يدرسـگفتارها  از كـه  يري

 ـگو يم است موجود 1»روح يدارشناسيپد« ةدربار  از يك ـي كـه  بـود  گفتـه  ]...[ هگـل «: دي
 چون است، شرع و عقل نسبت ما، زبان به و مانيا و عقل نسبت فلسفه مهم اريبس ليمسا

                                                 

 ـ «معـادل   Phänomenologie des Geistesعنـوان كتـاب    ةمن در ترجم ـ 1 را » ي روحعلـم تجلّ
ام، اما در اين جسـتار نخسـت    كه در جستار دوم بكاربرده» پديدارشناسي روح«دانم و نه  درست مي
ام همگـي از   ها ارجاع داده م برد، زيرا نويسندگاني كه به آثار آنكار خواهه متعارف را ب ةهمان ترجم

  .اند همين معادل استفاده كرده
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 ـا به شرع اي ندارد، شرع تيحيمس  هگـل  نيبنـابرا  سـت، ين مهـم  تيحيمس ـ در معنـا  ني
   1.)7 .ص: يرينص( »مانيا و عقل ديگو يم

 ـن) 12. ص: 1392 ييطباطبـا ( گـر يد ييجا در ييطباطبا  ةترجم ـ بـه  دارد يانتقـاد  زي
 هفـتم  جلـد  در يآشـور  وشيدار توسط كه يا ترجمه يعني ،»شدن ريگيجا« به تهيويتيپوز
 در امـا . اسـت  شـده  عرضـه ) 167. ص: 1382 يآشور( كاپلستون كيفردر ةفلسف خيتار

 ـا معـادل  يبـرا  يشـنهاد يپ كماكـان  و كـرده  بسنده انتقاد به باز هم آنجا  عرضـه  واژه ني
 هگـل  يدارشناس ـيپد و مـاركس  ةدربـار  يو درسـگفتار  دو از كه ييرهايتقر در 2.كند ينم

» positiv« ةواژ اصـل  برابـر  در »يلتحص« و »موضوعه« ،»ياثبات« يها معادل است، موجود
 از و هسـتند،  يو يشفاه فتاردرسگ دو از يراتيتقر متن دو نياازآنجاكه  اما 3.اند شده آورده

                                                 

اين درسگفتارها به تقرير مصطفي نصيري از طريق اينترنت در دسترس اسـت و اگرچـه بـه يـك      1
سـت كـه   ايـن درسگفتارها  ةرود، اما تنها منبع كتبي موجود دربار معنا متني قابل ارجاع به شمار نمي

 .كثيري قرار گرفته است ةتاكنون نيز مورد استفاد
بـا تأكيـد مجـدد بـر     ) بسياري مفاهيم پيرو نظر طباطبايي اسـت  ةكه خود در ترجم(محمد ايماني  2

 ةدربـار  positives Recht ةترجم ـ ةاي دربار هاي مقاله نوشت همين نقد طباطبايي بر آشوري، در پي
 "Positive Recht" ةاز نظر مـن، ترجم ـ «نويسد  قوق هگل ميح ةفلسف ةمعناي اين عبارت در حوز

ايمـاني  . »به قـانون طبيعـي   "Naturrecht" ةهمان قدر غلط است كه ترجم "حق اثباتي"به !] كذا[
اسـت؛ بـه    "حق وضـعي "، !]كذا[ "Positive Recht" ةپيشنهاد من براي ترجم«: گويد در ادامه مي

شـوند، در برابـر حقـوق طبيعـي و الهـي و يـا حقـوقي كـه          ها وضع مي معني حقوقي كه توسط انسان
من در جستار دوم به ايـن نكتـه   ). 1394ايماني (» شوند براساس حقوق الهي استنباط و استخراج مي

نيز بازخواهم گشت و نشان خواهم داد كه اگرچه پيشنهاد ايماني از يك منظر كـاملاً درسـت اسـت،    
 ةتـوان آن را بـه هم ـ   ه يك معنا از اين واژه ناظر اسـت و نمـي  اما از منظري كلي، اين پيشنهاد تنها ب

 .يا متون هگل جوان تعميم داد ،دين ةالخصوص در فلسف حق هگل، علي ةمعناهاي آن، خارج از فلسف
لي    « 24 ةدر صـفح . آمـده اسـت  » )positive(موضـوعه  «عبارت  18 ةدر صفح 3 اثبـاتي يـا تحصـ
)positive( «آورده شـده اسـت  » حقوق طبيعي و عقلـي «در برابر » حقوق تحصلي« 31 ةو در صفح .

بديهي است كه تنـوع ايـن   . آمده است» )positive(علوم اثباتي «همان تقرير عبارت  97 ةدر صفح
حال حتي با در نظر گـرفتن ايـن نكتـه، بـاز ايـن       ها ريشه در بافت و موضوع بحث دارد، بااين معادل
 .ها يكدست نيستند معادل
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 مـتقن  اسـتناد  هـا  بـه آن  تـوان  ينم ندارند، هگل نزد در نيد بحث به يارتباط تر، مهم همه
 بـه  و ميمفـاه  بـه  پرداختن در ييطباطبا كه يا موشكافانه نگاه به توجه با و حال نيباا. نمود
 كـه  كـرد  ستنباطا توان يم يسلبطور  به حداقل 1،دارد هگل ةفلسف در خاصه ها، آن ةترجم

 ـ و ،نمـود  ترجمـه  يفارس ـ بـه  تـوان  ينم اصلاً اي را تهيويتيپوز و ويتيپوز اوازنظر   حـداقل  اي
 ـا و ،كرد ترجمه »تيجابيا« و »جابيا« ،»يجابيا« به نيد ةفلسف ةحوز در توان ينم  خـود  ني
 ـا داسـت، يپكـه   درهرحال چنـان . گشت بازخواهم زين بدان كه است يمهم ةنكت  انتقـاد  ني
 ـ اعتنـا  مـورد ازآن  پس يها سال يط ،»يجابيا« و »جابيا« ةترجم به ييطباطبا  رشيپـذ  اي

 ـتيپوز ةواژ ةترجم ـ در »جـاب يا« ةش ـير از ييها معادل و ،نگرفته قرار گرانيد  متـون  در وي
 ـ ،ياريبس ـ مترجمان و مؤلفان توسط ات،ياله و نيد ةحوز در بخصوص هگل،  رفتـه  كـار  هب
 ـي( معـادل  نيا يرستد سنجش به كه نيا از قبل. است  ـ بپـردازم، ) »يجـاب يا« يعن  تـر،  شيپ
  .تيحيمس در عتيشر بحث و هگل ةرسال از پرهام ةترجم ةدربار آورم يم يحاتيتوض

  

        پرهامپرهامپرهامپرهام    باقرباقرباقرباقر    ةةةةترجمترجمترجمترجم

 در عتيشـر  اسـتقرار « بـه » Die Positivität der christlichen Religion« ةترجم ـ
 يك ـي. اسـت  تأمـل  ةسـت يشا جهت دو از ،)1369 پرهام( پرهام باقر توسط »حيمس مذهب

 ـ يبـرا  دانـم،  يم من كه آنجا تا ،ترجمه نيا در نكهيا  يبـرا  تـازه  ييهـا  معـادل  بـار،  نياول
 ـا كهجهت  ازآن گريد و است، شده عرضه ويتيپوز و تهيويتيپوز  يهـا  معـادل  و ترجمـه  ني
 كـار  يمبنـا  و اسـتفاده  مـورد  هـم  و انتقـاد،  مورد هم پرشمار، و آشكارا آن، دركاررفته  به

 شـمار   هب شرويپ مترجمان جزو نظر نيا از توان يم را پرهام. استقرارگرفته  يگريد كسان

                                                 

هاي ديگران ازنظر نوع بيان چگونه اسـت، بحـث ديگـري     نتقادات طباطبايي به ترجمهكه لحن ا اين 1
مفـاهيم   ةاما آنچه به نظر من مطلقاً قابل رد و كتمان نيست تأمل دقيق طباطبـايي بـر ترجم ـ  . است

 .فلسفي و سياسي است كه در بسياري از همين نقدهاي او بر ديگران نيز نمود يافته است
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 سـت، ين درسـت تنهـا   نـه  ترجمه نيا كه داد خواهم نشاناجمال  به نجايا در من اما 1.آورد
 بـا  محتـرم  متـرجم  خود فيتكل معنا كي به زين ترجمه متن در د،يد ميخواهكه  چنان بلكه

 ـا بر 2.ستين مشخص عنوان چيه به تهيويتيپوز و ويتيپوز يبرا اش يشنهاديپ يها معادل  ني
 محتـرم  متـرجم  توسـط  آن در يكاف تأمل عدم و واژه نيا ةترجم در تشتت نيا كه باورم

 كـه  است بوده چنان آن امديپ و ،داشته ياصل متن در شانيا تأمل و قيتحق عدم در شهير
 افتـه ي راه رويپ مترجمان از ياريبس ةترجم به خواستهنا اي خواسته تشتت نيا ها سال نيا در

  3.است

ـ. دارد ياشـكالات  »حيمس ـ مـذهب  در عتيشـر  اسـتقرار « عنوان خود   در اشـكال  نياول
 ـدل هر به– محترم مترجم. خورد يم چشم به »حيمس مذهب« بيترك  آن يبررس ـ كـه  ل،ي

 ترجمـه  نيد به ارفمتعطور  به كه را Religion ةواژ –ستين نوشتار نيا ميمستق موضوع
 يجـا  بـه  »حيمس ـ مذهب« ياضاف بيترك در را آن و 4كرده ترجمه »مذهب« به شود، يم

                                                 

ترجمه كرده اسـت و  » جان«اي خارق عادت به  گونهه آلماني را ب Geistيگر نيز پرهام در جايي د 1
بر اين معـادل وارد اسـت،    زيادياگرچه ازنظر من اشكالات . براي آن دلايل فراوان نيز آورده است

هرحال همين ابداع و تلاش براي مستدل نمـودنِ آن، خـود نشـان از تـلاش ايـن متـرجم در        اما به
. و پيشرو بودن او دارد، ولو ديگران بـا نظـر او موافـق نباشـند     ،ها يافتن به معناي واژه راي راهتحقيق ب

هـاي هگـل    نوشـته  ةهاي معتبر موجود از منابع ثانوي دربـار  نيز، فراموش نبايد كرد كه اولين ترجمه
از هايي كه جز دركـي معـوج و مغلـوط، چيـزي      هم در سال جوان حاصل قلم همين مترجم است؛ آن

  .متون جواني هگل در زبان فارسي موجود نبود
دانـم و اشـكالات    مـوفقي نمـي   ةعنـوان ترجم ـ  هـيچ  پرهام از اين كتاب هرمان نول را به ةمن ترجم 2

در اينجـا نقـد مـن    . طور مفصل بدان خواهم پرداخـت  بينم كه در جايي ديگر به فراواني را در آن مي
 .دورد نظر اين نوشتار خواهد بوهمان چند مفهوم م ةصرفاً متمركز بر ترجم

طـور خـاص و بـه ذات خـود      طوركلي، و پيرو بودن در ترجمه بـه  پيروي از اجماع و عقل جمعي به 3
 ـ  و متـرجم   نشـود د فروكاسـته  امري مذموم نيست، آنچه مهم است اين است كه پيرو بودن بـه تقلي

خـود   ةهـاي ترجم ـ  معنـايي  ها و بي سته، چشم بر تشتت مفاهيم، تناقضكلي دست از انديشيدن نشُ به
 .نبندد

امـا بسـيار مهمـي     ،هـاي ظريـف   تفاوت» شريعت«و » مذهب«، »دين« ةميان معنا و مدلول سه واژ 4
كـنم كـه    به ذكر ايـن نكتـه بسـنده مـي     ناگزير در اينجا. هست كه موضوع اصلي اين نوشتار نيست
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 ـ( حيمس كه نجاستيا در اما ياصل اشكال. است برده كاره ب يحيمس نيد يوصف بيترك  اي
 شـخص،  كي انيحيمسازنظر  ،)دارد تيهودي در شهير اصل در كه )משיח( اخيماش همان

 »حيمس ـ مذهب« عبارت بيترت نيا به. است يسيع شخص همان يعني شخص، كي فقط و
 ـا. بـود  خواهد يسيع يها آموزه يمعنا به ،يسيع مذهب به برگرداندن قابل  يحـال  در ني
 يو ازكـه   چنـان  ،يس ـيع يهـا  آمـوزه  شامل اگرچه ن،يد كي مقام در تيحيمس كه است
 ـي آن، از فراتـر  ييهـا  آمـوزه  شامل اما هست، زين دهيگرد نقل لياناج در و شده صادر  يعن

 ـن و ،متـأخر  انيحيمس ـ و سايكل آباء يها افزوده از يا مجموعه  مضـاعف  يهـا  فـراورده  زي
 ـد يمعنـا  بـه  christliche Religion عبارت بيترت نيا به. هست زين يحيمس اتياله  ني

 و اسـت،  تيحيمس يمعنا به مسامحه ياندك با اي –ديكن دقت يوصف بيترك به– يحيمس
 ـتركصـورت   بـه  اسـت،  آورده محتـرم  متـرجم كه  چنان اي ،يسيع يها موزهآ صرفاً نه  بي

 متـون  يتمـام  و مذكور متن نيهم در هگل كه ينكات از يكي اتفاقاً. »حيمس مذهب« ياضاف

                                                                                                       

. است و نه مذهب مسيحي يا شريعت مسيحي دين مسيحي، christliche Religionدرست  ةترجم
 مـذهب مسـيحي  شايد بتوان از مذهب كاتوليك يا مذهب پروتستان در دين مسيحي سخن گفت اما 

در شيعه در اسلام  طباطبايي در كتاب محمد حسين. نيست christliche Religionدرست  ةترجم
نامنـد ماننـد مـذهب     اگر انشعاباتي در دين پيدا آيد هر شعبه را مـذهب مـي  «نويسد  همين باره مي

 محمـد حسـين  (» تسنن و مذهب تشيع در اسلام و مذهب ملكاني و مذهب نسطوري در مسـيحيت 
: همچنين ميرسيد شـريف جرجـاني در تعريـف ديـن و ملـة آورده اسـت      ). 27. ، ص)2(طباطبايي 

الدين و الملة متحدان بالذات و مختلفان بالاعتبار فان الشريعة من حيث انها تطاع تسمى دينا و من «
حيث انها تجمع تسمى ملة و من حيث انها يرجع اليها تسمى مذهبا و قيل الفرق بين الدين و الملـة و  

منسـوب الـى     ذهبان الدين منسوب الى اللـّه تعـالى و الملـة منسـوبة الـى الرسـول و الم ـ        المذهب
بينيم كه وي مذهب را منسوب بـه   با دقت در اين عبارت مي .)47. ، ص1306جرجاني، . (»المجتهد

ولـي بـا توجـه بـه اعتقـاد      . دانـد  ديگر مذهب را همان فهم علماي ديني مي عبارت به. داند مجتهد مي
پيامبر اسلام و الهامات  شيعه علم خود را از مجاري مختلف منجمله وراثت از ةكه ائم شيعيان به اين

باشـد،   اند و علم آنان از سنخ اجتهاد مجتهدان نيست، بلكه استمرار علم نبوي مـي  غيبي و غيره گرفته
لذا اگر مذهب معناي اصطلاحي داشته باشد و مقصـود از آن اجتهـاد و فهـم مجتهـد باشـد، آنگـاه       

شيعه بيشـتر  . ات با اهل سنت استاستعمال اين واژه در مورد شيعه از باب مسامحه و از باب مماش
  .»مذهب مجتهد«كند و نه  ي مجتهد استفاده مي»فتوا«و » نظر«، »راي«از اصطلاحاتي مانند 
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 گـذارد  يم ـ ديتأك انگشت آن بر وستهيپ فرانكفورت، و برن نگن،يتوب در خود يجوان روزگار
 ـا و اسـت،  تيحيسم با ،يسيع شخص يها آموزه انيم زيتما  ـروا بـه – كـه  ني  –هگـل  تي
 ـا و– حـال  نيدرع ـ امـا  است نكرده ينف را خود بودن حيمس يناچار سر از خود يسيع  ني

 ـا مجمـوع بنا بـر  . است نكرده زين دييتأ آشكارا را امر نيا –است ياصل ةنكت همان خود  ني
 محتـرم،  مترجم قول به اي ،يسيع يها آموزه با توان ينم را يحيمس نيد اي تيحيمس ل،يدلا
  .كرد ترجمه آن به و ،گرفت يكي »حيمس مذهب«

 »عتيشـر  استقرار« به تهيويتيپوز ةترجم شود يم مربوط ما نوشتار موضوع به آنچه اما
 درهـم  يا مجموعه متن، در ويتيپوز و تهيويتيپوز عبارت دو ةترجم در محترم مترجم. است

 نخواهـد  سـرانجام  خواننـده كـه   چنـان  است، كرده عرضه يفارس يها معادل از ناهمساز و
 ـا از همساز و كدستي يا ترجمه به ،شده ارائه ميمفاه از استفاده با توانست  اصـطلاح  دو ني

 را، تـه يويتيپوز مفهـوم  مـا «: است آورده خود ةترجم 8 ةصفح يپاورق دروي  1.ابدي دست
 ـتيپوز مفهوم و عت،يشر يجابيا نيمواز اي عتيشر به مقام، تناسب به  ـ يعيتشـر  بـه  را وي  اي
 ـا بـرخلاف  خود او كه است يحال در نيا .»ميكن يم ترجمه يجابيا  عنـوان  در ح،يتوض ـ ني

 ةادام ـ در مترجم ن،يا بر علاوه 2.»عتيشر استقرار«: است آورده تهيويتيپوز يجا هب ترجمه
 چـه  ةترجم ستين معلوم كه ،است كرده استفاده زين »مستقر عتيشر« اصطلاح از ترجمه،

 ،اسـت  تـه يويتيپوز همان 8 ةصفح پانوشت بر بنا »عتيشر« اگر !است هگل متن زا يعبارت
 آنگـاه  مسئله نيا غموض بر معناست؟ چه به »مستقر عتيشر« و »عتيشر استقرار« پس

                                                 

در جستار دوم همين پژوهش، نشان خواهم داد كه اين چندمعنايي و ايهـام در ايـن ترجمـه و هـم      1
 ـ مترجمان است كه اين امر بـه  واقع مولود خلط معنا در نزد هاي مترجمان پيرو پرهام، به ترجمه  ةنوب

رسد مترجمـان از   آنچه به نظر مي. خود محصول ايهام و چندمعنايي خود اين واژه در نزد هگل است
اخير، و عدم تمييـز معـاني گونـاگون واژه اسـت؛      ةآن برنيامده باشند، چيره شدن بر همين نكت ةعهد

 .كاررفته است م معنا بهيعني اين نكته كه كدام كلمه كجاي متن دقيقاً به كدا
 ـ  خود، مختار است، اما در اين مورد خاص و چنـان  ةاگرچه مترجم در تعيين عنوان ترجم 2  ةكـه بدن

 .متن نيز گواه بر آن است، علت اين امر ريشه در جايي ديگر دارد
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 عنصـر « و ،»مـذهب  يعتيشـر  وجـه « عبـارت  دو بـه  مـتن  ةادام ـ در كه شود يم افزوده
و  ،»يمـذهب  عتيشـر « ماننـد  يعبـارات  در يمعان يختگير درهم نيا. ميخور يبرم »يعيتشر

: رسـد  يم اوج به ريز شترگاوپلنگ در تيدرنها و ،شده حادتر 1»يجابيا مذهب اي عتيشر«
 بتـوان  را رياخ بِيعج عبارت نيا دانم يم ديبع. »!]كذا[مستقر يجابيا عيشرا يدارا مذهب«

 ـ منطقهرگونه  كه نجاستيا !كردباز ترجمه  فرانسه اي يآلمان به دوباره  در يمنـد  نظـام  اي
 كـه  ترجمه، در موجود يها معادل ستين معلوم و گسلد يم هم از كل به شده ترجمه مِيمفاه
 مـتن  از يميمفاه چه ةترجم شوند، يم شامل را واژه نيچند از ممكن باتيترك يتمام باًيتقر

 ـا در خواننـده  سـرانجام . كجاسـت  در قـاً يدق ها آن ييمعنا زيتما و ،هستند هگل سـؤال   ني
 ةترجم ـبنا بـر   دو نيا يمعنا تر، قيدق انيب به اي و،يتيپوز و تهيويتيپوز ةترجم كه ماند يرمد

 ـبـر پا  اگرچه محترم مترجم بالا، ليدلابنا بر  2ست؟يچ قاًيدق متن، نيا از پرهام  ـكل ةي  تي
 اسـت،  كـرده  فـراوان  ياري هگل متن يمحتوا يِكل فهمِ در را خواننده متن، از خود ةترجم

 ـتيپوز ةواژ دو از قيدق و همساز منظم، يا ترجمه ةارائ به موفق عنوان چيه به تيدرنها اما  وي
  3.است نشده تهيويتيپوز و

                                                 

فهـوم  معنـايي دو م  در اين عبارت ياي مانع جمع نبوده، بلكه ناظر به هم» يا«فهمم،  كه من مي چنان 1
 .است» مذهب ايجابي«و » شريعت«
بـراي نمونـه، اگـر،    . فراوان ديگري نيز بر تركيبات ارائه شده توسـط متـرجم وارد اسـت    اشكالات 2

 Religionهمان ديـن يـا معـادلي بـراي     ) به هر دليلي(گردد، مذهب  كه از ترجمه مستفاد مي چنان
كــه در ترجمــه آمــده، معــادل » عت مــذهبيشــري«، آنگــاه Positivitätباشــد، و شــريعت معــادل 

religiöse Positivität بديهي است كه چنـين تركيـب غريبـي در مـتن هگـل موجـود       . خواهد بود
يا مـثلاً اگـر ايجـابي و مسـتقر هـردو      . تواند باشد نيست و معلوم هم نيست كه اساساً به چه معنا مي

 positiveمعـادل » رايع ايجابي مسـتقر ش«باشند و شرايع جمع شريعت باشد، آنگاه  positivمعادل 

Positivitäten تنها در متن هگل چنين چيزي نيست، بلكه  خواهد بود كه تركيبي مضحك بوده و نه
 Positivitätيا مثلاً اگر شريعت همان مذهب ايجـابي اسـت آنگـاه    . خود هم فاقد معناست خودي به

  .كند يكي نيست هگل مراد ميخواهد بود كه اين هم با آنچه  positive Religionهمان 
يـك   استقرار شريعت در مذهب مسـيح كه كتاب ( هاي باقر پرهام  ترين خصوصيات ترجمه از مهم 3

آن تشـتت   ةكه نتيج ،ها ، عدم پايبندي اوست به همگني و ايزومورفي معادل)كوچك آن است ةنمون
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        پرهامپرهامپرهامپرهام    ةةةةترجمترجمترجمترجم    ازازازاز    گرانگرانگرانگرانييييدددد    ييييررررييييرپذرپذرپذرپذييييتأثتأثتأثتأث

 و مؤلفـان  يهـا  ترجمه و مقالات از ياريبس در توان يم را ميمفاه يختگير درهم نيا يردپا
 خـاص  مفهـوم  نيا از پرهام ةترجم از ،واسطه به اي ميمستق كه يكسان يعني رو،يپ مترجمان

 آن در ياصـلاحات  و هـا  ليتعـد  خـود  ةنوب به شانيا از يبرخ. كرد مشاهده اند، كرده يرويپ
 ـهر شانيا متون و ،بوده پرهام ةترجم رويپ تيدرنها يهمگ اما اند نموده وارد  ينـوع  بـه  كي
 ـا بـه  دنيبخش مقوا يبرا ،ادامه در من. برده است ارث به را مذكور تشتت آن  مـدعا،  ني
  . دهم يم قرار يبررس مورد را آثار نيا از يبرخ

 ـ عنـوان  بـه  تيحيمس ـ« عبارت يو. ايمهرن حسن از است يا مقاله ،نخست ةنمون  كي
 ـمز جهت«: سدينو يم خود ةمقال پانوشت در وبرده  كار به را »يجابيا نيد . ك.ر اطـلاع  دي

 ـ در شـان يا). 1387 ايمهرن( »پرهام باقر ،حيمس مذهب در عتيشر استقرار  يگـر يد ةمقال
 ـيد ةش ـيانددر بـاب   درخور اريبس يپژوهش خود نوع در كه(  ازبـازهم   ،)اسـت  هگـل  ين

                                                                                                       

ي اين متـرجم محتـرم، در مـوارد بسـيار     ها به اين معنا كه در ترجمه. ها در ترجمه است اين معادل
هاي آن در متن ترجمـه   يكي ميان برخي مفاهيم كليدي متن اصلي و معادل به زيادي، هيچ تطابق يك

هـاي زبـاني مختلـف و بـا معـاني متفـاوت، و بعضـاً         وجود نداشته و چندين معادل گوناگون از ريشه
در . آورده شده اسـت  ،ملات مختلفي از متننامنطبق، در برابر يك مفهوم از متن اصلي، آن هم در ج

اي موجـود اسـت، در همـان جملـه در      واحد در جمله ةمواردي حتي آنجا كه در متن اصلي يك واژ
اند؛ باز دوبـاره همـان واژه    سرهم رديف شده فارسي دو يا سه معادل گوناگون بلاواسطه پشت ةترجم

چنين روشـي چيـزي جـز     ةنتيج. علي هذاچند جمله جلوتر به چيزي ديگر ترجمه شده است، و قس 
كـه   چنان. به ثبات شكلي و معنايي مفاهيم خود است، نخواهد بود وابستهشدت ه گسستگي متن، كه ب

در ادامه خواهيم ديد، تبعات اين نوع ترجمه، گذشته از معوج و مغشوش كـردن صـورت و معنـاي    
ار منفي در كار سـاير مترجمـان پيـرو برجـاي     برخي مفاهيم كليدي متن، ازلحاظ روش نيز، آثار بسي

توان گفت كه اين سبك ترجمه مناسب متون فلسفي نيسـت و   حداقل از اين منظر، مي. گذاشته است
 ـ  . فلسفي به نظر من بسيار ضروري اسـت  ةنوعي ايزومورفي و همگني در كار ترجم  ةامـري كـه نمون

كـه ايـن البتـه    (سلطاني قابل مشاهده است  هاي اديب افراطي آن، در ترجمه اعلا، يا شايد بتوان گفت
  .)خود موضوع و مبحث ديگري است



 

 

19191919 
 

 را »حيمس ـ مـذهب  در عتيشـر  استقرار« او از تيتبع با و است گرفته بهره پرهام ةترجم
 مشـابه  يتيوضـع  زين مقاله نيا در). 1391 ايمهرن( است دانسته هگل مذكور ةرسال عنوان
. ميهسـت  شـاهد  را تـه يويتيپوز و ويتيپوز يها معادل نبودن كدستي همان يعني پرهام متن

 positive يبـرا  يمعـادل عنـوان   بـه  »يجـاب يا مـذهب « از ييجـا  مقالـه،  محترمِ ةسندينو

Religion معـادل عنوان  به را »مستقر« و »يعيتشر« گريد ييجادر  و است، كرده استفاده 
 »يجـاب يا عتيشر« و »يعيتشر نيد« مانند يباتيترك گريد ييجا و است، برده كار به ويتيپوز
 »يع ـيطب« بـا  تقابل در »يجابيا« دادن قرار ايمهرن ةمقال متن در ياصل ةنكت. است آورده را

 گوناگون يمعناها خلط از نشان –پرداخت خواهم بدان دوم جستار در كه چنان– كه است
 ـن يگـر يد غزپرم ةمقال در يو. دارد ويتيپوز ةواژ  تـه يويتيپوز برابـر  را »يجـاب يا صـفت « زي
 ـمهرن( »رونيب از يليتحم نيد كي«: سدينو يم »يجابيا« نيد فيتعر در جلوتر و آورد يم  اي

 ـهودي«: دهـد  ادامـه مـي  جـا   همان در اي و ،)1390  ـدل بـه  تي  نظـام  و بـودن  قانونمنـد  لي
. »آمـد  شـمار  به حيمس نيد تيجابيا عامل بدذات و ريشر نيد كي عنوان به يپرور بنده

 بـا  ارتبـاط  در را ويتيپوز يمعنا آشكارا ايمهرن اگرچه د،يد ميخواه دوم جستار دركه  چنان
 يلغـو ازنظـر   كه( »يجابيا« به آن نادرست ةترجم بند تخته كماكان اما است افتهيدر نيد
  1.است مانده ،)ندارد معنا نيا به يربط چيه

                                                 

مثلاً مهرنيا در اين فقره اگرچه به معناي درست مفهوم پوزيتيو اشـاره دارد امـا معـادلي نادرسـت      1
 ةمؤلـف بـه دستوشـت   [در رساله تـوبينگن  ] يعني هگل[او «: برد كار ميه را براي آن ب) يعني ايجابي(

Religion is one of our greatest concerns in life   در كتـابThree Essays ازPeter 

Fuss  وJohn Dobbins ديـن  يا شريعت مسـيح كـه اصـطلاحاً     دين ايجابيدر مقابل ] اشاره دارد
ديـنِ مبتنـي بـر    ] از دين طبيعـي [كند و مراد او  استفاده مي دين طبيعيشود، از واژه  ناميده مي منزل
حال آنكه دين ايجابي از نظر وي عبـارت اسـت   . آزادي، استقلال و طبيعت فكري انسان استعقل، 

از دستگاهي از اصول و عادات مذهبي كه مدعيِ هدايت انديشه و عمل آدمي با استناد به مرجعيتـي  
 ).ها از من است افزوده( ).1391مهرنيا (» بيرون از عقل و برپايه اعتقاد و تعبد ديني است
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 محسـن  از تـوان  يم ،اند داشته پرهام ةترجم به يگاهن مين خود كار در كه يگركسانيد از
 ةترجم ـ يرو از لوكـاچ  گئـورگ  از جـوان  هگـل  كتـاب  ةترجم يو از كه برد نام يميحك
 53 ةصـفح  پانوشت استناد به محترم مترجم). 1386 يميحك. نك( است موجود يسيانگل

 خـود،  ةجم ـتر در يو. اسـت  گذرانـده ازنظـر   را هگـل  ةرسال از پرهام ةترجم خود، كتاب
ازآنجاكـه   ييگـو  حال، نيباا. است آورده ويتيپوز و تهيويتيپوز يبرا را »يجابيا« و »تيجابيا«

 بعـد  لوكاچ، كتاب دوم فصل يابتدا در كند، تيرعا را اطياحت جانب باشد خواسته احتمالاً
 ـن را »يشـرع « ةواژ »يجـاب يا« از بعـد  و ،»عتيشر« ةواژ ،»تيجابيا« از  ـم در زي  قـلاب  اني

 از يدرسـت  ةترجم ةارائ به موفق زين لوكاچ كتاب محترم مترجم من نظر به. است اشتهگذ
–متن در موجود گريد يهگل ميمفاه ياريبس نيهمچن و– واژه دو نيا

 هـا  نيا و است نشده 1
 يك ـي خـود  ،)شود خوانده اصل يرو ازشرط آنكه  به( لوكاچ كتاب كه است يحال در  همه

  .رود يمبه شمار  هگل نزد در مفهوم دو نيا يمعنا فهم يبرا موجود منابع نيبهتر از

 ـ را پرهـام  ةترجم ـ از يريرپـذ يتأث از يگريد ةنمون  و آراسـته  از يا مقالـه  در تـوان  يم
 ـا در). 1387 آراسـته ( كـرد  مشاهده يافرمجان  ـجابيا« مقالـه  ني  »حيمس ـ مـذهب  در تي

 ةترجم ـ همـان  ةشد ليدتع آشكارا كه است شده آورده هگل ةرسال عنوان ةترجمعنوان  به
 ـيخ حيتوض ـ مقاله نيا در مختلف يجا دو در سندگانينو نكهيباا. است پرهام  از يخـوب  يل
 در مفهوم نيا يِاصل يمعنا به و ،ارزشمند خود يخود به كه اند كرده ارائه تهيويتيپوز يمعنا
 ـدرنها مذكور ةمقال با وجود اينكه و است، كينزد اريبس هگل نزد  اسـت  شـده  موفـق  تي

 كماكـان  محتـرم  مؤلفـان  امـا  كنـد،  عرضـه  جوان هگل نزد در نيد مفهوم از يخوب شرح
 ـم ننموده، اطياحت ترك ،ازآن پس باز و اند برگردانده »تيجابيا« به را تهيويتيپوز  پرانتـز،  اني

 افـق  از فراتر هست يا رابطه ييگو موارد نيا ةهم در. اند گذاشته زين را »عتيشر استقرار«
 فـرض  ممسـلّ  جـا  همـه  باًيتقر كه يا رابطه ؛»تيجابيا« و ،»استقرار« ،»عتيشر« انيم لغت،

                                                 

. دين سوبژكتيو و دين ابژكتيو به ديـن ذهنـي و ديـن عينـي كـاملاً غلـط اسـت        ةي مثال ترجمبرا 1
 .طلبد ها مجالي ديگر مي همچنين بسياري موارد ديگر كه بررسي آن
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 صـرفاً  و ندارد وجود اصلاً من نظر به كه يا رابطه. كند يم ييخودنما ليتفص بدون اما شده
  1.معناست خلط كي حاصل

 تفـاوت  نيا با است؛ پرهام ةترجم روانيپ گريد از خيتار و يآزاد كتاب در يصادق يعل
 ـد« درسـت  معادل »مذهب« يجا هب »حيمس نيد در عتيشر استقرار« ارتعب در كه  »ني
 ـد فلسـفه  كتـاب  گر،يد يمثال). 84. ص ،1384 يصادق( است آورده را  ـ از هگـل  ني  يعل

 خـود  جلـد  يرو عنـوان  ةواسـط  بـه  خواننده در كه يانتظار برخلاف كه است عيرف فلاح
 تنهـا  و است، تهيويتيپوز قيدق يمعنا در تأمل هرگونه فاقد زد،يانگ يبرم) هگل نيد ةفلسف(

 كـار  يمبنـا  را پرهام ةترجم زينجا  همان كه ،است پرداخته بدان شمار انگشت يموارد در
  ).1390 عيرف فلاح( است داده قرار خود

 ـا در معنا خلط كه است ييها نمونه از هگل عنوان با مصلح صغرا يعل كتاب  را يواد ني
 ـپ به را تهيويتيپوز و ويتيپوز و رسانده اوج به  »عتيشـر  اسـتقرار « كنـار  در پرهـام  از يروي
ــل« بــه) 121.ص: 1392 مصــلح( ــ تحصــل« و) 196.ص همــان( »شــدن يتحص  »افتني
 ـط كتـاب  نيا در مصلح. است كرده ترجمه زين) 121.ص(  هـا  معـادل  از يا گسـترده  في

 ـه مفهـوم  نيا ةترجم با او فيتكل نبودن روشن از نشان آشكارا كه است، آورده : دارد يگل
 ـد« ،)123. ص( »حيمس ـ نيد يِعتيشر وجه تيتثب« و) 123. ص(» مستقر ينيد ةفرق«  ني

 ـد استقرار« ،)125. ص( »تيجابيا« ،)123. ص( »مستقر عتيشر كي عنوان به حيمس  »ني
 ـد استحاله« ،)125. ص( »يجابيا نيد« ،)125. ص(  ـ قالـب  در حيمس ـ ني  »عتيشـر  كي
  2.رهيغ و ،)203. ص( »متحصل« ،)124. ص(

                                                 

 .اين نكته به تفصيل و با دقت مورد واكاوي قرار خواهد گرفت ،در جستار دوم 1
ها، نه در  ام، اشكال اين كلكسيون رنگارنگ معادل كه در جاي ديگري به تفصيل بدان پرداخته چنان 2

كـاربردن دو عبـارت    منظور انتقال معنا، بلكه در خلط معناي موجود در آن است؛ مثلاً به تنوع آن به
هم در حالي كه اين  سرهم و در يك معني آن به تواتر و پشت» مستقر«و استقرار يا » تحصل يافتگي«
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 ةترجم ـمـوازات   به و كنار در ييها معادل ةارائ يبرا ييها تلاش به زين يموارد در البته
 از را خـود  كرده يسع يدرست به من نظر به كه جالب شنهاديپ كي مثلاً. ميخور يم بر پرهام

 ـتيپوز يبرا »افتهي تقرر« معادل برهاند، پرهام ةترجم بند  ـ توسـط  ،وي  ـ يعل  يمهـد  و يحق
 ـيد يهـا  دگاهيد با كركگور ينيد يها شهياند نسبت نييتب« ةمقال در ي،خورموج يمانيسل  ين

 »شـدن  زده عتيشـر « عبـارت  ادامـه،  در محتـرم  مؤلفان البته). 1390 يحق( است »هگل
ــرا احتمــالاً( ــ و ،)positiv werden يب ــارات نيهمچن  و ،»زده عتيشــر تيحيمســ« عب
 ـن) positive christliche Religion برابـر  احتمـالاً ( را »عتيشر بر يمبتن تيحيمس«  زي

  .خورد يم چشم به آن در »عتيشر« ةواژ كماكان كه اند آورده

 ـا يمعنا در تأمل كه يگركسانيد از  ـ او نـزد  را واژه ني  يمحمدمهـد  ،افـت ي تـوان  يم
: سـد ينو يم هگل حق ةفلسف از طلب يرانيا مهبد ةترجم بر ينقد در يلياردب. است يلياردب

 negative از را يفيتوص ـ شگفتارشيپ در] طلب يرانيا يعني[ يفارس مترجم ،نيا بر علاوه«
 هگـل  ةفلسف با ياندك ييآشنا يحت كه يكس يبرا كه دهد يم دست به يهگل positive و

 ـ از هگـل  منظـور ": است آور رتيح باشد، داشته  ـ ريرپـذ يتاث يمنف  ،مثبـت  از و منفعـل  اي
 ـ و ثبتم ياخلاق يمعنا از گذشته ".است رگذاريتاث  ـخ بـا  مـرتبط  يمنف  صـفت  شـر  و ري

negative )يسلب اي يمنف (و positive )چيه ـ اساسـاً  هگـل  ةفلسـف  در) يجـاب يا اي مثبت 
 ـياردب( »نـدارد  موصـوف  بودن منفعل اي فعال به يارتباط  ـياردب). 1391 يل  بـه  سـپس  يل
 بـه  فاًصـر  حاتيتوض نيا كه پردازد يم »يسلب اي يمنف« و »يجابيا اي مثبت« يمعنا حيتوض
 و ،بـوده  محـدود  و منحصر هگل كيالكتيد در negativus با تقابل در positivus يمعنا

 يمحـور  و مهـم  اريبس ـ هگـل  حـق  ةفلسـف  درازقضا  كه– naturalis با را واژه نيا تقابل
  1.رديگ ينم بر در را هگل نيد ةفلسف در آن يمعنا زين و –است

                                                                                                       

اند و به غلط در يـك   پوزيتيو و پوزيتيويته وام گرفته شده ةلف واژمعنايي مخت ةدو معادل از دو حوز
 .اند، يك خلط معناي آشكار است كاررفتهه معنا ب

 .تر خواهم كاويد ها را در جستار دوم اين پژوهش بيش و تقابل هااين تمايز 1
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 يمعنـا  در تأمـل  يهـا  نشانه توان يم وا نزد در كه است يگركسانيد از يمرادخان يعل
 و پرهـام  ةترجم ـ بنـد  از ييرهـا  يبرا تلاش يها نشانه الخصوص يعل ته،يويتيپوز و ويتيپوز
 ـن يمرادخـان  اگرچـه . افـت ي را گرانيد  ـ از –گـر يد پژوهنـدگان  اغلـب  همچـون – زي  ةارائ

 ـ اش ترجمـه  و ،مانـد  يبـازم  واژه دو نيا يبرا متلائم و همگن ييها معادل  بـا  ن دو واژهاز اي
 او يهـا  نوشـته  در حـال  نيبـاا  1اسـت،  بـان يگر بـه  دسـت  ضاحيا بدون تشتت و يپراكندگ
 ـ ،ها حوزه يبرخ در واژه دو نيا قيدق ةترجم به شدن كينزد از ييردپاها  نيريسـا  از شيب

 ـتيپوز معـادل  را »مسـتقر « و »محقـَق « ييجـا  در يمرادخان. خورد يم چشم به  دانسـته  وي
 اسـت  آورده das Positive يجـا  به را »مقرر وضع« گريد ييجا در و ،)1384 يمرادخان(
 ـن او يگفتگوها از يكي در 2 .)1379 يمرادخان(  برابـر  در »يمصـنوع « ةواژ بـه  مـتن  در زي
 ـ بـه  دارد يدرسـت  ةاشـار  كـه  ميخـور  يبرم »يعيطب«  positiv ةواژ يمعنـا  از جنبـه  كي
ل « معـادل  گر،يد ياريبس برخلاف يو). 1390 يمرادخان(  ـن را »تحصـل « و »محصـ  در زي

 ةحـوز  با را آن و برده كار هب ي،تجرب شناخت و شناخت، با ارتباط در و ،خود درست يمعنا
 ـن يگـر يد يجا در يو). 1380)2( يمرادخان( است نكرده خلط نيد  Self Positing« زي

I« از نشـان  مـن  نظـر  بـه  كه ،است كرده ترجمه »نهشت–خود منِ / اديخودبن منِ« به را 
 ـبـه نظـر    هرحـال  در). 1380) 1( يمرادخان( دارد ها معادل انتخاب در او دقت  رسـد  يم

– سـو  كي از ،يهگل مفهومِ دو نيا از همگن و همساز يا ترجمه ةارائ عدمرغم  به يمرادخان

 تـا  گـر، يد ياريبس ـ بـرخلاف  گريد يسو از و ي،جابيا ةواژكار بردن  هب از –ييطباطبا مانند
 ـ ويتيپوز و تهيويتيپوز ةترجم در زين عتيشر ةواژ از ياديز حد  ـپره يم  ـن او اگرچـه  زد؛ي  زي

  ).1392 يمرادخان( استكاربرده  به ويتيپوز برابر را »يعيتشر« ةواژ جا كيدر  حداقل

                                                 

. واژه نهفته است، يكي از دلايل اين پراكندگي در ايهام و چندمعنايي خود ذكر شدتر  كه پيش چنان 1
 .مهم اين است كه مترجم اين معاني را با يكديگر خلط ننموده باشد

  .در آن جا افتاده است dasشود كه احتمالاً حرف تعريف  ديده مي Positive ةدر متن تنها واژ 2
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 ـ انيداحمديس ـ رضـا يعل شرو،يپ محقق و مترجم از را نمونه نيآخر اما  در يو. آورم يم
 ـدق ةواژ »مذهب« يجا به اگرچه ي،بندگ و يگانيخدا  و بسـته،  كـار  بـه  را »انـت يد« تـر  قي

 ـو دق درسـت  امـا  كوتاه، يدرنگ نكهيباوجودا  امـا  ،كـرده اسـت   تـه يويتيپوز يمعنـا  در ق،ي
 بـه  رينـاگز  را »عتيشـر  اسـتقرار « همان و ،برهد پرهام ةترجم كمند از تواند ينم تيدرنها

 شـدنِ  يعيتشر ةمسئل ،يجوان ةدور ياتياله يها نوشته در هگل نياديبن ةمسئل«: برد يم كار
 ـب در‹ يمعنا به) Positivität( ›شدن يعيتشر‹ اصطلاح. است يحيمس انتيد  وضـع  روني

 اسـتقرار ‹ بـه  اسـت  موجـود  هـا  نوشـته  نيا از كه يا ترجمه تنها در ،›نيد تيمرجع شدنِ
  ).183 ،1393 انيداحمديس(» .ميبر يم بكار را آن زين ما كه شده ترجمه ›عتيشر

 ةواژ ليوتعـد  جـرح  يبـرا  كـه  ختـه يوگر سـته ج يهـا  تـلاش  رغم يعل ،ميديدكه  چنان
 صـورت  –هگـل  متـون  در تـه يويتيپوز يبـرا  يمعادلعنوان  به– آن مشتقات و »عتيشر«

 ـامهـم   پرسـش  حـال، . است شده متواتر يفارس متون در پرهام از پس واژه نيا گرفته،  ني
 »شـرع « ةماد از يا ترجمه هگل نيد ةفلسف در تهيويتيپوز يبرا توان يم اصولاً ايآ كه است

 هگـل  ةفلسف در تهيويتيپوز يمعنا فهمدرگرو  پرسش نيا پاسخ است يهيبد د؟يد تدارك
 هگـل،  متـون  در نهـادن  قـدم  از  شيپ اما است، نوشتار نيا دوم جستار موضوع كه است
  .دينما يم يضرور يفارس زبان در عتيشر يمعنا در درنگ يقدر
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        ييييححححييييمسمسمسمس    اتاتاتاتييييالهالهالهاله    وووو    اسلاماسلاماسلاماسلام    دردردردر    آنآنآنآن    ددددكاربركاربركاربركاربر    وووو    عتعتعتعتييييشرشرشرشر    ةةةةواژواژواژواژ

 »عتيشـر « بـه  پـولس،  ليرسا ازخصوص  به مقدس، كتاب از يفارس يها ترجمه در آنچه
 ةواژ متعـارف  يمعنا. است Gesetz ةواژ ،يآلمان معتبر يها ترجمه در ،است شده ترجمه

Gesetz ـ گفتـه  »قـانون « آن بـه  يفارس در كه است همان ن،يامروز يآلمان در  . شـود  يم
 در ponere فعـل  معادل ييمعناازلحاظ  كه است setzen فعل ،يآلمان در واژه نيا ةشير

 گـر يد يا واژه ازاسـت   يا ترجمه خود Gesetz ةواژ كه داشت توجه ديبا 1.باشد يم نيلات
 و يعبـر  از ترجمـه  در نظر وحدت از نانياطم يبرا. مقدس كتاب يوناني و يعبر متن از
 ـا. كـرد  مراجعه مقدس كتاب از يآلمان ياصل ةترجم چهار به توان يم ي،آلمان به يوناني  ني

 ـ همـان  كه ،كيكلاس ةترجم: ازاند  عبارت ترجمه چهار  بـه  مقـدس  كتـاب  ةترجم ـ نياول
 ـ »بشـارت « بـه  معـروف  ةترجم است، لوتر نيمارت توسط يآلمان  Gute Nachricht اي

Bibel بـه  وفادار اريبس و ياللفظ تحت ةترجم است، فهم آسان اريبس و مدرن يا ترجمه كه 
 ـتأ مـورد  و يرسـم  ةترجم ـ و ،نـد يگو Menge-Bibel آن به كه يعبر و يوناني اصل  ديي

 ـ »واحـد « ةترجم به معروف كيكاتول يسايكل  ـا ةهم ـ در. Einheitsübersetzung اي  ني
  .است رفته كار هب عتيشر يبرا Gesetz واژة ها ترجمه

 تلفـظ  بـا  واژه نيا. است) תּוֹרָה( يعبر تورات ةواژ ةترجم اصل، در خود Gesetz ةواژ
 ـهودي در و ،بـوده  ميتعل و عيتوق يمعنا به ي،عبر زبان در »توراه«  ـ پـنج  سـفار اَ بـه  تي  ةگان

 ـلاو سـفر  خـروج،  سفر ن،يتكو سفر يعني( يموس  ـتثن سـفر  و اعـداد  سـفر  ان،ي  اطـلاق ) هي
 احكـام  و ميتعـال  قالـب  در كـه  اسـت  يموس عتيشر همان تورات ،معنا نيا در. گردد يم

  .است شده عيتوق هودي قوم به خداوند يسو ازگانه  پنج اسفار در موجود

                                                 

پوزيتيويتـه از آن   ةدر لاتـين كـه واژ   ponereدر جستار دوم اين نوشتار به تحليل دقيـق معنـاي    1
  .شده است خواهم پرداختمشتق 
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 ـ اگـر  بـود،  نگنيتوب از يحيمس اتياله ليالتحص فارغ خود كه هگل من نظر به  خواسـت  يم
رد  يم كار هب را Gesetz ةواژ همان آنگاه ،ديبگو سخن عتيشر خود از فقط و ماًيمستق  و ،بـ

 –Positivität يعنــي– ســتين موجــود مقــدس كتــاب رد كــه يا واژه جعــل بــه يازيــن
 ارتبـاط  در را Gesetz ةواژ نيهم ياريبس موارد در خود متون در هگلازقضا . داشت ينم
 يمعنـا  بـه  قانون، به آن ةترجم موارد نيا در كه استبرده  كار به عتيشر احكام و نيد با

 هگـل  كـه  داد خـواهم  ننشا دوم جستار در 1.است نادرست آن، ياسيس اي ي،مدن ،يحقوق
 و يع ـيطب اتياله انيم او روزگار در كه يتقابل از را نيد با ارتباط در تهيويتيپوز ةواژدرواقع 

 كـاملاً  يمعـان  بـا  را واژه نيا سرعت به اما ،رديگ يم وام داشته وجود يوح بر يمبتن اتياله
 .دينما يم يبارگذار خودموردنظر  خاص

عنـوان   به را عتيشر ةواژ است تر ستهيشا –كيشناس ينمع ليدلا به حداقل و– نيبنابرا
 تـدارك  يگـر يد معـادل  Positivität يبرا و ،ميكناربگذار يآلمان Gesetz يبرا يمعادل

 بـه  يحدود تا ،»عتيشر استقرار« يعني ،خود يابداع بيترك با پرهام باقر را مهم نيا. مينيب
 ـز رسـد؛  ينم نظر به يبد چندان ابانتخ اول نگاه در نظر نيا از كه ،است رسانده انجام  راي

 و يآلمـان  setzen ةش ـير به ينگاه مين هم و دارد، عتيشر از ييمعنا يا فاصله ينوع به هم
ponere عـلاوه  انتخاب نيا اما. است داشته لحاظ »استقرار« ةواژ با را آن پرهام كه ن،يلات 

 ـن حاضر بحث به مربوط يمشكلات كردم، اشاره بدان بالاتر آنچه ةهم بر  نخسـت . دارد زي
 نـاظر  يمحدود اريبس موارد در تنها تهيويتيپوز د،يد ميخواه دوم جستار دركه  چنان نكه،يا

 اريبس ـ ييمعنـا  اساسـاً  تهيويتيپوز از هگل و است، Gesetz همان يعني ،عتيشر يمعنا به
 ـن رهـام پ م،يديد تر شيكه پ چنان ييسو از. كند يم مراد تر يفلسف و ،تر دهيچيپ تر، فربه  در زي
 را آنجـا   همـه  و ،مانـده  بنديپا معادل نيا به موارد ةهم در است نتوانسته خودش ةترجم

 گـر يد يا هيزاو از كه گردد يم آشكار آنگاه يساز معادل نيا اشكال نيتر مهم اما. بردَ كار هب
                                                 

پرهـام نيـز   . كنند به ظاهر بديهي آن است كه بسياري، اين دو معنا را خلط مي ةعلت ذكر اين نكت 1
 .ترجمه كرده است» قانون«به » شريعت«را بجاي  Gesetzدر برخي از موارد، 
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 هچ ـ تـا  و معناسـت  چه به زبان فارسي در عتيشر ةواژ مينيبب يعني م؛يافكن نظر ةمسئل به
 هگـل  ةشياند در Positivität با اي ،مقدس كتاب در Gesetz با انطباق قابل تواند يم حد

  .باشد

 عتيشـر  يمعنا ةدربار يگفتار در زانيالم ريتفس پنجم جلد در ييطباطبا محمد حسين
 مـى  استعمال معنائى در شريعت كلمه كريم قرآن اصطلاح و عرف در ظاهرا « :سدينو يم

 خـاص،  اى طريقـه  از اسـت  عبـارت  شريعت ]...[ است دين معناى از خصوصيتر كه شود
 و تعيـين  شريعت به مبعوث پيامبران از پيامبرى يا و امتها از امتى براى كه اى طريقه يعنى
 شـريعت  و موسـى،  شـريعت  و ابـراهيم،  شـريعت  و نوح، شريعت مانند باشد، شده آماده

 عتيشـر  انيم مهم يتفاوت به ادامه در يو. »)وآله عليه االله صلى( محمد شريعت و عيسى،
 جماعـت،  بـه  هـم  و داد نسبت نفر يك به هم توان مى را دين كلمه« :كند يم اشاره نيد و
 فـلان  فلانـى  گفـت  مـثلا  و داد، نسـبت  نفـر  يك به شود نمى را) شريعت( كلمه ولى ]...[

 پـس  د،باش ـ آن امـر  بـه  قائم يا و شريعت آن آورنده نفر يك آنكه مگر دارد، را شريعت
 شـريعت  گفت شود مى نيز و عيسويان دين و يهوديان دين و مسلمانان دين گفت شود مى

 محمـد  شريعت و دين و خدا شريعت و دين گفت توان مى همچنانكه يهوديان و مسلمانان
 گفـت  تـوان  مـى  پـس  ،... عمـرو  و زيد شريعت گفت توان نمى ولى... و عمرو و زيد دين و

 بـراى  كـه  اى طريقـه  يـا  و كرده آماده و مهيا خدا كه اى طريقه از است عبارت شريعت
 سـابق  بـراى  كـه  اى طريقـه  گفـت  تـوان  نمى ولى شده، معين امت فلان يا و پيغمبر فلان

 ،)1( ييطباطبـا  محمـد حسـين  ( »نبـوده  شـرايع  آن در كـه  چيزهـائى  اضـافه  بـه  هست،
 ـا يمحـور  ةمسـئل  بـا  رابطه درقول   نقلاين  آخر قسمت ).575- 572.صص  نوشـتار،  ني

 ـچ پرهـام  نظـر  به بنا اگر كه نيا يكي. است مهم اريبس ةنكت دو يحاو  اسـتقرار « بنـام  يزي
 ـا ،باشـد  مصداق و معنا يدارا اصولاً »عتيشر  و خـدا  بـه  منحصـر  صـرفاً  »اسـتقرار « ني

 ـد ميخواه دوم جستار دركه  چنان ، يمعن نيا و گران،يد نه و ،است امبرانيپ  مـوارد  در د،ي
 ـ. سـت ين يكي كند يم مراد تهيويتيپوز يمعنا از هگل نچهآ با ياريبس  ـا گـر يد ةنكت  كـه  ني
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 عتيشـر « ،»)وآله عليه االله صلى( محمد عتيشر« از خود مثال در ييطباطبا محمد حسين
 عبـارت  آوردنرغـم   به اما برد، يم نام »انيهودي عتيشر« و ،»يموس عتيشر« ،»مسلمانان

 ـا علـت . آورد ينم ـ انيم به انيسويع اي انيحيمس عتيشر از يسخن ،»يسيع عتيشر«  ني
 در عتيشـر  يمعنـا  و مصـداق  نيـي تع سـر  بـر  كه دانست ياختلاف در بتوان ديشا را امر
  1.است موجود تيحيمس

 عتيشـر  ةواژ يمعنـا  ةدربـار  نخست ت،يحيمس در عتيشر ةمقال در يهاشم يدعليس
. شـود  يم گفته آب برداشتن محل به اصل در كه است يعرب يا كلمه عتيشر«: سدينو يم
 بـه . اسـت  شـده  داده توسعه هم ينيد امور به محسوس، به معقول هيتشب باب از واژه نيا
 يسـو  از كـه  ينيقوان به عتيشر و است آمده يگذار قانون يمعنا به عيتشر مناسبت، نيا

 يتـر  عيوس ـ ةريدا يگاه اطلاق نيا البته. شود يم اطلاق است، شده وضع) قانونگذار( شارع
 در كـه  شود يم گفته ينيد دستورات و فيتكال به يگاه و رديگ يم قرار نيد معادل و دارد
 بـا «: سـد ينو يم ادامه در يو). 1389 يهاشم( »باشد يم ينيد ميتعال از يبخش د،يعقا برابر
 ـ بـه  تـوان  يم ـ عتيشـر  موضـوع  در ديجد عهد در مقدس كتاب يها گزاره يبررس  كي

 ،)لوقـا  و مـرقس  ،يمت( همنوا لياناج در غالب نگاه. برد يپ موضوع نيا در ياساس اختلاف
 عتيشـر  اصـلاح  صـدد  در كـه  است يفرد عنوان به السلام هيعل يسيع حضرت يمعرف
 ـبن تفاوت اما دانست، ديجد يعتيشر را يسويع عتيشر بتوان هم اگر. است يموسو  نيادي

 همـان  بر اما است، هافتي رييتغ اي اصلاح، آن احكام از يبرخ تنها ندارد؛ يموسو عتيشر با
 شـود،  يم ـ جيترو وحناي ليانج و پولس ميتعال در كه گريد دگاهيد در. است گرفته قرار مبنا
 ـ يعتيشـر  شود؛ يم داده نسبت يسيع حضرت به ديجد كاملاً يعتيشر  ـاله بـر  يمبتن  اتي
 يالغـا  بـا  كـه  اسـت  يرسـول  همـان  پولس). همان( »كند يم غيتبل را آن پولس كه ديجد
 ـهودي از را نيد نيا ت،يحيمس در عتيشر  ـترت نيبـد  و ،نمـود  جـدا  تي  پـولس  يآرا بي

                                                 

شـريعت   تر ديديم، جواد طباطبايي نيز از كساني است كه معتقدنـد مسـيحيت فاقـد    كه پيش چنان 1
 .است
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 ـ بـود  سـرِ  بـر  كـه  شد ياختلاف خاستگاه ي،موس عتيشر لغو ةدربار  در عتيشـر  نبـود  اي
  .آمد ديپد تيحيمس

. نـداد  آن لغـو  بـه  حكـم  شخصـاً  البتـه  ،يسيع كه بود دارا را يمراتب ،يموسو عتيشر
 ـ سـه  يدارا را يموسـو  عتيشـر  ،يا مقاله در اين صادق مهراب  ـ متفـاوت  ةجنب : دانـد  يم

 ـترت نيا به. )1384 اين صادق( يمدن عتيشر و ي،مناسك- ينييآ عتيشر ،ياخلاق عتيشر  بي
 احكـام « يفارس ـ در تـوان  يم را شود يم ادي آن از معنا نيا در عتيشر عنوان تحت آنچه

 توسـط شـده   وضـع  يِاله ـ احكام از يرويپ يمعنا به عتيشر به التزامكه  چنان. دينام »ياله
 ـاناجبنـا بـر    يسيع. بود خواهدفهم  قابل امبران،يپ  ـرا فهـم  و كـرد يرو ،چهارگانـه  لي  از جي

 آن ميتتم ـ بـه  كمـر  و ،دانسته يناكاف خداوند ملكوت به دنيرس يبرا را يموسو عتيشر
 ـچراكـه   سـت، ين تـازه  احكـام  وضـع  يمعنا به منظر، كي از ميتتم نيا اما. بندد يم  نيچن

 كـرد يرو نقـد  با را ميتتم نيا يسيع. آمد خواهد شمار به عتيشر از ينوع خود زين ياحكام
 بـه  خـود  مـرگ  و يزنـدگ  رهگذر از ،آن از تازه يفهم ةارائ و يموسو عتيشر به متداول

  ).همان( رساند يم انجام

 عتيشـر  ، متعـارف  يمعنابنا بر  كه نيا نخست: گرفت جهينت دو توان يم آمد، آنچه از
 مـثلاً  نه و ؛گردد يم صادر امبريپ قيطر از بالعرض و اًيثان و ،خداوند جانب از اتذّالبِ و اولاً
 ـد يعلمـا  آنچـه  آنكـه،  گريد !مردمان ريسا اي ،سايكل يآبا اي ،نيد يعلما از  ـد بـه  ني  ني
 ريتفس ـ ينوع و ي،فقه احكام ةنيدرزم مشخصطور  به و مذهب، ةمقول ليذ صرفاً نديافزا يم

 بـه  كـه  خـود،  ينيد يعلما علم قيطر ازمؤمنان . رديگ يم قرار عت،يشر از هزمان بر مطابق
 احكـام  بـا  كـه  داننـد  يم معتبر را ياحكام بعضاً پردازند، يم عتيشر از يا تازه ريتفاس ةارائ

 به نيا اما. ستين سازگار ن،يد همان از گريد يمذهب درمؤمنان  نزد معتبر احكام اي نيشيپ
 ،شـارع  مخـتص  ،عتيشرچراكه  ،ستين گريد يعتيشر يجا به زهتا يعتيشر آوردن يمعنا

 بعضـاً  ،قـوم  هـر  احوالِبرحسب  و خداوند فرمان به البته زين نانيا كه ،است امبرانيپ يعني
 ـا و كنند، يم نسخ اي ،ليتكم حفظ، را گريد يها عتيشر نيقوان  ـ در فقـط  البتـه  حـق  ني  دي



 

 

30303030 
 

 كـه  ييجا بيترت نيا به. است شده ضيفوت شانيا به خداوند يسو از و است شانيا انحصار
 يانـدك  بـا  بتوان اگر. افتي نخواهد »استقرار« زين يا تازه عتيشر نكند، ظهور يا تازه امبريپ

 نـه  و بـود  خواهـد  مـذهب  بـه  مربـوط  استقرار نيا آنگاه بود، »استقرار« به قائل مسامحه
 و خـدا  مخـتص  كه عتيشر برخلاف مذاهب مذهب، متعارف يمعنا به توجه با. عتيشر

 گونـاگون  مـذاهب  ماننـد  باشـند،  منسوب امبرانيپ جز يكسان به توانند يم است، امبرانيپ
در. تيحيمســ در رهيــغ و پروتســتان و كيــكاتول مــذاهب و ،اســلام در يســن و يعيشــ

 نـزد  در تـه يويتيپوز يمعنا با آن ةسيمقا و عتيشر يمعنا مورد در نكات نيا خاطرداشتن
 ـا ييمعنا يهمپوشان زانيم از يتر قيدق فهم تا كرد خواهد كمك ما به هگل  حاصـل  ،دو ني

  .كرد ميخواه يبررس را يهمپوشان نيا زانيم دوم جستار در. ميينما

 در آن فـراوان  كـاربرد  جهـت  از يجـاب يا ةواژ يمعنـا  به ،كوتاه ميافكن ينگاه انيپا در 
 ديس ـ تـذكر رغـم   بـه  م،يديد تر شيكه پ چنان .ترجمه نيا در او روانيپ زين و ،پرهام ةترجم
 يجـاب يا بـه  ويتيپوز ةترجم بودن نادرست مبني بر شيپ سال يس حدود در ييطباطبا جواد

 دارد يمترجمـان  و سـندگان ينو نزد در ييبالا اريبس بسامد ،معادل نيا هگل، نيد ةفلسف در
  .اند پرداخته هگل نزد در نيد باب در قيتحق به كه

 ـيلات positivus يمعـان  فراوان از يكي ةترجمدرواقع  يسلب با تقابل در يجابيا لغت  ،ين
 ـن يعرب در يسلب و يجابيا. است negativus با تقابل در affirmativus يعني  كـاربرد  زي

 البتـه  كه است، شده استفاده زين يمنف و مثبت ةواژ دو از آن يبجا بعضاً يفارس در و ،دارد
 ـتيپوز ةترجم ديشا داد، خواهم نشانه ك چنان اما 1.دارند يعرب ةشير خود زين دو نيا  بـه  وي
 ـ منطـق  مانند هگل، ةفلسف از يگريد يها حوزه در اي ،كيالكتيد بحث در يجابيا  ةفلسـف  اي

 ـتيپوز از هگـل منظـور    بـه  يربط ـ يكل به يجابيا يمعنا اما باشد، بجا ،عتيطب  ةحـوز  در وي
                                                 

يا همـان عـدد    عدد أكبر من الصفرعدد موجب يا إيجابي به معناي اضيات، يدر زبان عربي و در ر 1
همچنين جمع آن يعني الاعداد الموجبة همان اعداد مثبت در فارسي و الاعـداد السـالبة   . مثبت است

 .شود همان اعداد منفي در فارسي محسوب مي
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 بـه  يفارس زبان به الاتمق يبرخ در اتياله به مربوط مباحث در اگرچه. ندارد نيد ةفلسف
 خلـط  ياصـل  منشأ من ظنّ به كه– ميخور يبرم »يسلب اتياله« و »يجابيا اتياله« عبارات

 ـد بـه  مربـوط  هگـل  متون ةترجم در ويتيپوز يبرا يمعادلعنوان  به يجابيا ةواژ يمعنا  ني
 ـاله در اسـت  يسـنت  به اشاره ي،جابيا اي يسلب اتياله اما –است بوده  جهـان  در چـه ( اتي

 صـفات  بـودن  يجـاب يا اي يسلب سر بر آن يمحور بحث كه ،)اسلام جهان در چه و ربغ
 ـاله برخلاف يسلب اتياله بر يمبتن دگاهيد. ندارد هگل بحث به يربط و ،است خداوند  اتي

 انسـان  كه يزيچ تينها« و ،نبوده ريپذ امكان خداوند يستيچ شناخت كه، است نيا يجابيا
 در). 1386 يتـوكل ( »هسـت  چـه  نكهيا نه ست،ين چه خداوند كه است نيا بداند، تواند يم

 ـاله« مانند يبيترك در يجابيا مفهوم كه داد خواهم نشان خود يجا در باز دوم جستار  اتي
 ـ كنـد   يم مراد نيد با رابطه در ويتيپوز ةواژ از هگل كه ييمعنا با كل به »يجابيا  ارتبـاط  يب

   .است

 

        دومدومدومدوم    جستارجستارجستارجستار    بهبهبهبه    گذارگذارگذارگذار

 ـتيپوز ةواژ يمعنـا  به پرداختن تياهم ةمسئل دم،يكوش نينخست جستارِ نيا در  نشـان  را وي
 ـيبلاتكل در ز،يچ هر از شيب را خود كه يتياهم. كنم يبند صورت را آن دهم و  ةترجم ـ يف

 آن نمـود  كـردم  تلاش ،يفيبلاتكل نيا از ييشما ميترس يبرا. است اندهينما يفارس در آن
 ـبازنما گـران يد آثـار  در را آن تبعـات  نيهمچن و مؤلفان، و مترجمان يبرخ كار در را . انمي

 بـا آن  ارتبـاط  و پـژوهش  نيا ةادام يمحتوا و روش از ييدورنما اختصار، تيدرنها اكنون،
  .كنم يم ميترس را اول جستار

 ،جستار نخست درشده  طرح ةمسئل يبرا يحل راه افتنِي هدف با نوشتار نيا دوم جستار
 ـتيپوز ةواژ كيشناس ـ شـه ير و يلغو يواكاو به ابتدا در: است آمده فراهم چند يفصول از  وي
 ـا كـه  ديد ميخواه. پردازم يم يآلمان و ينيلات زبان در  يمعنـا  پـنج  يدارا حـداقل  واژه ني
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 همـان  ؛انـد  كاررفتـه  بـه  يبشـر  دانـش  از يمختلف يها حوزه در كيهر كه ،است گوناگون
 ـ در. انـد  شده خلط رگيكدي با بعضاً يفارس يها ترجمه در كه ييمعناها  ـا ةادام  يبررس ـ ني

 ةحـوز  چهار و يتجرب و ياضير علوم ازاعم  گوناگون، يها حوزه در واژه نيا يمعان به ،يلغو
 ـاله ،1بلاغت علم اي سخن فن آنتبع  به ودستور زبان  ،يانسان علوم  فلسـفه  و ،حقـوق  ات،ي

 مـا،  به واژه، نيا يمعنا و صورت يبررس در گام نياول ةمثاب به يواكاو نيا. پرداخت خواهم
 ـا رهگـذر  از تنهـا . رساند خواهد ياري يآلمان زبان در آن متعارف يمعنا به يابي راه در  ني

 ـ راه يبرا و يبعد قدم در توان يم كه است واژه متعارف يمعنا و صورت از يكل فهم  يابي
 ـدرنها و آن، يمعنـا  از تر ژرف يفهم به دنيرس و واژه، نيا يمفهوم افقِ به  آنچـه  بـه  تي

 بـه  گـذر  ي،اصـل  هـدف  پـس، . شـد  كينزد كند، يم مراد واژه نيا از خود متون در هگل
 هگـل  نزد در آن يمعان از موسع يدرك به دنيرس و واژه، يلغو اي متعارف يمعنا يفراسو
 ـدورخ كيعنوان  به و ،ازآن پس. بود خواهد  و نيتكـو  ريس ـ در يپژوهش ـ بـه  ،يضـرور  زي
 ـ در –يمتن درون پژوهش كي ةواسط بههم مؤكداً  آن– هگل نزد در واژه نيا يبالندگ  نياول
 هـا  آن در ،يو نـزد  در را مفهوم نيا يريگ شكل يردپا توان يم كه پرداخت خواهم يمتون

 آن، راه ةنقش ـ گـر يد عبـارت  به اي ،يمتن درون پژوهش نيا روش و ياصل ةديا. نمود يريگيپ
  .كنم يم اشارهها  آن به يپ در كه است ييها گذرگاه شامل خلاصه،صورت  به

 در و لزومـاً  شـود،  يم زاده نيد مفهوم درون از هگل نزد در تهيويتيپوز مفهومازآنجاكه 
 مفهـوم  ةنطف كه داد خواهم نشان. پرداخت خواهم نيد ةدربار جوان هگل تأملات به ابتدا،
 هگـل  تأمل از .»يحيمس اتياله« با »يوناني نيد« تقابل: شود يم بسته تقابل كي در ويتيپوز
 بـه  را هگـل  خـود،  ةنوب به نقد نيا و رد،يگ يم شكل يحيمس اتياله به او نقد تقابل، نيا در

 ـد« و »ويابژكت نيد« مفهوم دو ،يواكاو نيا بطن از. شود يم رهنمون نيد مفهوم يواكاو  ني
 ـا رفـع ˗و˗حفظ ةديا كه داد خواهم نشان سپس. ديآ يم رونيب »ويسوبژكت  ـي تقابـل،  ني  يعن

                                                 

1 Rhetorik 



 

 

33333333 
 

 ـا در كـه  ،)Aufhebung يبـرا  يمعـادل عنـوان   بـه ( آن حفظ نيع در ،عرف  از مرحلـه  ني
 او 1»قـوم  مخـتص  نيد« ةپروژ در است، شده ليتبد يكيالكتيد تضاد ينوع  به هگل ةشياند
 ينامزدعنوان  به را تيحيمس چگونه هگل كه رسم يم موضوع نيا به آنگاه. ابدي يم نيتكو
 كـه اسـت   يواكاو نيا نيح در. است داده قرار قيدق ياوواك مورد̊ قوم مختص نيد يبرا
 ـمع گردد؛ يم بدل ن،يد قتيحق سنجش اريمع يعني ،يمحور يمفهوم به تهيويتيپوز ةواژ  اري

 ـ تحـول  دسـتخوش  ،شيخـو  تأمل ةابژ بر تأمل خلال در زين خود كه يسنجش . گـردد  يم
 وا آن در نهفتـه  هـاي  تنـاقض  در تأمـل  بـه  بالضـروره  را مـا  ته،يويتيپوز مفهوم در درنگ

 ـ. كشـاند  يم ـ خود رفع˗و˗حفظ يسو به را سوژه رهگذر، نيا از گر،يد انيب به و دارد يم  ةلازم
 تيحيمس ـ در خاصه آن، اتيتجل و خاستگاه در قيتحق هگل،ازنظر  تهيويتيپوز رفع˗و˗ حفظ
 ارجسـت  آن،تبـع   به و ،جوان هگل تأملات از يبزرگ حجم ييتنها به خود موضوع نيا. است
 بـه  هگـل  ن،يبـرل  در سـرانجام . اسـت  داده اختصـاص  خـود  بـه  را، حاضـر  پژوهش دوم
 راه در هگـل  بـا  شـدن  همـراه . گـردد  يم نائل تهيويتيپوز در موجود تناقضات رفعِ˗و˗حفظ
 ـد ةحـوز  در تـه يويتيپوز مفهوم در او كاوشِ يِطولان  بـرن،  نگن،يتـوب  تـا  اشـتوتگارت  از ني

 ـ راه در نوشتار نيا روش آن، رفع˗و˗حفظ سرانجام و ،نيبرل تا تاًينها و ،فرانكفورت  بـه  افتني
ــا ــه يمعنـ ــا در نهفتـ ــوم نيـ ــاط در مفهـ ــا ارتبـ ــوز بـ ــد ةحـ ــد نيـ ــود خواهـ .بـ

                                                 

ديـن مخـتص   «بـه  » دين مردمـي «يا » دين قومي«يا » دين مدني«جاي  را به Volksreligionمن  1
معناي اين عبـارت  . گوياتري است، اما لزوماً بهترين نيست ةكنم كه ازنظر من ترجم ترجمه مي» قوم

در اينجا . م كاويددر نزد هگل را در بخشي كه در اين جستار به آن اختصاص داده شده است، خواه
در  Volk ةگـويم كـه واژ   مي» دين مختص قوم«به  Volksreligion ةتوضيح ترجم همين اندازه در

جغرافيـايي يـا زبـاني فرهنگـي بـا ديگـر مردمـان         ةآلماني بر تمايزات مردمان متعلق به يـك حـوز  
هـاي احتمـالي،    رغـم نارسـايي   بـه » قـوم «آن به  ةرو ترجم هاي ديگر تأكيدي فراوان دارد، ازاين حوزه

در اين معنا، ازنظر هگل، ديني كه مختص يك قوم خاص اسـت و بـراي او مناسـب    . تر است مناسب
هگـل، بـاري    در نـزد » دين مختص قوم«اگرچه مفهوم . است، لزوماً ديني مناسب قومي ديگر نيست

يـابيم، ترجمـه    كه مثلاً در نزد روسـو مـي   ، چنان»دين مدني«توان به  سياسي نيز دارد، اما آن را نمي
  .نمود
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        دومدومدومدومجستار جستار جستار جستار 

        

  تهيويتيپوز يمعنا بسط و نيتكو ريس
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 هگـل،  متن فهمِ يبرا يثانو منبع نيبهتر
  1.است متن خود خواندنِ دوباره

  هوفمان سورن توماس

        

        مقدمهمقدمهمقدمهمقدمه

شـده در   طرح ةاست به مسئل يكه درواقع پاسخ–جستار  نيا ياز ورود به بحث اصل شيپ
 ـنما يم ـ يساختار متن حاضـر، ضـرور   ةدربارذكر چند نكته  –جستار نخست نخسـت   .دي

در  ماًياند، بلكه مسـتق  آورده نشده ها نوشت يدر پ ايپرانتز  انيهستند كه در م يواژگان اينكه
خـود   يگاه با صورت اصـل : اند به دو صورت آمده ميمفاه نيا .دان شده دهيمتن گنجان انيم

 ـ نيمثلاً لات( ياصل در زبان  گـر، ي، و در مـوارد د Positivitätو  positiv، ماننـد  )يآلمـان  اي
 ـهدف از ا. تهيويتيپوزو  ويتيپوزمثلاً  ،يآن به خط فارس ريتقر آن  ،دو صـورت متفـاوت   ني

 ـها با ترجمه  آن زيو تما مياهبر اصل مف ، خواستماست كه در مورد اول  يمعـادل فارس ـ  اي
 ـيو در مـورد دوم،   ،رديصورت پـذ  يشتريب ديتأك  ـآنجـا كـه تأك   يعن چنـدان   نيش ـيپ دي

 يتر شـود، از صـورت نوشـتار    خوانش متن آسان نكهيا يدادم برا حي، ترجردندا يضرورت
  2.استفاده كنم يفارس

در متن را بلافاصله در مقابـلِ آن،   كاررفته به ميمفاه يمعادلِ اصل يگاه ،گريد ياز سو
 ـام ا كرده زيپره در اين موارد از ارجاع به پانوشت نكهيا علت. ام در پرانتز آورده اسـت   ني

                                                 

 .ارنده اين سخن را شخصاً بارها از هوفمان شنيده استنگ 1
است، امـا مـن بـه پيـروي از رسـم       پوزيتيويتتبه  نزديكدر اصل  Positivitätآلماني  ةتلفظ واژ 2

ماننـد سـوبژكتيويته، اتوريتـه، مدرنيتـه و     (انتخاب تلفظ فرانسوي براي واژگاني از اين دست معمول 
در مـورد  . ام صـورت پوزيتيويتـه آورده   رسد در فارسي جاافتاده است، آن را بـه  كه به نظر مي) غيره

يادداشـتي از  . بحث بر سر تلفظ يا تحرير درست يا نادرست واژگان بيگانه در يك بحث فلسفي نـك 
  . »فرهنگ امروز«در تارنماي » !فيشته يا فيخته؟ مسئله اين است«من با عنوان 
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پانوشـت را   ها بـه  ارجاع آن ،از متن ييها در پاره ميمفاه ليقب نيا يكثرت نسب ليكه به دل
ام در رونـد   هـم نخواسـته  و  ،ام دهيهم موجب برهم خوردن نسبت حجمِ متن و پانوشت، د

از متـون هگـل    ماًيرا كـه مسـتق   يميالبته مفاه. شود دايپ يرضروريخوانش متن، اخلال غ
همـراه بـا    ميدسته از مفاه نيا يمعادل آلمان. ام مورد مستثنا ساخته نيدر ا ،اند شده برگرفته

جاعـات و  ار ز،ين. موارد در پانوشت آمده است يمربوط، در تمام ةارجاع به كتاب و صفح
 ـ ،يمن و در مـوارد  حاتيرا كه شامل توض ييها نوشت يپ  ياصـل  از مـتن بـه زبـان    يفقرات

ام تـا   تر، در پانوشت هر صـفحه آورده  سهل يدسترس يآوردن در انتها، برا يجا ههستند، ب
و همـواره اصـل فقـرات را در اختيـار      متن نگـردد  يخواننده ناچار به پرش مكرر به انتها

  .داشته باشد

در امر ارجـاع  . ستين دهياز فا يچند، خال يا ذكر نكته زيپژوهش ن نيا منابع ةدربار اما
 ـكه مـن در تحق  يراه. بهره جست توان يمختلف م يها به منابع از روش متـون هگـل    قي

 ـو بـر پا » مفهـوم « تيبر محور ام، گرفته  شيپ  ةارتبـاط آن بـا منـاطق گونـاگون فلسـف      ةي
 ـدر ا. اسـتوار اسـت   - آثـار او  نيبر اساس عنـاو  يبند دسته كي ةيو نه بر پا-  لسوفيف  ني

مـرتبط بـا آن، نـاظر بـر كـل       ميمفـاه  ريسا زيو ن تهيويتيپوزمفهوم  ةدربارروش، پژوهش 
 ـ كوشم يهگل است؛ م ةفلسف هگـل نمـانم و معنـا را،     ةاز فلسـف  يخاص ـ ةمحدود به منطق

محـور،   مفهـوم  پـژوهشِ  كي در. فلسفه بكاوم نيمناطق ا ةدر ارتباط آن با هم المقدور يحت
 ـا بـه . شود يمناطق م گريخاص موجب فوت معنا در د ةمنطق كيتوقف در   ـترت ني در  ب،ي

 ـ    يظرف ةمثاب به» مفهوم«پژوهش حاضر،   ةاست كه در ارتباط بـا كـاربرد آن در هـر منطق
 ـامـا دل . گردد يم يگوناگون پر و خال يهگل، با معناها ةاز فلسف نيمع  ـعـدم محور  لي  تي

 ـ مفهوم در ارتباط با كتـاب   دنيمثلاً كاو( لسوفيف يها كتاب نيعناو  ـ 1روح يعلـم تجل  اي

                                                 

ــي   1 ــاب هگــل يعن ــين كت ــوان اول ــه  Phänomenologie des Geistesعن ــان فارســي ب در زب
تـر   به ذهن، روان، جان، يـا روح پـيش   Geist ةترجم ةدربار. ترجمه شده است» پديدارشناسي روح«

نمايد؛  افته ميةخاتم» روح«به  Geist ةهاي فراوان درگرفته است كه تا اين لحظه به نفع ترجم بحث
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 ـآن است كه پژوهش حاضر  )رهيو غ خيتار ةفلسف ةدربار ييدرسگفتارهامتن  در  توانـد  ينم
 تـر  قيبه عبارت دق. رديطور خاص شكل بگ هگل به يها كتاب نيبا عناو كي به كي يارتباط

بـه ناشـر سـپرده     لسـوف يكه به دست خود ف يمتون يعنيها،  كتاب نيعلت آن است كه ا
نشده بودنـد امـا بعـد از     دهيچاپ تدارك د يكه برا ييها نوشته دست نيو همچن ،ندا هشد

 ـها، صـرفاً در   آن نيرغم عناو بعضاً به اند، دهيبه ما رس لسوفيمرگ ف  ـ كي چنـد حـوزه    اي
فـراوان   يهنـر، مطـالب   ةفلسـف  ةهگـل دربـار   يمثلاً در متن درسگفتارها. مانند يمتوقف نم

، فقـط  )Recht(مثلاً تأملات هگل در بـاب حـق    ايو  ،شود يم افتي زين نيد ةفلسف ةدربار
بـه   رو، نيازا. شده است ه شرح داد زين گريد يو در جاها گردد ياو محدود نم حق ةفلسفبه 

كـه   يبند از كند، يهگل متصل م ةاز فلسف يا مفهوم را به حوزه كيكه  يسمانيرنظر من، 
  1 .است تر نيمت د،ينما يوصل م لسوفيف يها كتاب نيهمان مفهوم را به عناو

 ياصـل  مـتن  ةمحدود در المقدور يحت پژوهش نيا در من كه است نيا يبعدمهم  ةنكت
 و ،ام كـرده  زيپره بوده ممكن كه آنجا تا ،»يثانو منابع« يعني ر،يتفاس و ها شرح از و ام مانده

معنا پژوهش حاضـر تـا حـد     نيدر ا .ام گرفته متن خود از ماًيمستق را خود كاراصلي  ةيما
 ام دهيكـه البتـه كوش ـ   يريمن از متن هگل است؛ تفس يشخص ريتفس ةكنند منعكس ياديز
و در چـارچوب فهـم متعـارف از     رديبه خود نگ) بدعت(نوآورانه  اي كاليراد يشكل جا چيه

                                                                                                       

 ةاي كـه تـاكنون مغفـول مانـده، ترجم ـ     نكته. حث مفتوح گرددالبته صرفاً تا زماني كه باز، باب اين ب
Phänomenologie  من بـدلايلي  . اي نامناسب است است كه به نظر من ترجمه» پديدارشناسي«به

عنـوان كتـاب هگـل بـه      ةكه در نوشتاري ديگر مفصلاً بـه توضـيح آن خـواهم پرداخـت، از ترجم ـ    
كـار خـواهم   ه را ب» علم تجلي روح«ا اطلاع ثانوي جاي آن ته فاصله گرفته و ب» پديدارشناسي روح«

بلكـه بـه دليـل دقـت در معنـاي نهفتـه در        ،نه از سر اصرار بر نوآوري در ترجمـه تصميم اين . برد
معتقـدم كـه    -حتي اگر اين دقت، خواننده را انـدكي بـه زحمـت انـدازد     - اتخاذ شده استمفاهيم 

  .نهايت به نفع خواننده نيز هستحاصل آن، يعني تأمل در معنا، در
هـا از مـتن اصـلي و بعضـاً عـدم       قـول  اين نكته خود را در پژوهش حاضر در تركيب موضوعي نقل 1

ريختگـي ظـاهري    درهـم . نمايانـد  خوبي مـي ه رعايت ترتيب و توالي تاريخي موجود در متنِ مرجع ب
 .رداختن به مفاهيم استوار استمند در پ ها از سوي ديگر بر نظمي سامان ترتيب و توالي نقل قول
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 ـدل نيبـه هم ـ  .بمانـد  يفهم مشترك شارحان و مفسران بـاق  زيمتون، و ن و ازآنجاكـه   ل،ي
 فهـم  ةيسا ريو ز ،ساحل امن برمتن، از نشستن  يايدر در يخطركردن نيچن ياحتمال خطا

 ـنقادانه به كـل ا  يديمهم است كه خواننده، با د ارياست، بس شتريب ،شارحان و مفسران  ني
  1 .نهد شينقد فهم و دانش خو ةو هر نكته را در بوت ،پژوهش بنگرد

 ـ دشـوار  يمتـون  گوناگون ليدلا به هگل، متون كه جاست،ب هم تيواقع نيا يورادآي ه ب
 ياز مـتن اصـل   ماًيخود را مسـتق  ياصل ةيهم كه ما يهر پژوهشتبعِ آن،   به 2.نديآ يم شمار

و –از مـتن آورده باشـد    ماًيقـول، مسـتق   كاررفته در متن را در قالب نقل به ميگرفته و مفاه
دشـوار خواهـد    –نباشـد  آزاداصـطلاح   به رِيو تفس حيشرح و توض يعصرفاً نو بيترت نيا به

 يهـا  و سـنگلاخ  يناآشنا بـا مـتن اصـل    ةخوانند يجستار برا نيا ل،يدل نيبه هم ديشا. بود
 ـاك ةيتوص. ديايآن، چندان روان و آسان به چشم ن يو فلسف يمفهوم ،يساختار مـن بـه    دي

 ـا از اسـتفاده  از بعد و قبل ،ياصل به زبان حاًيترج ،يمتون اصل ةخواننده، مطالع  و ،نوشـتار  ني
  .است آن با زمان هم

                                                 

خصوص در زبان فارسي، آن هم در روزگار ما، حكمِ عقل آن اسـت كـه    اگرچه در وادي فلسفه، به 1
توان و بايـد خطـر كـرد، بـه      در مواردي نيز مي م، اما به نظر»بايد نهاد از گليم خويش پا بيرون نمي«

ايـن  «، به معناي اخص، بازنويسـي كـردن آثـار    اين معنا كه بايد جرئت داشت و از بند منابع ثانوي
 ـ       رها شد، »آن مفسر«و » شارح نقـد   ةو حاصل فهـم خـود را از مـتن اصـلي عرضـه كـرد و در بوت

هرجـا هـم كـه از منـابع     . متن اصلي افكنـدم  به همين دليل لنگر اصلي جستار حاضر را، در. گذاشت
متن اصلي و تكيه بـر آن   ةرا با بيرون نرفتن از داير ستم، اين كارثانوي براي گم نكردن راه كمكي ج

خالي نيـز نبايـد بـه آب زد و آنچـه      گدار و دست البته ناگفته پيداست كه در اين راه بي. انجام دادم
گفتم به معناي نفي رجوع به آثار شارحان و مفسران و استوار كردن فهم خود بر مطالعات مقـدماتي  

مايه بيش نخواهـد   دستانه و بي يز در بيشتر موارد يك بدفهمي خامنيست، چراكه حاصل اين دومي ن
 .بود

ورود بـه مـتن   «يادداشـتي از مـن بـا عنـوان     . در مورد برخي از علل دشـواري متـون هگـل نـك     2
 .»فرهنگ امروز«منتشر شده در نشريه و تارنماي » پديدارشناسي
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كـه از هگـل    يها و فقرات قول در نقل ،يآشنا به زبان آلمان خوانندگان نكهينكته ا نيآخر
 ـ ييبعضاً اغلاط املا ،ام  آورده  ـا علـت . افـت يخواهنـد   ينگارش ـ اي اسـت كـه مـن در     ني

هگـل   يهـا  نوشـته  كه در دست يرا، به همان صورتمتن  نيامانت، ع تيبا رعا ،ها قول نقل
مـن در ادامـه از آوردن    نيبنـابرا . ام واصلاح آن اجتناب نموده ام و از حك بوده، نقل كرده

ام، امـا آن را در   نظر كـرده  شده از هگل صرف در فقرات نقل] !sic[و !] كذا[مانند  يعلائم
  .ام كار برده هب يدر مواقع ضرور گران،يقول از د نقل

 ـا اسـت  يهيبـد . اسـت  مـن  از نوشـتار  نياز هگل در ا شده نقلفقرات  ةهم ةترجم  ني
 ـ ح،يعنوان توض ـ به( ها ترجمه در آنچه. است اصلاح و نقد قابل ها ترجمه  تـر  روان يبـرا  اي

        .ام آورده[ ] قلاب  انيجا م ام، همه از خود به متن افزوده) شدن خوانش متن
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        ييييآلمانآلمانآلمانآلماندر زبان در زبان در زبان در زبان     positiv    متعارفمتعارفمتعارفمتعارف    ييييمعناهامعناهامعناهامعناها

و  positiv ةموجـود از دو واژ  يفارس ـ يهـا  در ترجمـه  م،يدينخست د جستاركه در  چنان
Positivität –گوناگون، بـه   يگسترده از واژگان با معان يفيط –واحد يهم بعضاً در متن آن

چنـان   آن ،ييو معنـا  كيشناس ـ شـه يو ازنظـر ر  خود يِخود ها به معادل نيا. خورد يچشم م
 ـدر معنا به م يحدس زد خلط شيشاپيپ توان يكه م ،تلائم هستندتبار و نام ناهم آمـده   اني
 ـ  هگـل بـه   ةازآنجاكه واژگان فلسف. است در زبـان   متعـارف  ييمعناهـا  يحـاو  يطـور اول

 يهر واژه، لازم است  به معنـا  يِهگل ياز پرداختن به معنا شياند، پ بوده يآلمان يرفلسفيغ
 ـدل نيبه هم. پرداخته شود غير فلسفي آلماني آن در زبان متعارف در  يبـا نگـاه  ابتـدا   ل،ي

 ـاز دلا يك ـينشـان خـواهم داد كـه     positiv ةواژ متعـارف و  يلغو يمعنا اخـتلاط و   لي
  .در زبان مبدأ است positiv ةخود واژ ييو چندمعنا هامياغتشاش در نزد مترجمان، ا

 ـ به ذهن positiv ةكه از واژ ييمعنا نيتر كيمتعارف، نزد يِدر آلمان مثبـت،   رسـد،  يم
 ـاز ارزش، تأ يا جنبه يدارا يتيارزشمند و در كل خصوص ند،يخوب، خوشا و  قيتصـد  د،يي

مشتق شده كه خود حالـت   positum ينيلات ةاز واژ يآلمان positiv ةواژ 1.است رشيپذ
 يسه معادل در آلمـان  ،نيدر لات ponereفعل . است نيدر لات ponereفعل  2ةشد صرف

سه فعـل   نيا. كند يفعل اشاره م نيا ييمعنا يِاز محتوا يا به جنبه ينوع به كيدارد كه هر
 ـنهـادن چ  يهر سه، به معنـا  نيا. legenو  stellen ،setzenاند از  عبارت يآلمان در  يزي

 سـتاده يو ا يصـورت عمـود   بـه  يئينهادن ش stellenتفاوت كه فعل  نيهستند؛ با ا ييجا
و  دنيسـتان يا، نهادن يبرجا، برپاكردن، استواركردنبه آن را  توان يمعنا م نيكه در ا ،است

 ـبـه حالـت خواب   ستادهياز حالت ا ايخواباندن  يبه معنا legenفعل  ؛ترجمه كرد رهيغ  دهي
 ـ قرار دادن بهو  دنيخوابان، كردن پهنبه  بيترت نيا و به ،درآوردن است قابـل   يصورت افق

                                                 

  .Duden Bd. 7و  Ritter Bd. 7, 1106و  Hoffmann 2004, 87f. نك 1
 ,Hoffmann 2004.نـك (گويند  مي Partizip Perfekt Passivاين حالت صرفي را در آلماني  2

  .شباهت به صفت مفعولي در فارسي نيست كه بي) 87
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 نياز پركـاربردتر  يك ـيآن،  باتيرككه با توجه به مشتقات و ت setzenفعل  ؛ترجمه است
 ـي( نشاندن يبه معنا يياز سو كه نيرود، با ا يشمار مه ب يافعال آلمان  ـ ييدر معنـا  يعن  نيب

stellen  وlegen ةواژ. اسـت  نهـادن و  قـراردادن  يبه معنا يطوركل اما به ،)رود يكار مه ب 
Gesetz ةقـرارداد و واژ  اي ،قانون ،يحكم شرع يبه معنا Satz  ـن جملـه  يعنـا بـه م  از  زي

 ـترت نيا به 1.اند شهير نيهم  ـيفعـل لات  ةترجم ـ بي ، مسـتقرنمودن  ،يدر فارس ـ ponere ين
 ـدر ا 2.و امثـال آن اسـت   نشاندن، قراردادن، برپاكردن، نهادن، دنياستوارگردان  يمعنـا  ني

انسـان، در مقابـل امـر     ةفـراورده و سـاخت   يامـر  يبه معنـا  positiv ةاست كه واژ رياخ
نه در تقابـل   positiv ةمعنا، واژ نيدر ا 3.ابدي يمعنا م يعيطب اي ،به وجود آمده خود خودبه

 ـيلات ة، بلكه در مقابل واژnegativبا   ـ natura ين و  عـت يطب يبـه معنـا   يونـان ي φύσει اي
 ،عـت يطببا موضوع  يتجرب يعلم ي، به معنا)Physik( كيزيف ةو واژ ،رديگ يقرار م يعيطب

است كـه لغـت    يوناني τίθηµιمعنا معادل  نيدر ا ponereفعل  4.خانواده است با آن هم
These )ـترت نيا به. خانواده است با آن هم) نديگو يمبرنهاده  اي تز به آن يكه در فارس   بي

 ـ ،يآلمـان  positiv ةش ـيعنـوان ر  بـه  positivus ينيبا مبنا قرار دادن صفت لات  تـوان  يم
 ـاز طر يعني( يسلب قيگوناگون آن را به طر يمعناها  ـيمتقابـل لات  يمعـان  قي  يجـاب يو ا) ين

  5.كرد يبند دسته ريصورت ز به) ينيواژگان مترادف لات قياز طر يعني(

                                                 

 .Duden Bd. 7. نك 1
مـورد    ي انتهاي اين نوشـتار »ضميمه«هاي ممكن براي اين فعل را در  هاي بيشتري از ترجمه نمونه 2

 .ام بررسي قرار داده
 .Ritter 1989, 1107. نك 3
 .Hoffmann 20014, 87f. نك 4
 .Ritter Bd. 7. نك 5
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 superlativusو  comparativusو در تقابل با  gradus positivus يدر معنا. 1

در تقابـل بـا حالـت     ،صـفت  ةشيمعنا و در علم دستور زبان، به ر نيدر ا positivus ةواژ
 ـ بـا يزمـثلاً  . از همان صفت اشاره دارد) يعال اي( نيو برتر) يليتفض اي( ربرت صـفت در   كي

 نيبـاتر يزو  ،بوده comparativus يعنيحالت برتر صفت  باتريزاست،  positivusحالت 
معنـا در   نيدر ا positivمهم در مورد  ةنكت. است superlativus ايصفت  نيحالت برتر

ــان ــان آلم ــحــرف تعر يزب ــذك في ــت اســم) Positiv der(ر آن م  يدســتور يدر حال
)Substantiv (كه آن را از  ،استpositiv ـآن با حرف تعر گريد يدر معناها   ـ في  يخنث
)das Positive (ةواژ. سازد يم زيمتما positivus 1.ندارد يفلسف يمعنا كاربرد نيدر ا  

 negativusو در تقابل با  affirmativusمترادف با . 2

 ـ مثلاً، چنان. يو سلب يمنف ،يبيدر برابر تكذ ،يجابيمثبت و ا ،يقيتصد يبه معنا  تـر  شيكه پ
خداونـد   يستيچ ةكه دربار ييها گزاره د،يگرد انيب يجابيو ا يسلب اتيدر وصف موضع اله

خداوند واحـد   ةنمونه گزار يبرا. باشند يسلب اي يجابيا توانند يم گردند يم انيو صفات او ب
خواهـد   خداونـد كثيـر نيسـت،   خداوند است كه بيان سلبي آن،  ةباربياني ايجابي در است،

   2 .بود

 imputatoو  cogitatoو در تقابل با  realisمترادف با . 3

بيشـتر بـا نـام كسـاني چـون      ، realisدر معناي ديگر آن، يعني مترادف بـا   positiv ةواژ
، با نـام كسـاني   يطقمن سميويتيپوزآگوست كنت، و در معناي امروزي آن در مكتبي مانند 

اين واژه در اين معنا اشـاره دارد  . خورده است چون رودلف كارناپ، و موريتس شليك، گره
. ها، در تقابل با امـور موهـوم   به امور واقعي و محقق، و همچنين تلقي منطقي و رياضي از آن

positiv اسـتوار بـر   متافيزيك، دال بـر امـور    معني بيهاي  در اين معنا و در تقابل با گزاره
                                                 

  .Duden Bd. 7. نك 1
 .1386توكلي . نك 2
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هاي حسي، علم تجربي، و واقعيت بيروني است، كه بـه زبـان منطـق و رياضـي قابـل       داده
كه هر كس در هر زمان و مكان قادر به آزمـايش درسـتي    چنان باشد، آن بندي مي صورت

لي را در اين معنا، در فارسي به  positiv ةواژ 1 .آن باشد  Positivismusو  اثبـاتي؛ ، تحصـ
  .اند امثال آن ترجمه كرده ومكتب تحصلي يا  مكتب اثباتي، گرايي تحصل، راييگ اثباترا به 

 naturalisدر تقابل با  arbitrioو  constituumمترادف با . 4

 نـاظر بـر   و دارددر فلسفه، الهيات، و حقـوق، كـاربرد فـراوان      positiv ةواژدر اين معنا  
در . هسـتند شـده توسـط انسـان     وضعشده و  كه برخلاف امور طبيعي، ساختهاست اموري 

شده توسط انسان، براي نمونه در تقابـل بـا قـوانين و     اين معناست كه قوانين و حقوق وضع
مثلاً اگر پاي كسي بلغزد و از ارتفاعي به زير افتد، ايـن اتفـاق    2.گيرد حقوق طبيعي قرار مي

عنـوان قـانوني    تفع، بهاي مر محصول قوانين طبيعي جاذبه و فيزيك است؛ اما پرتاب از نقطه
هـا، كـه    نظام جزايي گروهي از انسان ةبراي مجازات شخص گناهكار، قانوني است برساخت

يا مثلاً حق مادر نسبت به فرزند حقي طبيعـي  . كشف نيست خود در طبيعت قابل خودي به
را  positiv ةواژ. شده توسط انسان اسـت  كه حق وراثت حقي وضع رود درحالي شمار ميه ب

اين واژه در اين معنـا   .و امثال آن ترجمه كرد وضعي، مستقر، مقررتوان در اين معنا به  مي
احكامي كـه   يعني 3كار رود،ه تواند به معناي احكام شريعت نيز ب و در ارتباط با الهيات مي

  .ها وضع شده است از جانب خداوند و پيامبران براي انسان

                                                 

 Ritter Bd.7. نك 1
 .همان. نك 2
 .تفصيل مورد بررسي قرار گرفته اين نكته در جستار اول ب 3
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  privatioدر تقابل با . 5

در ايـن   positiv. اسـت  نقصانبه معناي  privatioدر تقابل با  positiv ةاژديگر كاربرد و
  1.نقص است معنا در متافيزيك و انتولوژي ناظر بر امر كامل و بي

 معناهاي ديگر. 6

هـاي   ها، در موارد بسياري توسط انديشمندان گوناگون در حـوزه  علاوه بر اين positiv ةواژ
كاررفته است، كه فهم و شرح آن جـز بـا غـور در     به مختلف، در معناهايي اختصاصي نيز

 ـ  چنان–اين نكته . پارادايم مبحث مربوط به آن، ممكن نيست همـين جسـتار    ةكـه در ادام
. كند نيـز صـادق اسـت    در مورد آنچه هگل در مواردي از اين واژه مراد مي –خواهيم ديد

هـا كـاربرد    ه ايـن واژه در آن هايي از انديشه ك شايد بتوان با نگاهي بر حوزهبه همين دليل 
البتـه بـه صـورتي    –اي ديگر نيز  داشته است، تا حدودي كليت معناهاي موجود را از زاويه

  .دنمو بندي دسته –كلي

  

                                                 

 .همان. نك 1
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        positiv    ةةةةهاي كاربرد واژهاي كاربرد واژهاي كاربرد واژهاي كاربرد واژ    حوزهحوزهحوزهحوزه

علوم رياضي و تجربـي، و   ةو معناهاي گوناگون آن در تاريخ انديشه، در حوز positiv ةواژ
، الهيات، حقـوق، و  )Rhetorik(انساني، يعني دستور زبان و فن بلاغت  چهار حوزه از علوم

در  خـواه زبـان لاتـين و    خواه درنويسندگان متون،  ةفلسفه، به درجات مختلف مورداستفاد
  1.هاي اروپايي قرارگرفته است ساير زبان

يـا  ( منفيدر تقابل با  مثبت،آن به  ةرياضيات و فيزيك، و ترجم ةدر حوز positiv ةواژ
، آشناترين كاربرد اين واژه بـراي  )بعضاً به پيروي از زبان عربي به ايجابي در تقابل با سلبي

اعـداد مثبـت و منفـي، بـار الكتريكـي مثبـت و منفـي و غيـره،         . زبانان است فارسي ةعمد
 مثبـت در فارسي عموماً به همـان   positiv ةدر اين معنا واژ. اند دست هايي آشنا ازاين مثال

  .شده استترجمه 

بيشـتر در معنـاي خـود در تقابـل بـا       positivusدستور زبان و فن بلاغـت،   ةحوزدر 
negativus  و مترادف باaffirmativus تـر   كـه پـيش   از سويي، چنـان . كار رفته استه ب

در تقابـل بـا   ) derبا حرف تعريف مـذكر  ( Positivاشاره شد، در آلماني حالت دستوري 
بيـانگر وضـعيت   ) der Superlativ(و صـفت برتـرين   ) der Komparativ(صفت برتر 

در معنـاي آن در تقابـل    positivusدستور زبان، كـاربرد   ةدر حوز. دستوري صفت است
هـا بـا    واژه ة، صرفاً در مواردي معدود، و صرفاً آنجا كه سخن بـر سـر رابط ـ  naturalisبا 

  2.اشياء جهان بيرون است، قابل ردگيري است

                                                 

  .است positivoو در ايتاليايي  positifفرانسه ، در positiveمعادل اين واژه در زبان انگليسي  1
 همان. نك 2
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) positive Theologie( 1پوزيتيو در تركيب الهيـات پوزيتيـو   ةواژ ،مسيحيدر الهيات 
در يـك معنـا، در تقابـل بـا     . كار رفته اسـت  به چندين معناي گوناگون، و بعضاً متضاد، به

، الهيات پوزيتيو به معناي شـناخت متـون   )scholastische Theologie(الهيات مدرسي 
در معنـايي  . كلامي، منطقي و فلسفي اسـت  ةدپيچي هاي مقدس و امور الهي، بدون استدلال

ــات مدرســي و جــزم   ــه از الهي ــن جنب ــرخلاف اي ــك، ب ــرا  ديگــر و در مــذهب كاتولي گ
)dogmatische Theologie (– هـاي خـود    كه بعضاً از عقل و فلسفه براي اثبات آمـوزه

يسـا  الهيات پوزيتيو بر سه ستون نص متون مقدس، سنتّ، و اجماعِ آباء كل –گيرد بهره مي
از سوي ديگر براي پيروان مذهب پروتسـتان، الهيـات پوزيتيـو چيـزي     . استوار شده است

در معنـايي ديگـر، الهيـات    . در معنـاي منفـي كلمـه   گرا  جزمو  مند نظامنيست جز الهيات 
ــاهيم دور ــا مف ــل ب ــات طبيعــي  ةپوزيتيــو در تقاب  natürliche(روشــنگري، ماننــد الهي

Theologie (بتني بر وحي به معناي الهيات م)Offenbarung (تـر   كه پـيش  چنان. است
ديديم، الهيات پوزيتيو يا ايجابي، در تقابل با الهيات سلبي، در نوع رويكرد به شناخت خـدا  

 ةواژ ةبا توجه به اين ظرايف و تنوع معنـايي، بايـد در ترجم ـ   2.و صفات او نيز كاربرد دارد
ايـن واژه در   ةشايد بتوان گفـت ترجم ـ . ادالهيات دقت فراوان به خرج د ةپوزيتيو در حوز

  .و در مواردي احتمالاً ناممكن است ،اين حوزه بسيار دشوار

 ius positivum ،leges positivasدر تركيباتي ماننـد   positiv ةواژ ،حقوق ةحوزدر 
كـار   بـه  naturalisخورد و از اساس در تقابل با معنـاي   به چشم مي iustitia positivaو 

 .توان تا افلاطـون و ارسـطو نيـز پيگيـري كـرد      معادل يوناني اين كاربرد را مي. رفته است
كند كـه   در توصيف قوانيني استفاده مي νόµους θετικούςاز اصطلاح  سياستارسطو در 

                                                 

معادل گويايي در فارسي موجود نيسـت، در مـواردي    positiv ةازآنجاكه براي بسياري معناي واژ 1
نظر شده و صرفاً بـه خـط فارسـي بازنويسـي      صرف positiv ةمانند تركيب الهيات پوزيتيو، از ترجم

  .شده است
 .همان. نك 2
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). θέσει(شــده توســط انســان هســتند  ، قــوانيني وضـع )φύσει(بـرخلاف قــوانين طبيعــي  
 iustitiaرا به همـين معنـا و در برابـر     iustitia positivaنويسندگان لاتيني نيز اصطلاح 

naturalis كه ذيل معناي  چنان 1.اند كار برده بهpositivus    در تقابـل بـاnaturalis   ذكـر
. و امثـال آن ترجمـه كـرد    وضـعي، ، مستقر، مقرربه  توان شد، اين واژه را در اين حوزه مي

احكـام   اي كه الهيات و حقوق بـا  زهدر حو شرع ةبا استفاده از مشتقات واژ positiv ةترجم
پوشاني دارند ممكن است؛ اما در به كـار بسـتن آن دقـت     شريعت و تا حدودي با فقه هم

  .نمايد فراوان لازم مي

توسـط   positiv ةالهيات، وضع بغرنج اسـت؛ چراكـه واژ   ةحوز همچونفلسفه  ةدر حوز
كار برده شده اسـت، كـه    بهفيلسوفان گوناگون و در مباحث گوناگون در معناهاي مختلفي 

ايـن  . گيـرد  هاي گوناگوني از معـاني را در برمـي   بحث او، طيف ةباتوجه به فيلسوف و حوز
ها به فارسي و اهميت فهـم متـرجم از معنـاي مـوردنظر را      اين واژه ةنكته، دقت در ترجم

حتـي   بينيم معناي اين واژگان گاهي شود كه مي كار هنگامي دشوارتر مي. كند دوچندان مي
فلسـفي وي ثابـت    ةنيز، از ابتدا تـا انتهـاي انديش ـ  ) مثلاً هگل(در نزد يك فيلسوف واحد 

تـوان   حـال مـي   بـااين . هاي مختلف دستخوش قبض و بسط شـده اسـت   نمانده، و در دوره
هـاي مختلـف فلسـفي، معناهـاي زيـر را در نظـر        در حوزه positiv ةطوركلي براي واژ به

  :گرفت

بـراي   affirmativusو متـرادف بـا    negativusدر تقابل بـا   اژهومنطق، اين  ةدر حوز
 سـلبي، در مقابل  ايجابيتوان آن را به  كار رفته است، كه مي هبيان وضيعت احكام منطقي ب

 naturalisطور عمـده در تقابـل بـا     به حق ةفلسفدر . ترجمه كرد منفيدر مقابل  مثبتيا 
عموماً در تقابل با حق ) positives Recht(يو كه عبارت حق پوزيت كار رفته است، چنان به

 ةدر فلسـف  .قرار گرفته اسـت ) Naturrecht(و حق طبيعي ) Vernunftrecht(بنياد  عقل

                                                 

 .انهم. نك 1
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بنيـاد   عموماً در تقابـل بـا ديـن عقـل    ) positive Religion(دين نيز عبارت دين پوزيتيو 
)Vernunftreligion (  و دين طبيعـي)natürliche Religion ( همـه در   ايـن  .اردقـرار د

خود به نحو ايجابي بـه چـه معناسـت، بـاز در      دين پوزيتيوحالي است كه، اين پرسش كه 
) Ontologie(وجودشناسـي   ةدر حـوز . هـاي گونـاگون دارد   نزد فيلسوفان مختلف پاسـخ 

، نخست در تقابـل  موجودو  واقعيدر معناي : كاررفته است در دو معنا به positivعبارت 
و ديگـر در تقابـل بـا     ،)idealدر تقابـل بـا    realيا به عبارتي در معناي ( اليخيو  موهومبا 

privativ )1).الوجود به معناي ناقص  

در فلسفه، در تركيب با مفاهيم ديگـري ماننـد   ) صفت عنوان به( positiv ةبنابراين، واژ
منطـق،  ماننـد  (مربـوط   ةكار رفته و معناي خود را وامـدار حـوز   هحكم، دين، حق و غيره ب

 ةاز ابتـداي قـرن نـوزدهم بـه بعـد، اتصـال واژ      . اسـت ) حق و امثـالهم  ةدين، فلسف ةفلسف
positiv )عنـوان مفهـومي    تر شده، و اين مفهوم به بسامد با مفاهيم ديگر كم) صفت ةمثاب به

 ةموضـوع انديش ـ ) Positivitätو  das Positive(صـورت اسـم دسـتوري     مستقل، و بـه 
يكي از فيلسوفان بزرگ اين دوره، كه بخشي از فعاليت فلسـفي  . دگرد فلسفي فيلسوفان مي

دقيقاً در همين نقطـه، دوبـاره بـه    . خود را به واكاوي اين مفهوم اختصاص داده، هگل است
و  Positivität ةگـرديم؛ يعنـي ايـن پرسـش كـه دو واژ      محوري اين نوشتار بازمي ةمسئل

positiv تواند باشد؟ به فارسي چه مي آن ةدر نزد هگل به چه معناست، و ترجم  

                                                 

اي از از آن را در  كه من خلاصـه  Positivität ةبراي حصول درك بهتري از معناهاي مختلف واژ 1
  .از يوآخيم ريتر تاريخي فلسفه ةلغتنامهمين مدخل در . اينجا آوردم نك
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        هگلهگلهگلهگل    ةةةةهاي گوناگون فلسفهاي گوناگون فلسفهاي گوناگون فلسفهاي گوناگون فلسف    در حوزهدر حوزهدر حوزهدر حوزه    positivمعناي معناي معناي معناي 

قصـد   اسـت، كـه ابـواب آن بـه     گـرا  كـل هگل يك نظام فلسفي  ةدانيم، فلسف كه مي چنان
هـا چنـگ    ايـن حـوزه   ةهگل بر هم ـ ةهاي كل دانش زمان مند كردن طيف تصريف و نظام

حـق، سياسـت، منطـق،     ةديـن، فلسـف   ةيات، فلسفطبيعت، متافيزيك، اله ةفلسف: اند انداخته
 ةپس جاي شگفتي نخواهد بود اگـر در ايـن فلسـفه و در مواجهـه بـا واژ     . انتولوژي، و غيره

positivمعاني ذكرشده در بـالا، و حتـي افـزون بـر      ة، بسته به موضوع بحث، با تقريباً هم
رو التفات به تمايز معنـاي   ازاين. اصطلاح هگليِ اين واژه سروكار يابيم آن، با معانيِ خاصِ به

 ـ ةاين واژه، بستگي تام به حوز  ةبحث، و بافت متن موردنظر داشته، و عدم دقت به اين نكت
طوركلي، حاصلي جز خلـط معـاني گونـاگون ايـن واژه      متون هگل به ةبسيار مهم در ترجم

  .واهد داشتنخ) ها در زبان فارسي شاهد آن هستيم ها و تأليف چنانكه در بسياري ترجمه(

عناصـري  » مفـاهيم «در نزد هگـل  . هگل، واژه و مفهوم يكي نيستند ةفلسفهمچنين، در 
زمان انتولوژيـك هسـتند كـه حركـت دارنـد؛ حركتـي كـه در وراي آن،         متافيزيكي و هم

. گردنـد  يابند و متجلي مـي  در دلِ مفهوم، تطور و تحقق مي مطلق،و  حقيقت، آزادي، آگاهي
د مفاهيم است و از بيرون و از سـوي فيلسـوف بـه مفهـوم تحميـل      اين حركت از آنِ خو

ها معناي موردنظر خـود را بارگـذاري نمـوده، و از     مشهور است كه هگل بر واژه. شود نمي
البته ايـن  . كند آن مراد مي متعارفها معنايي متفاوت و بعضاً متضاد با معناي  بسياري واژه

كنـد، چيـزي    نادرست است؛ زيرا آنچه هگل مي) هگل ةحداقل از نظرگاه خود فلسف(ادعا 
» متعـارف «يـك مفهـوم از   » خـودي  خودبه«نيست جز فراهم كردن بستري براي حركت 

)bekannt ( معلوم«به «)erkannt (     و نشـان دادن تضـادهاي موجـود در دلِ مفهـوم در
تـي  گردد، بلكـه ح  مفاهيم نفي نمي متعارفتنها معناي  در اين حركت نه. خلال اين حركت

 ـ يك مفهوم به چيزي كـاملاً متضـاد بـا درون    ةماي راه، درون ةاگر در پايان يا در ميان  ةماي
تنها نامطلوب نيست، بلكه ازنظر هگل، عين فراينـد تجلـي و    آن بدل گردد، اين امر نه ةاولي

 ـ يابي بـه درون  هاي راه  بنابراين يكي از روش. تحقق حقيقت است يـك مفهـوم، همـراه     ةماي
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به معنايي كه هگل از منطـق  –ركت آن است؛ حركتي كه اساساً ماهيتي منطقي شدن با ح
حال، سـير صـيرورت و    دارد، اما درعين –كند، و انتولوژي در آن لحاظ شده است مراد مي

به همين دليل من نيز براي يـافتن پاسـخي   . پيگيري است تحقق آن در بستر زمان نيز قابل
پوزيتيويته در نزد هگـل، بـه پيگيـري     ةفهم معناي واژ اصلي اين نوشتار، يعني ةبراي مسئل

  .تكوين و تطور آن در متون هگل خواهم پرداخت

را بايد در زادگـاه ايـن مفهـوم در نـزد      positiv ةترين معناي واژ و پيچيده ترين مفصل
اين حوزه، ازنظر پيگيري صيرورت برخـي  . دين، موردپژوهش قرارداد ةهگل، يعني در حوز

از اهميتـي فـراوان برخـوردار     ،متـأخر وي  ةهگل، و نمود آن در فلسف ةلي فلسفمفاهيمِ اص
هاي متقدم هگل جوان، تأملاتي با محوريـت موضـوع ديـن     است؛ زيرا تقريباً تمامي نوشته

ديـن، معنـايي خـاص و     ةكه خواهيم ديد، اين مفهوم در حوز از سوي ديگر، چنان 1.اند بوده
 ـرو، ا ازاين. كاملاً هگلي دارد مباحـث هگـل در ايـن بـاب      ةين معنا تنها با پرداختن به كلي

با توجه به دلايلي كه ذكر شد، من نيز در پژوهش حاضـر، اولويـت و   . حاصل شدني است
ام، و در ادامـه خـواهم كوشـيد     دين داده ةوزن اصلي را به شرح معناي اين مفهوم در حوز

  . را در اين حوزه، بسط و شرح دهم معناي هگلي اين واژه ةقدم، سير تكوين و توسع به قدم

 ةجـا در فلسـف   همـه  positiv ةبسيار مهم را مغفول داشت كـه واژ  ةحال نبايد اين نكت بااين
مربوط، معاني ديگـري نيـز بـر آن     ةهگل، حاوي معناي ديني خود نيست، و بسته به حوز

و در  constituumحق كه در آن پوزيتيو عموماً در معنـاي   ةازجمله، فلسف. مترتب است
طبيعت كه پوزيتيـو در آن بيشـتر در معنـاي     ةكار رفته است؛ فلسف به naturalisتقابل با 

affirmativus  يا بعضاً در معنايrealis منطق و ديالكتيك، كـه   ةكار رفته است؛ و حوز به
تـر نتـايج آن را    كه پـيش  چنان. كاربرد دارد affirmativusپوزيتيو در آن غالباً در معناي 

                                                 

سـت كـه در    در نزد هگل مفهومي فراگيرتـر از آنـي  » دين«البته به اين نكته بايد توجه داشت كه  1
 .اين نوشتار اين مسئله به تفصيل بسط داده خواهد شد ةدر ادام. گردد دين مراد مي ةاژما از و ةزمان
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هـاي ديگـر    در نزد هگل با ديگر معناهاي آن در حوزه positivيديم، خلط معناي ديني د
پـردازم بـه    در ادامـه مـي  . هاي فارسـي اسـت   او، منشأ مشكلات فراوان در ترجمه ةفلسف

ترين معنـاي ايـن واژه در    ترين و هگلي دين هگل كه بستر پيچيده ةمعناي پوزيتيو در فلسف
  .نزد هگل است

        

        در ارتباط با ديندر ارتباط با ديندر ارتباط با ديندر ارتباط با دين» » » » پوزيتيوپوزيتيوپوزيتيوپوزيتيو««««

نـوعي تبعيـت از روش خـود     پوزيتيويته، بـه  ةروش اين بخش براي راه يافتن به معناي واژ
هرگـاه بتـوان مفهـومي را    : اصلي آن چنين است ةهگل است در پرداختن به مفاهيم، و ايد

كـرد،  ) aufheben(رفع - و- تمامي از تناقضات آن مبراّ كرد، و آن را به قول هگل، حفظ به
. خـود رسـيده اسـت   » يـافتگي  تعـين «توان گفت كـه ايـن مفهـوم بـه پايـان راه       اه ميآنگ
آن را  معلـوم ، يعنـي معنـاي   positiv ةمقابل معناي متعـارف واژ  ةترتيب، منطقاً نقط اين به

بـرلين   ةبه نظر من اين نقطه، درسـگفتارها و متـون دور  . بايد در متون متأخر هگل جست
اگرچـه هگـل در   . تـاريخ اوسـت   ةحق، و نيز فلسـف  ةدي فلسفدين، و تا حدو ةفلسف ةدربار

امـر پوزيتيـو   «پـردازد كـه    دين مشخصاً به طرح ايـن پرسـش مـي    ةدرسگفتارهاي فلسف
حال، من بـه دلايلـي    كند، بااين و به صورتي جامع نيز پاسخي براي آن ارائه مي 1»چيست؟

ر معنـاي ايـن   وين و تطوعزيمت پژوهش خود را در پيگيريِ سير تك ةكه ذكر گرديد، نقط
هاي هگل جـوان   نوشته مفهوم در ارتباط با دين، ، نه در درسگفتارهاي برلين، بلكه در دست

  2.دهم قرار مي

                                                 

1 „[Die Frage,] was das Positive ist“ (VPR 2, 194) 
هاي روزگـار جـواني هگـل تـاكنون توسـط پژوهنـدگان متعـدد مـورد بررسـي قـرار            نوشته دست 2

 ـ  نوشته ةدربار و تقريباً در تمامي منابع ثانوي موجود ستا گرفته  ةهاي هگل جوان، موضـوع پوزيتيويت
پـس از  . واقع شـده دين مسيحي و اهميت آن براي هگل جوان نيز به درجات مختلف مورد واكاوي 

اي  پايـه  سرگذشت هگـل جـوان  با كتاب خود  1921در ) Wilhelm Dilthey(آنكه ويلهلم ديلتاي 
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بندي آثار هگل، مرزبندي اين آثار بر اسـاس شـهرهايي    هاي مرسومِ دوره يكي از روش
يـن پـژوهش   در ا. ها سـاكن بـوده اسـت    است كه هگل به هنگام نگارش آثار خود در آن

هـاي نوجـواني هگـل در     اشتوتگارت، يعني يادداشـت  ةهاي دور عزيمت را يادداشت ةنقط
                                                                                                       

وان فراهم ساخت، اين ايده قوام و قـوت يافـت كـه فهـم و     هگل ج ةنوين براي امكان پژوهش دربار
مايـه خواهـد    هاي روزگار جـواني وي بـي   نوشته تفسير آثار متأخر هگل بدون شناختي دقيق از دست

روست كه پژوهش در مباني فلسفي هگل مستلزم رجوع به فراينـد بالنـدگي ذهنـي هگـل،      ازين. بود
اولين اثر آكادميك هرمـان نـول   . جواني هگل است ةاي دوره هم تا اولين دقايق آن، يعني انديشه آن

)Herman Nohl ( هـاي موجـود در    نوشته هاي الهياتي روزگار جواني براساس دست نوشتهبا عنوان
هـا   به طبع رسيد، گردآوري و نظم بخشيدن به اين نوشته 1907، كه در سال سلطنتي برلين ةكتابخان

تـا آوريـل    1795برن از نـوامبر   ةها، سه متن مربوط به دور تهنول در كنار ساير نوش. )N. نك( بود
او متنـي متـأخر مربـوط بـه سـپتامبر      . منتشر ساخت دين مسيحي ةپوزيتيويترا تحت عنوان  1796
بر آن سـه مـتن    جديد بر پوزيتيويته ةمقدمفرانكفورت را نيز تحت عنوان  ةو مربوط به دور 1800
هاي هگل جوان، مفهوم پوزيتيويته جايگـاهي بسـيار مركـزي را بـه      در اين چهار متن از نوشته. افزود

هگـل  در سـه فصـل از كتـاب خـود،     ) Georg Lukacs(گئورگ لوكـاچ  . خود اختصاص داده است
برن و توبينگن و تأثير آن بـر آثـار متـأخر هگـل، بـه       ةهاي اين مفهوم در دور ، با ترسيم ريشهجوان

حـال كتـاب    بـااين . پـردازد  هگـل مـي   ةيم اوليه و متأخر انديشواكاوي روابط اين مفهوم با ساير مفاه
هاي مستقيم از متون هگل اسـت، و از سـوي ديگـر     قول لوكاچ از يك سو كمتر حاوي ارجاعات و نقل

عنـوان بخشـي از يـك تحقيـق      عنوان كانون پژوهش، بلكه صرفاً به مفهوم پوزيتيويته در اين اثر نه به
برخلاف لوكاچ، هوبرتـوس  . جواني هگل مورد بررسي قرار گرفته استروزگار  ةفلسف ةگسترده دربار

، بـا تكيـه   )Hegel-Studien( هاي هگلي پژوهش 31 ةدر مجلد شمار) Hubertus Busche(بوشه 
هگـل جـوان و    ةهـاي گونـاگون انديش ـ   بر فقرات فراواني از متون هگل، شرحي دقيق از روابـط رگـه  

من براي گم نكردن شاهراه اصلي فهم متون جـواني  . كرده استخصوص از مفهوم پوزيتيويته ارائه  هب
با اين وجود، اين كتاب صرفاً به پژوهش در متـون هگـل تـا    . فراوان بردم ةهگل، از اين كتاب استفاد

به همين دليل در اين كتاب محتواي اين مفهـوم در  . رود فرانكفورت پرداخته و از آن فراتر نمي ةدور
مبنـاي مـن بـراي    . بط آن با اين فلسفه مـورد بررسـي قـرار نگرفتـه اسـت     متأخر هگل و روا ةفلسف

چنـدباره و دقيـق    ةعنوان منابع ثـانوي، در كنـار مطالع ـ   بالا به ةآثار ذكر شد ةپژوهش حاضر مطالع
 ةدين و فلسف ةو سپس متون درسگفتارهاي فلسف ،فرانكفورت ةتمامي متون هگل از ابتدا تا پايان دور

كه در مقدمـه نيـز آوردم، آگاهانـه از مراجعـه بـه تعـداد        چنان. لين بوده استبر ةحق هگل در دور
 ةجاي آن به خود مـتن پـرداختم و بـا مطالع ـ   ه پوشي نمودم و ب بيشتري از منابع ثانوي موجود چشم

جواني هگل و نيز آثار متأخر وي، سعي در حصول فهمي از متن،  ةتمامي متون دور ةچندين و چندبار
 .تن داشتمبه كمك خود م



 

 

53535353 
 

پوزيتيـو و پوزيتيويتـه    ةگرچه معنايي كـه هگـل از دو واژ  . دبيرستان قرار خواهم داد ةدور
بـرن سـر    ةهـاي دور  نوشـته  كند به صورتي نسبتاً منسـجم، اولـين بـار در دسـت     مراد مي

دبيرستان هگل در اشـتوتگارت   ةتوان تا دور هاي اين دو مفهوم را مي شهآورند، اما ري برمي
 ةهمين، خود نشانگر آن است كه مفهوم پوزيتيويته تا چـه عمقـي در انديش ـ  . پيگيري نمود

هـاي تـوبينگن، يعنـي     نوشـته  پس از اشتوتگارت به بررسي دست. هگل ريشه داشته است
حـال، منشـأ اصـلي مفهـوم      بـااين . خـت الهيـات خـواهم پردا   ةتحصيل هگل در رشت ةدور

بـرن، و در قالـب دو    ةپوزيتيويته در ارتباط با دين را نـه در تـوبينگن، بلكـه بايـد در دور    
 ـ«يـا  ) positive Religion(» دين پوزيتيو«اصطلاح   die Positivität(» ديـن  ةپوزيتيويت

der Religion (ستهگـل   ةش ـاين دو اصطلاح داراي مقامي سخت پراهميت در اندي. ج
ــذر فلســف ــه همــين دليــل . متــأخر وي را در خــود نهــان دارنــد ةجــوان هســتند، و ب ب

 ـ هاي برن را در اينجا از جهت اهميـت فـراوان آن در تكـوين درون    نوشته دست  ةواژ ةماي
پوزيتيويته، با دقت بيشتري موردبررسي قرار خواهيم داد، و پس از بررسي مفصل يكـي از  

  .ت، به درسگفتارهاي برلين گذر خواهيم كردفرانكفور ةمتون محوري دور

        

        خاستگاه پوزيتيويتهخاستگاه پوزيتيويتهخاستگاه پوزيتيويتهخاستگاه پوزيتيويته: : : : اشتوتگارت و توبينگناشتوتگارت و توبينگناشتوتگارت و توبينگناشتوتگارت و توبينگن

شود؛ تقابل الهيـات مسـيحيِ    مفهوم پوزيتيويته در يك تقابل بسته مي ةنزد هگل جوان، نطف
زيسـت، تربيـت، اخـلاق،     ةدين يونـاني نـزد هگـل يعنـي شـيو     . عصر هگل، با دين يوناني

) Autonomie(، يـا همـان اتونـومي    فرمـايي  فرمـان - دل و خـو سياست، و فرهنگ، استقلا
را به اين شكل و در معنـاي اصـلي آن،    Positivitätبايد دقت داشت كه مفهوم . يونانيان

اين واژه در معناي اصلي خود اولـين بـار در    1.يابيم هاي اشتوتگارت هگل نمي در يادداشت

                                                 

هـاي هگـل نوجـوان از كتـاب زولتسـر، آن هـم در معنـايي         نويسي اين واژه تنها در يكي از خلاصه 1
 ).Ritter Bd. 7. نك(خورد  محدودي از آن، به چشم مي
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حـال مفـاهيم    بـااين . بكار رفتـه اسـت   هم با بسامدي محدود، هاي توبينگن، آن نوشته دست
هـاي بنيـادين مفهـوم     هاي اشتوتگارت يافـت كـه ژن   توان در متن يادداشت ديگري را مي

، )todt( »جـان  بـي «، )kalt( »سـرد «كنند؛ مفاهيمي همچون  پوزيتيويته را در خود حمل مي
 ـ). ohne Tätigkeit( »كنش بي«و ) ohne Gebrauch( »كاربرد بي« رداختن اما پيش از پ

شـروع   ةبه خود مفهوم پوزيتيويته و ارتباط مفاهيم ذكرشده با آن، براي يـافتن يـك نقط ـ  
در نزد هگل بپردازيم، و در تمـايز  ) Religion( ديناجمال، به مفهوم  مناسب، لازم است به

  .كنيم هگل جوان تأمل ةدر انديش) Theologie( الهياتآن با 

        

        ورش و الهيات روزگار خودورش و الهيات روزگار خودورش و الهيات روزگار خودورش و الهيات روزگار خودوپروپروپروپر    مفهوم دين، و نقد هگل به آموزشمفهوم دين، و نقد هگل به آموزشمفهوم دين، و نقد هگل به آموزشمفهوم دين، و نقد هگل به آموزش

در ) Illustre(ايلوسـتره   ةاو كـه در مدرس ـ . يونان بود ةهگل از نوجواني تا پايان عمر، شيفت
ها مطالعـه، و بـا    اشتوتگارت، زبان يوناني و لاتين آموخته بود، آثار گذشتگان را به اين زبان

العاتي و درسـيِ او در  مط ةبرنام. كرد برداري مي ناپذير از اين آثار يادداشت كوششي وصف
گـواه بـر    1يـابيم،  اش مي سالگي هاي هفده دبيرستان، كه ردي از آن را در يكي از يادداشت

هـا بخشـي از    هگل نوجوان در همان سال 2.آثارِ يوناني و لاتيني توسط اوست منظم ةمطالع
ن و ايـن زبـا   ةنوشـت و تـأملات خـود را دربـار     هاي خود را به زبان لاتيني مي روزنوشت

عـلاوه   3.كرد نويسي از آثار گذشتگان به لاتين ثبت مي برداري و خلاصه چگونگي يادداشت
ديـنِ يونانيـان و    ةدربـار دبيرسـتانِ هگـل بـا عنـاوين      ةها دو متنِ مهم از اواخرِ دور بر اين

موجود است كه شـيفتگي هگـل    1هاي اساسيِ شاعرانِ كهن برخي تفاوت ةدربارو  4روميان

                                                 

  .GW 1, 31. نك 1
هايي كه در يك روز خريداري نموده موجـود   هاي هگلِ نوجوان صورتي از كتاب در ميان يادداشت 2

 ).GW 1, 7. نك(ه كتاب از نويسندگانِ يوناني و رومي به نظم و نثر دوازد: است
 .GW 1, 24. نك 3

4  Ueber die Religion der Griechen und Römer (GW 1, 42) 
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يونـان   ةچنين شيفت اما آنچه هگل را اين. تراود وضوح بيرون مي ها به ان از آنبه فرهنگ يون
  .دينِ يونانيانكرده بود چيزي نبود مگر همان 

او راه يافتـه،   رمتأخ ةهگل كه تا مغزِ استخوانِ فلسف ةبسيار مهم انديش هاي مؤلفهيكي از 
براي هگـل، مفهـومي اسـت    اما دين . با آن ممزوج شده، و در آن تنيده، مفهومِ دين است

 ـ  متعارفهاي آن با معناي  بايد به تفاوت خاص، كه  مـا، دقـت    ةاين واژه، خاصـه در زمان
 2دولـت و  سياستو  فرهنگهگلِ جوان با سه مفهومِ  ةدين در انديش. كافي مبذول داشت

، چه از جهت تـأثير متقابـلِ   ]قوم[آزاديِ آن  درجةروحِ قوم، تاريخ، دين و «: ممزوج است
تصـور   هـا، بـه صـورتي منفـك قابـل      آن ةامور بر يكديگر، و چه از جهت عناصر شاكل  اين

بـراي هگـل، تتمـيم     3.»تنيـده، در ريسـماني واحـد    هايي هستند درهـم  ها رشته نيست؛ اين
)πλήρωµα(4 رفع - و- يا همان حفظ)Aufhebung (    دين، درنهايت چيـزي نيسـت جـز

پديـدار  ) Vorstellung(» تمثلّ«دين در هيئت ورود به فلسفه و بررسي مفهومي آنچه در 
تـر از   فراموش نبايد كرد كه دين در نزد هگلِ متأخرّ اگرچه يـك مقـام پـايين   . شده است

 ـ هيئات ديگر روح نشسته اسـت، و غايـت و درون   ةحال در صدرِ هم فلسفه، ولي بااين  ةماي
در درسـگفتارهاي تـاريخ    هگل. فلسفه است ةماي آن در نزد هگل عيناً همان غايت و درون

جا به توضيح ايـن   و سپس همان 5»همان غايتي را دارد كه دين] فلسفه[«: نويسد فلسفه مي

                                                                                                       

1 Ueber einige charakteristische Unterschiede der alten Dichter (GW 1, 46) 
كه ناظر به زندگي شهروندي در پوليس يونـاني   را در متن آورده است πολιτείαيوناني  ةهگل واژ 2

  .حكومت نيز ترجمه كرد ةتوان آن را به شيو است و مي
3 „Geist des Volks, Geschichte, Religion, Grad der politischen Freiheit 

desselben lassen sich weder nach ihrem Einflusse aufeinander noch nach ihrer 

Beschaffenheit abgesondert betrachten – sie sind in ein Band 

zusammenverflochten“ (GW1, 111). 
) با تلفظ پِلروما كه من آن را به تتميم ترجمه كـردم ( πλήρωµαاصطلاح برگرفته از انجيل، يعني  4

 .را در خود دارد) Aufhebung(در نزد هگل جوان بذرِ مفهومِ متأخر معروف آوفهبونگ او 
5 „[Philosophie] hat auch denselben Zweck wie die Religion“ (VGP 1, 81). 
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از  مفهـوم در اين معنا، فلسفه در نزد او همانا ديني است كه در سـاحت  . پردازد ارتباط مي
 1.فارغ و منقح شده باشد تمثلّ

ي و طبيعي بودنِ مفهوم الوهيـت نـزد او   انسانِ باستان را در بديه دين ةهگلِ جوان ريش
بر اين اساس، تصورِ انسانِ روزگـارِ باسـتان از مفهـوم خداونـد، درواقـع صـورت       . داند مي

موسعي است از حاكمان، اربابان و پدران، كه بر مرگ و زندگيِ آدميان مسـلط و مشـرفِ   
وشـيده اسـت، حـاكم بـر     موجودي قهار كـه مشـيت او بـر انسـان پ     ةمثاب خدا به. اند بوده

راه يونانيان و روميان نيز در ابتدا و از اين منظر از راه سـاير   2.سرنوشت آدميان بوده است
اقوام و ملل جدا نبوده است، ولي جايي در تاريخ، در ميانِ ايشان اتفـاقي سـخت پراهميـت    

  : سازد مي كه ازآنجا به بعد راه دينِ آنان را از دين ديگر اقوام جدا افتد، چنان مي

ي از فرهنـگ   ةكه يـك ملـّت بـه درج ـ    تنها هنگامي يافـت، مردانـي    دسـت  3مشخصـ
ضمير در ميان ايشان توانستند ظهور كنند، به مفاهيمي برتر از الوهيت نائل شوند  روشن
  4.را با ديگران درميان گذارند] مفاهيم[و آن 

                                                 

خـوبي قابـل   ه ب Phänomenologie des Geistesهگل در كتاب  ةبسيار مهم در فلسف ةاين نكت 1
در اين نوشتار، من اين نكته را در بررسي معناي پوزيتيويته در درسـگفتارهاي بـرلين   . پژوهش است

  .رفتخواهم گ مجدداً پي
 .GW 1, 42. نك 2
اسـت كـه در نـزد هگـل      Bildung ةترجمه كـردم، در اصـل واژ  » فرهنگ«آنچه من در اينجا به  3

بيلدونگ در اين معنـا متضـمن   . معنايي فراتر از صرف فرهنگ در معناي متعارف امروزين آن دارد
معنـا فرهنـگ بـه     در اين. موجود است» ساختن«به معناي  bildenمعنايي است كه در فعل آلماني 

معناي ساخته شدن، تربيت شدن، فرهيخته شدن و مانند اين است كه البته با رنج فراوان نيـز تـوأم   
  .است

4 „Nur wenn eine Nation eine gewisse Stufe von Bildung erreichte, konnten 

Männer von aufgeheiterter Vernunftunter ihr auftreten, bessere Begriffe von 

der Gottheit erlangen und sie andern mittheilen“ (GW 1, 44). 
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سرنوشـت خـويش را خـود بـه      پس، انسانِ يوناني، رها از يوغِ مفاهيمِ كهنِ الوهيـت،  ازاين
ار، بلكـه در     چون برداري بي گيرد، و خوشبختي را نه در فرمان دست مي وچرا از خـدايي قهـ

گيـرد   اي شكل مـي  سان در انسانِ يوناني، آگاهي بدين 1.جويد مي حكمت و كمالات اخلاقي
. تهـاي آن اس ـ  از بـارزترين جلـوه   خودبسـندگي نيـز  و  اتونوميفرمايي يا  فرمان- خودكه 

 چنـين  2.سـازد  اي كه بيش و پيش از همه، خود را در ديانت و سياست پديدار مـي  آگاهي
اي مهربـان،   نه دينِ خوف از خداوند واحد قاهر، بلكه آئيني است كـه همچـون دايـه    ديني
نياز از چوب و چماق، شهد شـيرين زنـدگي را بـه     پرورد و بي ها را در دامان خود مي انسان

و سرشـار از زنـدگي، شـادي، و      خدايان يونان، خود كمالِ مطلوب زيبايي .چشاند ها مي آن
هـاي آن   دينِ يوناني با زندگيِ اين دنيا بيگانه نبود و چشم انسان را از زيبايي. آزادي بودند

  :نويسد هگل در حسرت آن روزگار چنين مي. كرد نهي نمي

، از روزگاران دورِ گذشـته ،  كه بر جاني كه حسي براي زيباييِ انساني و عظمت دارد! آه
 ةپـرورد  تابد از روحِ مردماني كه فرزند آزادي و سـعادت بودنـد و دسـت    تصويري مي

بند نياز، به مادر زمين بسته بود ولـي  ] اگرچه[را نيز ] فرزند[اين . هاي زيبا پردازي خيال
ين نمـود  چنان ويراست و تلطيف و تـزي  هاي خود پردازي ها و خيال او آن را با آفرينش

  3.نمود سان اثري از او مي كه تماماً به ]...[

                                                 

  .GW 1, 44نك  1
فرانكفورت و برلين در همين نوشتار مورد بررسـي   ةاين انديشه را در متون دور ةيافت  صورت بسط 2

 .قرار خواهم داد
3 „Ach! aus den fernen Tagen der Vergangenheit strahlt der Seele, die Gefühl 

für menschliche Schönheit, Grösse, im rossen hat – ein Bild entgegen – das 

Bild eines Genius der Völker – eines Sohns des Glücks, der Freiheit, eines 

Zöglings der schönen Phantasie, auch ihn fesselte das eherne Band der 

Bedürfnisse an Muttererde, aber er hat es durch seine Empfindungen durch 

seine Phantasie so bearbeitet, verfeinert, verschönert, […], daß es ganz sein 

Werk zu sein schien“ (GW 1, 114). 
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اين دينِ زيبا، انساني، و زميني؛ و نمود آن در زندگي مدني و سياسي يونانيان، همـان دينـي   
  .آن بود ةاست كه هگل جوان شيفت

 مرور از درخشش يونـان باسـتان بـه تـاريكي روزگـارِ خـويش معطـوف         ، بههگلنگاه
 ـ  گاه را مياين چرخش ن. گردد مي متـداول   ةنخسـت در نقـد وي بـه شـيو     ةتـوان در وهل

  :نويسد مي 1صدا با لسينگ هگل هم. آموزش و تربيت روزگار خود ديد

خود را  ةچنان تدارك شده بود كه هر كس ايد] يونانيان[وپرورش  تماميِ نظامِ آموزش
 ـ گرفت، اينان بويي از خشُـكه معلومـات   خويش برمي ةشخصه از تجرب به ابي كـه بـا   كت

دانسـتند،   تماميِ آنچه مـي  ةجان در مغزْ فروشده باشد، نبرده بودند بلكه دربار الفبايي بي
پـس هـركس نـاگزير    . اند توانستند بگويند كه چگونه، كجا و براي چه آن را آموخته مي

ترتيـب   ايـن  بـه . اش داشت كه از آنِ خود او بود صورتي از روح خويش و نظام انديشه
ما از روزگار جـواني انبـوهي از كلمـات و حـروف     . اصيل بودند] مردماني[ير اينان ناگز
آموزيم كـه بـي هـيچ كـُنش و كـاربردي در سـرِ مـا تلنبـار          ها مي انديشه ةرايج دربار

  2.شوند مي

                                                 

. پرداز آلماني در عصر روشـنگري  شهير و نظريه ة، نويسند)1781-1729(گوتهولد افرائيم لسينگ  1
هـاي او   جواني و جواني با علاقه آثار لسـينگ را مطالعـه كـرده بـود و از انديشـه     هگل در روزگار نو

  .دين تأثير فراوان گرفته بود ةدربار
2 „Ferner da das ganze System ihrer Erziehung und Bildung so beschaffen war, 

daß Jeder seine Ideen aus der Erfahrung selbst erworben hatte und die kalte 

Buchgelehrsamkeit, die sich mi todten Zeichen in’s Gehirn nur drückt, nicht 

kannten, sondern bei Allem, was sie wußten, noch sagen konnten: Wie? Wo? 

Warum? sie es gelernt; so mußte jeder eine eigene Form seines Geistes und ein 

eigenes Gedankensystem haben, so mußten sie Original sein. Wir lernen von 

unserer Jugend auf die gangbare Menge Wörter und Zeichen von Ideen und 

sie ruhen in unserem Kopfe ohne Thätigkeit und ohne Gebrauch“ (GW 1, 46). 
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آرام از  چنين تربيت يافته اسـت، آرام  مصداق بخش پاياني سخن هگل، يعني انساني كه اين
ه    ] ظـاهر [صـرفاً بـه   «فاصله گرفتـه، و   خود و چيزهاي ديگر »روحِ« سـخن و گفتـار توجـ

، تا آنجـا كـه ديگـر از خـود      بار به روح و سرشت و ديگر ابعاد آن نمايد و نه حتي يك مي
  1.»ماند امور سخني برجاي نمي

پردازد كه انسـان در آن، بـرخلاف عـالمَِ يونـاني، از      به نقد عالمَي مي توبينگندر  هگل
در آن دست بـالا را گرفتـه و بـه     2»فهم«ويش بازمانده است؛ عالمي كه يافتنِ خويشتنِ خ

يكـي از اولـين   . در پيِ تربيت اخلاقيِ مردمان است »جان بي«و  »سرد«و  »خشك«سياقي 
گردد كتـابِ تئـوفرون    گونه تعليم و تربيت اخلاقي، كه موردنقد هگل واقع مي مصاديقِ اين

)Theophron (انان، اثر كامپه يا آموزش اخلاق به جو)Campe (كامپـه در ايـن    3.است
پردازد؛ هـدايتي   كتاب با نصايح اخلاقي و با لحني پدرانه به هدايت جوانان به راه راست مي

) gedruckte Moral(» اخلاقِ نوشته بر كاغـذ «كه هگل بدان تاخته و آن را مصداق بارز 
واعد اخلاقي، بـا عمـل نمـودن بـه     ازنظر او، فرق است ميانِ به حافظه سپردنِ ق. شمارد مي
انسان بايد خود دست به عمل زند، خود مؤثر واقـع گـردد، خـود بينديشـد و     «ها؛ زيرا  آن

داشـته باشـد؛ چراكـه در ايـن     ] براي خود[كه انتظار عمل از ديگري  تصميم بگيرد، نه اين
آنچـه   وپرورش روزگارِ هگل، خلاف آموزش 4.»بيش نخواهد بود] روح بي[صورت ماشيني 

                                                 

1 „[…] man nimmt ganz allein und blos auf die Worte und Phrase Rücksicht, 

gar nicht einmal auf den Geist, Natur u.s.w. derselben, von Sachen ist gar nicht 

die Rede“ (GW 1, 25). 
فهم در اين دوره براي هگل در تقابل با عقل و دل، معنايي منفي دارد كه در نقد او بـه روشـنگري،    2

اين نوشتار مورد بررسي  ةاين موضوع در ادام .يابد الهيات روزگار خويش و نيز دين ابژكتيو نمود مي
 .قرار خواهد گرفت

  .GW 1, 49. نك 3
4 „[…] der Mensch soll selbst handeln, selbst wirken, sich selbst entschliessen, 

nicht andere für sich handeln lassen – er ist da nichts weiter als blosse 

Maschine“ (GW 1, 94). 
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هـاي   هـا همـان ماشـين    رود موجب شده و از انسان را كه از دينِ موردنظر هگل انتظار مي
را بـه    گـوش ] چشـم و [هـر هفتـه   «ند ستدان كه خود را موظف مي بودروحي را ساخته  بي

 1»انـد  الواقع هزاران سال پيش درخور سرزمين شام بوده ها و مواعظي بسپارند كه في تمثال
  .گردند ديگر و زماني ديگر، موجب و منشأ هيچ كنشِ اخلاقي نمي و اكنون در جايي

ازنظر وي دين بذر خودكنشـگري را  . گيرد اخلاق در نزد هگل جوان ذيل دين قرار مي
امـا هگـل   . جـان دارد  كند و توانِ دميدنِ روح را در ايـن ماشـين بـي    در انسان آبياري مي

 ةفاهم ـ ةين شناختي كه در آن صـرفاً قـو  چن« :آشكارا ميان دين و الهيات تمايز قائل است
 ةاز نگاه هگل، الهيات يكـي از علـل سـيطر    2.»كننده در كار است، الهيات است نه دين فهم

هگـل  . است كه عرصه را بر دينِ راستين تنگ نموده اسـت » اخلاقِ نوشته بر كاغذ«همان 
  :تازد آموزش و تربيت مبتني بر الهيات مي ةبه شيو

اصـول ديـن و اخـلاق     ةالهيات را بـه كمـك رسـال    ةماي كه خميرِ بي ]...[ميان كودكي 
اخـلاق چـاپ   ] اصـول [كه بر آن ] جاني بي[در سر او فرو كرده باشند و كاغذ ] زور به[

اي كه از رهگـذرِ   ها جاي آگاهي واقع در هردوي اين به. شده باشد چندان تفاوتي نيست
  3.ي استشده باشد تقريباً به يك اندازه خال تجربه حاصل

                                                 

1 „[…] die Ohren alle 7 Tage Phrasen und Bildern zu leihen, die nur vor 

einigen 1000 Jahren in Syrien verständlich und an ihrem Platz waren“ (GW 1, 

126). 
2 „Eine solche Erkenntnis, bei der sich blos der raisonnirende Verstand 

beschäftigt, ist Theologie, nicht […] Religion“ (GW 1, 89). 
3 „[…] der Unterschied zwischen […] dem Kind […], dem man theologischen 

Sauerteig mit dem Catechismus eingeprügelt hat – und dem Papier, auf das 

[man] Moral gedruckt hat ist im Ganzen in dieser Hinsicht ser groß – 

eigentlich durch Erfahrung erworbenes Bewustseyn fehlt beiden fast in 

gleichem Grade“ (GW 1, 93). 
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روشني مشهود است، نقد هگل به نظام پرورش اخلاقي انسـان از   كه در فقرات بالا به چنان
آن اسـت، و از سـوي    »بيرونيت«و  »شدگي داده«سو متوجه تحميل آن از بيرون يعني  يك

» درونيـت «؛ يعني »خودبسندگي«و » اصالت«، »خودكنشگري«ديگر و در مقابل، به تمجيد 
 »جـان  بـي «، )kalt( »سـرد «ين معناها در مـتن هگـل در واژگـاني ماننـد     ا. آن تأكيد دارد

)todt( ،»كاربرد بي« )ohne Gebrauch( ،»نوشته بر كاغذ «)gedruckt ( كـنش  بـي «و« 
)ohne Tätigkeit (مفهـوم   ةدهنـد  اين مفاهيم درواقع اولين عناصر تشـكيل . اند نمود يافته

هايي پراكنده بـوده و هنـوز بـه هـم جـوش       مپوزيتيويته در نزد هگل هستند كه همچون اتُ
در ادامه خواهيم ديد كه چگونه در توبينگن از بطـن همـين مفـاهيم دو مفهـوم     . اند نخورده

  .آرامي متولد شود شوند تا از رهگذر اين دو، مفهوم پوزيتيويته به مهم ديگر زاده مي

        

        دين سوبژكتيو و دين ابژكتيودين سوبژكتيو و دين ابژكتيودين سوبژكتيو و دين ابژكتيودين سوبژكتيو و دين ابژكتيو

هـاي   توان انديشه سوي تدوين مفهوم پوزيتيويته، مي هترين قدم هگل را در حركت ب اساسي
هگـل بـراي دفـاع از    . دانسـت  –سوبژكتيو آن ةدر برابر جنب–ابژكتيو دين  ةجنب ةاو دربار

 ـ دينِ راستين در برابر آموزه  subjektive(» ديـن سـوبژكتيو  « ةهاي الهياتي، مفاهيمِ دوگان

Religion ( دين ابژكتيو«و «)objektive Religion( ردَ كار مي را بهديـن ابژكتيـو بـذر    . ب
هـاي كلامـي و فقهـي و     دين ابژكتيو، محتواي جدل 1.مفهوم پوزيتيويته را در دل خود دارد

روحي است كه بعضاً در هيئت احكامِ جزمـيِ خشـك و سـرد ظـاهر      هاي الهياتي بي آموزه
سـوي ديگـر، ديـن    از . شـده بـر كاغذانـد    جانِ نوشته گردند، و مصداقِ همان اخلاقِ بي مي

سوژه جاي گرفته، با احساسـات  » دل«ديني است كه در  –يا همان دينِ حقيقي–سوبژكتيو 
تنيده، و از اين طريق در نفسْ زندگي او حلول كرده است، پس در عـالمَ، يعنـي در    او درهم

                                                 

كند كه مفهوم دين ابژكتيو در تـوبينگن درواقـع يـك     درستي به اين موضوع اشاره مي لوكاچ نيز به 1
  )Lukacs 1986, 59. نك. (صورت ابتدايي از مفهوم پوزيتيويته در برن است
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براي هگل، فقط امر سوبژكتيو در مقـام عامليـت و   . گردد مقامِ عمل، پيوسته منشأ تأثير مي
جزميت، ذاتـيِ ديـن    1.»جزميتي تحميل نمود«توان هيچ  تأثير است؛ بر دين سوبژكتيو نمي

 Leben(2( »جـان «هگل مفهوم دين سوبژكتيو را با مفهوم . ابژكتيو است نه دين سوبژكتيو
انسـان  [در درونِ ذات ] اسـت و [زنـده  «آميزد و بر آن است كه دين سوبژكتيو  درهم مي

هگـل بـا تلفيـق دو     .گـردد  متجلي مي 3»عمل] به هيئت[در بيرون تأثير، و ] ةبه هيئت قو
خود در الهيات مسيحي و دين يوناني به ايـن   ةو در مداقّ» دين سوبژكتيو«و » جان«مفهوم 

 4»هـاي مسـيحي، و جـان    ديواري حائل ميان آموزه«رسد كه در الهيات مسيحي  نتيجه مي
كـلام، از زنـدگيِ    ف انسـاني؛ و در يـك  ديواري كه دين را از جانـانگي و شـع  . افتاده است

حـس زنـدگي    ةمگر جز اين است كه دينِ حقيقي بايد برانگيزانند. زميني، جدا نموده است
 ]...[شرمسـار باشـد   ] از خـود [آنجا كه شادي و شعف انسان بايد در محضرِ دين «باشد؟ 

ت مسـيحي، از  الهيـا  1.»تر ازآنچه شايسته است دين، قشري دارد بس تاريك 5آنجا، شكلِ

                                                 

1 „nicht in Dogmatik einzwingen“ (GW 1, 133). 
مـراد   Leben ةهگـل دو معنـا از واژ  . اسـت حيـات  يـا  زندگي به فارسي  Leben متعارف ةترجم 2

و  متعـارف يكـي بـه معنـاي    . اند اما از يكديگر نيز متمايزنـد  كند كه البته در يكديگر گره خورده مي
اما بنا بر معناي عميقـي كـه   . ام را به زندگي ترجمه كرده Lebenمن در اين موارد . زميني آن است

Leben ام كـه بـه    برگردانـده  جـان هگل در معناي دوم خود دارد، دومي را در فارسي به  ةدر فلسف
در فارسـي بيشـتر    lebendigجـاي   بـه جانـدار  حال، ازآنجاكه صـفت   بااين. نظرم بسيار رساتر است

ترجمـه   زندهدر هر دو حال به همان كند، اين دومي را  شناسيك را به ذهن متبادر مي معنايي زيست
 ةدو واژ ةريشـه بـودن ترجم ـ   خانواده يا هـم  ام و در اين مورد خاص، رسايي معنا را به حفظ هم كرده

Leben  وlebendig خواننده بايد به اين نكات توجه داشته باشد. ترجيح دادم.  
3 „[l]ebendig, Wirksamkeit im innern des Wesen, und Thätigkeit nach aussen“ 

(GW 1, 88). 
4 „eine Scheidewand zwischen Leben und Lehre“ (GW 1, 109). 

بـه   Inhaltترجمه كردم در نزد هگل و در تقابل با » شكل«كه من آن را در اينجا به  Form ةواژ 5
 معناي محتوا، يكي از مفاهيم پربسامد در نزد هگل است كه توضيح معناي دقيـق آن در ايـن گفتـار   

  .گنجد نمي
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هـا را   خواهـد انسـان   دينِ ما مي«كه  چنان انسان موجودي ساخته است بيگانه از زندگي، آن
سـوي   كه نگاهشان پيوسته بـه ] هايي انسان[چنان تربيت كند كه شهروندانِ بهشت گردند، 

 2.»گردنـد  شان بيگانه مي از احساسات انساني] اينان[آسمان دوخته باشد، و چنين است كه 
ن نگاه به فراسو و بيرون، و غفلت از درون، ما را بار ديگر متوجـه عناصـر مقـوم مفهـوم     اي

ديـن  «هگل در شرح تمايز ميان  .كند مي» درونيت«و » بيرونيت«پوزيتيويته در تقابل ميان 
  :نويسد مي» دين ابژكتيو«و » سوبژكتيو

بـه  ] اين دو نيـرو [رند؛ فاهمه و حافظه، نيروهايي هستند كه در كا ةقو] در دين ابژكتيو[
] حتـي [نمايند يا  نگهداري مي] ها از دانسته[كنند و  پردازند، تأمل مي واكاويِ معارف مي

توان آن را به  توان در ذهن، نظم و ترتيب داد، مي دين ابژكتيو را مي ]...[. ورزند باور مي
ران بنـدي نمـود و بـراي ديگ ـ    درآورد، در يك كتاب صورت] فكري[هيئت يك نظام 

. نماياند اما دين سوبژكتيو خود را فقط در احساسات و اعَمال مي. آن سخن گفت ةدربار
دار، اين بـدين معنـا نيسـت كـه او      گويم كه او شخصي است دين كسي مي ةوقتي دربار

دين دارد، بلكـه بـه ايـن معناسـت كـه دلِ او اعمـال و        ةمقادير فراواني شناخت دربار
  3.كند ا حس ميمعجزات و نزديكيِ خداوند ر

                                                                                                       

1 „Wenn die Freuden, die Fröhlichkeit der Menschen sich vor der Religion zu 

schämen haben […], so hat die Form der Religion eine zu düstere 

Aussenseite“ (GW 1, 110). 
2 „Unsere Religion will die Menschen zu Bürgern des Himmels, deren Blick 

immer aufwärts gerichtet ist, erziehen, und darüber werden ihnen menschliche 

Empfindungen fremd“ (GW 1,110). 
3 „der Verstand und das Gedächtnis sind die Kräfte, die dabei [d.h. bei der 

objektiven Religion] wirken, die Kenntnisse erforschen, durchdenken, und 

behalten oder auch glauben […], die objektive Religion läst sich im Kopfe 

ordnen, sie läst sich in ein System bringen, in einem Buche darstellen, und 

andern durch Rede vortragen; die subjektive Religion aüssert sich nur in 

Empfindungen und Handlungen – sag ich von einem Menschen, er hat 
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  :نويسد هگل در ادامه مي

است كه اساسـاً داراي ارزشـي حقيقـي    ] دين سوبژكتيو[مهم دينِ سوبژكتيو است، اين 
خواهند بر سر احكامِ جزمي، بر سرِ آنچه بـه   عالمان ديني هرچه مي] بگذار[است، حال 

  1.ل كنندها جد ترِ آن گزاره دين ابژكتيو تعلق دارد، بر سر تعينات هرچه دقيق

هاي اخلاق در دل سوژه جاي نگرفته باشـد و   كتاب ةماي ترتيب ازنظر هگل اگر درون اين به
دين سوبژكتيو، روحي در كالبد او بدمـد تـا از رهگـذر آن، سـوژه در مقـام       ةمثاب نتواند به

ها حتي به درد پيچيدن سـبزي   انسانِ اخلاقي در اين عالمَ، منشأ اثر گردد، آنگاه اين كتاب
آنچه الهيات بر سر دين آورده است، ابژكتيـو كـردن ديـن، و بيـرون      2.نيز نخواهند خورد

الهيات، ديـن  . است  فاهمه ةيعني در قو ،او دادن آن در سرِ كشيدنِ آن از دلِ سوژه، و جاي
فاهمـه   ةرا از گرميِ دل و احسـاسِ سـوژه بيـرون كشـيده، و آن را بـه مغـاك سـرد قـو        

مفهومِ ديـن نهفتـه   ] خود[در ] اين دقيقه[«هگل، برخلاف الهيات،  به نظر. فروافكنده است

                                                                                                       

Religion, so heist das nicht, er hat grosse Kenntnisse derselben, sondern es 

heist, sein Herz fühlt die Thaten, die Wunder, die Nähe der Gottheit“ (GW 1, 

87). 
1 „Auf subjektive Religion kommt alles an, dise hat einen eigentlich wahren 

Werth – die Theologen mögen sich über die Dogmen, über das, was zur 

objektiven Religion gehört, über die nähern Bestimmungen dieser Säze 

streiten“ (GW 1, 89). 
 كند كه من براي انتقال بهتر معنـا در زبـان   هگل در متن از اصطلاح پيچيدن پنير كهنه استفاده مي 2

كـه ايـن   (در اروپا پنير كهنه بـرخلاف پنيـر گنديـده    . ترجمه كردمسبزي پيچيدن فارسي، آن را به 
غذايي مطبـوع و گـران قيمـت اسـت كـه البتـه آن را       ) دومي حاصل بدفهمي برخي مترجمان است

فروشان قديم در نـزد مـا كـه     اند، چيزي مانند سبزي پيچيده مصرف مي هنگام خريد در كاغذهاي بي
مصرف بودن آن كاغـذ   تأكيد هگل در اينجا بر بي. اند پيچيده ترين كاغذها مي مصرف را در بيسبزي 

براي فهـم بهتـر   (آن پنير اعلا كه بعضاً مورد تفسير غلط قرار گرفته است (!) است و نه بر گنديدگي
 ).GW 1, 93. اين مفهوم نك



 

 

65656565 
 

مـا و طبيعـت بـا او، و خلـود      ةخداوند، صفات او، و رابط ـ ةصرفاً علم دربار̊ كه دين 1است
كشد و بر احساسات مـا و تعـين    سوي خود مي را به] ما[بلكه دين، دلِ  ]...[نفس ما نيست 

  2.»گذارد ما تأثير مي ةاراد

ظهور رسـيدن ديـن سـوبژكتيو، و روزگـار      ةگاه هگل جوان، يونان مصداقِ به منصدر ن
كـه چگونـه    ايـن . دين ابژكتيو بر اركان زندگيِ مردمان است ةهگل، آشكارا مصداق سيطر

توان دين را از چنگال الهيات نجات داد، براي هگل نه صرفاً در نفي مسيحيت، و نـوعي   مي
حال، فراتر رفتن از ايـن دو؛ در مفهـومي    ظ اين هردو، درعينبازگشت به يونان؛ بلكه در حف

مفهومي كه شايد بتـوان   3.يابد پاسخ خود را مي) Volksreligion( دينِ مختص قومبه نام 
هـاي دينـي    پيوند انديشه ةآن را يكي از مفاهيم محوري در نزد هگلِ جوان، و خاستگاه اولي

  .و سياسيِ او دانست

آنچـه در  . پوزيتيويته هنوز در متن هگل حضور نيافته اسـت  ة، واژمديديكه  باري، چنان
ايـن  . ها تشكيل خواهد شد زودي از آن شود عناصري است كه اين مفهوم به متن يافت مي
در » كـنش  بـي «، »زنده«در برابر » جان بي«كه ديديم مفاهيمي هستند از قبيل  عناصر چنان

مبتنـي بـر   «در برابـر   »مبتني بـر حافظـه  «، »كتيوسوبژ«در برابر  »ابژكتيو«، »كنشگر«برابر 

                                                 

دد به دريافت فيلسوفان آن دوران گر نويسد چيزي در مفهوم آن نهفته است بازمي كه هگل مي اين 1
به زبان ساده، منظور هگـل آن اسـت كـه در تعريـف     . از مفهوم و تنقيح و استنتاج و تحليل مفهومي

كه مثلاً سـه ضـلعي بـودن در تعريـف مثلـث       الخ، چنان... دين بماهو دين، اين نكته نهفته است كه 
 .نهفته است

2 „Es liegt in dem Begriff der Religion, daß sie nicht blosse Wissenschaft von 

Gott, seinen Eigenschaften, unserm Verhältnis und dem Verhältnis der Welt 

zu ihm und der Fortdauer unserer Seele […] ist, sondern daß sie das Herz 

interessirt; daß sie einen Einfluß auf unsre Empfindungen und auf die 

Bestimmung unsers Willens hat“ (GW 1, 85). 
كلـي نفـي    هگل را در اينجا تشخيص داد كه هيچگاه چيـزي را بـه   ةديالكتيكي انديش ةتوان شيو مي 3

 .كند كند، بلكه آن را در عين رفع، حفظ مي نمي
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در برابـر   »جزمـي «و  »فقهـي «، »الهيـاتي «، و درنهايـت  »دروني«در برابر  »بيروني«، »تأمل
شـوند، بسـط    در ادامه خواهيم ديد كه اين مفاهيم چگونـه فربـه مـي   . »اخلاقي« و »ديني«

  .گردند نتهي ميخورند و به مفهوم پوزيتيويته م يابند، به يكديگر جوش مي مي

        

        دين مختص قومدين مختص قومدين مختص قومدين مختص قوم

سـوي   كشـد؛ بـه   مـي  آيندهسوي  ، هگل را بهحالو  گذشتهكه گذشت، تضاد و تقابل  چنان
اخلاق و سياست قوم، و منطبق بـر مـنش و    ةتبيينِ ديني مختص قوم كه دربرگيرند ةپروژ

، و دينِ مختص قوم، تربيت روح يك قـوم اسـت   ةوظيف. ورسوم زندگي آن قوم باشد آداب
هگل براي اين دومـي از  . ها بسيار متفاوت است به اين معنا با تربيت اخلاقي فردفرد انسان

  :نويسد كند و مي استفاده مي» دين خصوصي«اصطلاح 

ها امري است مربوط بـه ديـن خصوصـي، والـدين، تـلاش       تربيت اخلاق فردي انسان
موضوعِ ديـنِ مخـتص آن   اما بخشي از تربيت روحِ يك قوم، . شخصي و شرايط بيروني

  1.مناسبات سياسي ةقوم است و بخش ديگر آن، وظيف

 سياسـت و  اخـلاق هـردو امـر    ةتواند دربرگيرنـد  به اين معناست كه دينِ مختص قوم مي
چراكـه   2باشد كه البته اين به معناي قرار دادنِ دين ذيل سياست از سوي هگـل نيسـت؛  

است كه امـر سياسـي و حكـومتي در آن     زيباي دينِ مختص قوم آن ةشرط شكفتنِ درون
  :نويسد باره با زباني شاعرانه مي هگل دراين. اي از بالا نداشته باشد مداخله

                                                 

1 „die Moralität einzelner Menschen zu bilden ist Sache einer PrivatReligion, 

der Eltern, eigener Anstrengung und der Umstände – den Geist des Volkes zu 

bilden ist zum theil auch Sache der VolksReligion zum theil der politischen 

Verhältnisse“ (GW 1, 111). 
 ةمتأخر هگل بخصوص درفلسـف  ةتوان در فلسف بحث آفات دخالت دولت در اخلاق مردمان را مي 2
 .ق پي گرفتح
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، تنها آنگاه خواهد باليد كـه مـادرش، يعنـي همـان پوليتئيـا      ]يعني دين[اين فرزند زيبا 
)πολιτεία(1.، نامادرانه با او برخورد نكند  

ر در خصوصـيات ديـنِ مخـتص قـوم، ايـن خصوصـيات را       ت هگل در ادامه با تأملي عميق
  :كند طور توصيف مي برشمرده و اين

خيال، دل و عواطف و احساسـات   ةبايد بر عقلِ سليم بناشده باشد؛ قو هاي آن مي آموزه
هـاي   خواسـته  ةبايد چنـان باشـد كـه هم ـ    خالي بمانند؛ اين دين مي نبايد در آن دست

  2.نظر يابند مدني، خود را با آن هم- امور عموميِ سياسي ةزندگي، هم

  :نويسد وي در توضيح لزومِ عقلاني بودنِ دينِ مختص قوم مي

بايست لزوماً مورد تائيد عقل  ها بر وحي بناشده باشد، مي آن 3ةها، حتي اگر اتوريت آموزه
 ـ محض مواجهه با آن كه هر انساني به ها قرار گيرند، چنان انسان خـود   ةها احساس وظيف
  4.ها را درك و حس نمايد به اين آموزه نسبت

                                                 

1 „diser schöne Sohn kann nur großgezogen werden, wenn seine Mutter – die 

πολιτεία, nicht stiefmütterlich an ihm handelt“ (GW 1, 111). 
2 „Ihre Lehren müssen auf der allgemeinen Vernunft gegründet seyn. […] 

Phantasie, Herz und Sinnlichkeit müssen dabei nicht leer ausgehen […] sie 

muß so beschaffen seyn, daß sich alle Bedürfnisse des Lebens – die 

öffentlichen StaatsHandlungen daran anschliessen“ (GW 1, 103). 
حـال و   بـااين . را در فارسي با اندكي تسامح به مرجعيت ترجمه كرد Autoritätشايد بتوان مفهوم  3
آنرو كه اين اين مفهوم در نزد هگل ازلحاظ پيچيدگي و مصـاديق تـا حـدودي شـبيه بـه مفهـوم        از

در مواردي كه خللي به معنا وارد نشـود از  . كارخواهم برده را ب» اتوريته«پوزيتيويته است، من همان 
  .نيز استفاده خواهم كرد» مرجعيت«

4 „Die Lehren müssen nothwendig, auch wenn ihre Autorität auf einer 

göttlichen Offenbarung beruht, so beschaffen seyn, daß sie eigentlich durch 

die allgemeine Vernunft der Menschen autorisiert sind, daß ihre Verpflichtung 

jeder Mensch einsieht und fühlt, wenn er darauf aufmerksam geworden ist“ 

(GW 1, 103). 
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بايـد سـاده    ها همچنين مـي  اين آموزه«از ديگر خصوصيات دينِ مختص قوم آن است كه 
رو نه بـه دسـتگاه آمـوزش نيـازي      اند، و ازاين عقل ةبه اين دليل كه حقايقِ قو  باشند؛ ساده

بايست توأمـان   كلي مي هاي اين آموزه«همچنين  1.»هاي دشوار دارند و نه به زحمت اثبات
روحِ فرهنـگ   ةچنان انساني كه برازند آن –بزرگ و دشواري ةو چه خواست–انساني باشند 
طـور كـه ديـن     همـان  2.»اي باشند كه يك قوم بر فـراز آن ايسـتاده اسـت    و مقامِ اخلاقي

زنـدگيِ  نوازد، و با  يك دين سوبژكتيو مملو بود از هرآنچه ديده و دل را مي ةمثاب يونانيان به
هر ديني كه قرار است ديني مختص قوم باشـد، بايـد لزومـاً    «اين دنيا نيز بر سر مهر بود؛ 

ه خواهـد      3»را مشغول دارد] هردو[خيال  ةچنان باشد كه دل و قو و به همـين دليـل موجـ
خيـال نشـان داده    ةحتي اساطير با دين پيوند يابند تا حداقل راهـي زيبـا بـه قـو    «بود اگر 

 ةتوانند نقشي پررنـگ در تـأثير بـر قـو     هاي مذهبي مي ها و جشن ر هگل آيينازنظ 4.»شود
ها نيـز آگـاه    ولي هگل خود به نقش مخربِّ اين آيين. خيال و احساسات مردمان ايفا كنند

  :نويسد هگل مي .است

سو هيچ ديـن مخـتص    شود، پيداست كه از يك تا آنجا كه به مراسم مذهبي مربوط مي
چيز دشوارتر از جلـوگيري از ايـن    صور نيست، و از سوي ديگر هيچت قوم بدون آن قابل

                                                 

1 „Diese Lehren müssen aber auch einfach seyn, und wenn es Wahrheiten der 

Vernunft sind, so sind sie ebendeswegen einfach, weil sie alsdann weder eines 

Apparats von Gelehrsamkeit, noch eines Aufwands von mühsamen Beweisen 

bedürfen“ (GW 1, 104). 
2 „Diese allgemeinen Lehren müssen zugleich menschlich seyn – eine grosse 

und Foderung – und zwar so menschlich, daß sie der GeistesCultur – und der 

Stufe der moralität angemessen sind auf der ein Volk steht“ (GW 1, 104). 
3 „Jede Religion, die eine Volksreligion seyn soll, mus nothwendig so 

beschaffen seyn, daß sie Herz und Phantasie beschäftigt“ (GW 1, 107). 
4 „mit der Religion selbst Mythen zu verbinden, um der Phantasie wenigstens 

einen schönen Weg zu zeigen“ (GW 1,107) 
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جاي گـوهر ديـنْ گرفتـه و پذيرفتـه      الناس به از سوي عوام] ها آيين[امر نيست كه اين 
  1.شوند

خصوصيات دينِ مختص قوم، و تـلاش او بـراي پيونـد     ةدر اينجا و در تأملات هگل دربار
لاني دين با عقل، باز عناصري نهفته است كـه  زدن آن با عقل و آشتي دادنِ عناصر غيرعق

  .تر در مفهوم پوزيتيويته خواهيم يافت بعدها نيز آن را به شكلي پخته

هـاي   عقلانيِ آن، ما را به ياد انديشه ةقوم ، خاصه، آن سوي مختصدينِ  ةبسا انديش اي
كـه آنچـه    يـابيم  تر در مفـاهيمِ مـتن درمـي    ولي با بررسي دقيق. دين اندازد ةكانت دربار

تـوبينگن و   ةهـاي او از كانـت، خصوصـاً در دور    رغم تأثيرپذيري علي–هگل است  ةدغدغ
ديـن در   ةهـاي او در رسـال   چيزي است فراتر از حكمت عملـي كانـت، يـا انديشـه     –برِن

توان به تمايز مفهومِ دين مختص قـوم   اين مفاهيمِ كليدي مي ةازجمل. عقلِ صرف ةمحدود
هـايي در مفهـومِ ديـنِ     مؤلفـه . اشـاره كـرد  ) Vernunftreligion( بنياد دينِ عقلبا مفهومِ 

از . كنـد  بنيـاد متمـايز مـي    مختص قومِ هگل هست كه آن را از مفهومِ كـانتيِ ديـن عقـل   
هگل بـراي دل چنـان   . اشاره كرد Herz(2( »دل«توان به مفهوم  ها مي ترينِ اين مؤلفه مهم

بنيـاد چنـدان    ل است كه بـا مفهـومِ ديـن عقـل    دينِ مختص قومِ خود، قائ ةوزني در پروژ
  :نويسد او مي. كند پوشاني پيدا نمي هم

                                                 

1 „Was die Ceremonien betrifft, so ist wohl einerseits keine Volksreligion ohne 

diselben gedenkbar, auf der andern Seite aber wohl nichts schwerer als zu 

verhindern, daß sie nicht von dem Pöbel für das Wesen der Religion selbst 

genommen werden“ (GW 1, 107). 
 Herzنمايد، مـن   فيزيولوژيك را به ذهن متبادر مي بيشتر معنايي قلببه  Herz ةازآنجاكه ترجم 2

  .ترجمه كردم دلرا به 
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ازآنجاكه دين در اصلِ خود امري مربوط به دل است، آنگاه اين سؤال پيش تواند آمـد  
  1.كه عقلانيت تا كجا حق دخالت در آن دارد

ز آن بگيـرد و آن  فاهمه، گرميِ ديـن را ا  ةگويي هگل بيمِ آن دارد كه عقل نيز همچون قو
يات     جان بدل نمايد؛ چراكـه ديـن سـاحتي    را به جسدي سرد و بي دارد آميختـه بـا حسـ

  :نويسد هگل مي. ها انسان

هاي ديني براي عمل خيـر بايـد كـه     محركه. هاي حسي دينشان نيز حسي است انسان
  2.حسي باشند تا بتوانند بر حسيات تأثيرگذارند] خود[

  با ما آميخته است كه گاهي اين ساحت حسي دين چنان

كنـيم   خيالِ خود هستيم كه فرامـوش مـي   ةقو ةيافت ما چنان مجذوبِ دلِ خود و نوازش
هـا   آن ةكه بخواهيم دربـار  دارد و حتيّ ما را از اين عقلِ سرد، چنين تصوراتي را خوار مي

  3.كند منع مي سخني بگوييم

] فاهمـه [هاي  عكس، كاويدن بندد؛ به ي نميفاهمه طرف ةكار بستنِ قو دين از به«ترتيب  اين به
صورت ديگـري از   1.»جاي دلگرمي به دلسردي بيانجامد تواند به و شك و ترديدهايش مي

  2.فرانكفورت هگل خواهيم يافت ةها را در يكي از متون دور اين انديشه

                                                 

1 „Wie Religion überhaupt eine Sache des Herzens ist, so könnte es eine Frage 

seyn, wie weit sich Räsonnement einmische darf“ (GW 1, 96) 
2 „Bei sinnlichen Menschen ist auch die Religion sinnlich – die religiöse 

Triebfedern zum Guthandeln müssen sinnlich seyn, um auf die Sinnlichkeit 

wirken zu können“ (GW 1, 85). 
3 „[…] daß wir angezogen von unserm Herzen und geschmeichelt durch die 

schöne Phantasie oft leicht vergessen, daß eine kalte Vernunft solche 

Vorstellungen misbilligt oder gar verbietet auch nur was darüber sagen zu 

wollen“ (GW 1, 86). 
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 هگل، نخسـت بـا كـاربرد   : در ارتباط با مفهوم پوزيتيويته چنين است بالامباحث  ةنتيج
مفهومِ دينِ مختص قوم، از رهگذر نقد خود به الهيات مسيحي، و آنگاه بـا بركشـيدن ايـن    
    مفهوم به مقام سنتز ميان دين يوناني و الهيات مسيحي؛ و سپس با تـلاش بـراي توصـيف

آورد؛ يعنـي همانـا    متأخرّ خود فراهم مـي  ةتعينات اين مفهوم، بستري براي انديشه و فلسف
گيرد و دستگاه مختصاتي كـه ايـن مفهـوم در آن     پوزيتيويته در آن پا مياقليمي كه مفهوم 

هـايي از معنـاي    دينِ مخـتص قـوم، بارقـه    ةكه ديديم، در انديش چنان. يابد مي  امكان تعين
از . گـردد  معنـاي پوزيتيويتـه مـي    ةدهند وارد دستگاه مفاهيم تشكيل فقهو  شريعتمفاهيم 

مشـتق   »تخيـل «و  »احساسـات « ،»دل«، »عقل«مفاهيم  ،»زنده« و »دروني«مفاهيمي مانند 
 ـ»وحي ةهاي بناشده بر اتوريت آموزه«و » هاي دشوار اثبات«و اموري مانند  ،شده  ة، ذيل مقول

به كليد فهـم   »اتوريته«و  »بيروني«ازاينجا به بعد دو مفهوم . گيرند قرار مي »بيروني«مفهوم 
  .گردند معناي پوزيتيويته بدل مي

  

        ين و قوام مفهوم پوزيتيويتهين و قوام مفهوم پوزيتيويتهين و قوام مفهوم پوزيتيويتهين و قوام مفهوم پوزيتيويتهتكوتكوتكوتكو: : : : برنبرنبرنبرن

بـه  . هگل اسـت  ةبرن، زادگاه اصلي و بستر بالندگي مفهوم پوزيتيويته در انديش ةمتون دور
هگل را در برن، همين مفهـوم   ةترين مفهوم انديش توان با اطمينان، كانوني نظر من حتي مي

 ةآن از فلسـف  كه در–تدوين دينِ مختص قوم را  ةهگل در برن برنام 3.پوزيتيويته دانست
كوشـش هگـل در بـرن متوجـه سـنجش      . گيـرد  مي  پي –كانت تأثير فراوان گرفته است

يعني همـان ديـن مخـتص    –عنوان نامزدي است كه نقش دين مطلوب هگل  مسيحيت به

                                                                                                       

1 „Religion gewinnt durch den Verstand, aber sehr wenig, seine Operationen, 

seine Zweifel können im Gegentheil das Herz mehr erkalten, als wärmen“ 

(GW 1, 92). 
 .ام اين متن را در بخش فرانكفورت همين نوشتار مورد بررسي قرار داده 2
 ).Lukacs 1986, 105. نك(نظر گتورگ لوكاچ نيز مويد همين نتيجه است  3
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هاي بيـرون از عقـل، و    اما مسيحيت در نگاه او مملو است از آموزه. را بر عهده گيرد –قوم
كوشد مسيحيت را از اين عناصر بپيرايد و اصـول آن را   برن مي هگل در. مبتني بر اتوريته

متنـي را كـه   . بنديِ دوبـاره نمايـد   ، بازسازي و صورتعقلبر اساس  –تحت تأثير كانت–
تحرير درآورده اسـت،   ةبه رشت) Das Leben Jesu( زندگاني عيسيهگل در برن با عنوان 

  .توان، و بايد، در همين راستا تفسير كرد مي

  

        گاني عيسيگاني عيسيگاني عيسيگاني عيسيزندزندزندزند

بـر  . عقل كانتي را سنگ بنا، و اساس ديـن قـرار دهـد    ،زندگاني عيسيكوشد در  هگل مي
نامـد،   مـي » پوزيتيو«همين سياق، وي در اين متن هرآنچه را ازنظر او مبتني بر عقل نباشد 

كوشـد از   مـي ) و درواقع تحت تـأثير ديـن يونـاني   ( –و به نحوي متناقض–حال  اما درعين
ايـن توجـه بـه     ةريش ـ. توجه بدان دهد دين هم غفلت نكند و سهمي قابل اساطيري ةصبغ
اساطيري دين، در تعريفي نهفته است كه هگـل از ديـنِ مخـتص قـوم در تـوبينگن       ةصبغ

ارائه داده بود؛ يعني معتبر دانستن تأثيرگذاري عناصري چون احساسات و تخيـل آدميـان   
خصـيت عيسـي و داسـتان زنـدگي او،     بر همين اساس، وي در ش 1.در زندگي ديني ايشان

هـاي اخلاقـي و    يابد اين قبيل نيازهاي انساني، يعني تخيل و احساسات را با آموزه مجال مي
اصولاً به همين اعتبار است كه هگل توصيف تصـور خـود از يـك ديـن     . ديني پيوند بزند

 مطلوب، يعني همان دينِ مختص قوم را در قالب داستان شرح زنـدگاني شـخص عيسـي   
خواهيم ديد كه اين تناقض سرانجام هگل را به تغيير موضـع خـود    2.كند بندي مي صورت

پردازيم به چگونگي تلاش هگـل بـراي پيـرايش     اما پيش از آن، مي. ناگزير خواهد ساخت
  .مسيحيت از عناصر پوزيتيو آن، در شرح زندگي عيسي

                                                 

  .GW 1, 103. نك 1
 .Busche 1987, 104f. نك 2
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بـه  . در بـرن اسـت   اقامـت او  ةمتون هگل در دور ترين محورييكي از  زندگاني عيسي
هـايي   جنبـه  - تر، در فقرات متأخر آن طور دقيق به-  اين متنرسد در حين نگارش  نظر مي

ايـن   1.كنند، كه او تاكنون از آن غافل بـوده اسـت   از مسيحيت، خود را بر هگل آشكار مي
خود را به ايـن پرسـش    آرامي، جاي اند، به هاي پوزيتيو دين مسيحي كدام پرسش كه جنبه

د كه چه چيز باعث پوزيتيو شدن مسيحيت شده است؟ در اين جابجـاييِ گرانيگـاه   ده مي
پـردازد؛   كه هگل به نفي مسـيحيت نمـي   نخست اين: تأمل است هگل، دو نكته قابل ةمسئل

سـر    هـاي پوزيتيـو آن بـه    مسيحيت از سويه گوهربلكه در تلاشي مدام براي نوعي نجات 
هگل حاكي از اعتقاد وي بـه ايـن امـر اسـت كـه       ةبندي مسئل كه صورت دوم اين. برد مي

مسيحيت در ذات خود پوزيتيو نبوده، بلكه در بسـتر زمـان و در يـك فراينـد صـيرورت،      
كنـد ايـن صـورت ابتـدايي و      كوشـش مـي   زندگاني عيسيهگل، در  2.پوزيتيو شده است

و  يبازسـاز  –زعم او صورتي است در ذات خـود عقلانـي   كه به–غيرپوزيتيو مسيحيت را 
كـار واكـاوي عميقـي در     بـه  براي رسيدن به اين هدف، هگل در برن دسـت . كند بازنمايي

آيـد،   مهمي كه در اين متن به چشم مي ةنكت .شود هاي او مي شخصيت عيسي، و در آموزه
خود؛ نقدي كه آتش آن در اشتوتگارت افروختـه شـده    معاصراننقد هگل است بر  ةادام

  3.شود كشد و تيزتر مي ته بود، اكنون در برن زبانه ميبود، و در توبينگن شعله گرف

كنـد كـه    هگل در اين متن، عيسي را در مقام آموزگار كمـالاتي اخلاقـي معرفـي مـي    
هگل در مـتن خـود   . كند استوار مي عقلاصول جزمي، بلكه بر  ةهاي خود را نه بر پاي آموزه

                                                 

 .Busche 1987, 121. نك 1
ها بر بسـتر تـاريخ را در ايـن     و صيرورت آن ها و حركت توان آغاز نگاه تاريخي هگل به پديده مي 2

 .وضوح ديد دين مسيحي به ةپوزيتيويت ةمسئل ةبندي تاز صورت
زنـدگي  آنچـه هگـل در   . يابـد  اي غير مستقيم نمـود مـي   گونهه ب زندگاني عيسينقد هگل در متن  3

اوست، از سـويي   عاصرانم نويسد درواقع در حكم نقد او به  عصر عيسي مي يهوديان هم ةدربار عيسي
  )Busche 1987, 109. نك. (كند هاي كانت را از زبان عيسي خطاب به يهوديان بازگو مي آموزه



 

 

74747474 
 

ارا مـا را بـه يـاد كانـت     كند كـه آشـك   از زبان عيسي سخناني خطاب به يهوديان نقل مي
  :اندازد مي

شريعت اعلي بگيريد، آنگاه  ةمثاب هرگاه كه شما احكام شرع و فرامين دينيِ پوزيتيو را به
از شناخت شأن انسان و استعداد نهفته در او، يعني آفـرينش مفهـوم خداونـد از درون    

ت پـاداش  مانيد؛ آنچه فراتر از مرگ و تبـاهي بـاقي اسـت، و قـادر اس ـ     خويش، بازمي
 ـ او كه قادر به قضاوت خويش است، خود را به خويش را خويشتن معين نمايد، هم  ةمثاب

چيز ديگر نيست، عقلـي كـه    گذاري او وابسته به هيچ دهد، عقلي كه قانون عقل نويد مي
هـا قـادر نيسـت او را معيـار      ديگري، چه بر روي زمين و چـه در آسـمان   ةهيچ اتوريت

  1.قضاوتي به دست دهد

 ةدهنـد  در اينجا دو عنصـر اصـلي تشـكيل   » اتوريته«و » شرع«بينيم دو مفهوم  كه مي انچن
ترتيب عيساي هگل، خود در پي آن است كـه بـاور بـه     اين به .روند پوزيتيويته به شمار مي

  :گويد كه مي  عقل را جايگزين باور به مسيح نمايد؛ خاصه آنگاه

خـواهم   م؟ يا ايمان به خودم را؟ يا مـي كن توجه به شخص خود را طلب مي] از شما[آيا 
خويش براي سنجش ارزش انسان و قضاوت او بـه شـما تحميـل     ةكه معياري برساخت

آنچه قصد بيدار كردنش را در شما داشتم، همانا توجـه بـه خودتـان؛    ! كنم؟ حاشا و كلاّ

                                                 

1 „Wenn ihr eure kirchlichen Statuten und positiven Gebote für das höchste 

Gesetz haltet, […] so verkennt ihr die Würde des Menschen, und das 

Vermögen in ihm, aus sich selbst, den Begriff der Gottheit […] zu schöpfen - 

[…] was über Grab und Verwesung erhaben ist, und sich selbst seinen 

verdienten Lohn bestimmen wird, ist fähig sich selbst [zu] richten - es kündigt 

sich als Vernunft an, deren Gesezgebung von nichts mehr sonst abhängig ist - 

der keine andere Autorität auf Erden oder im Himmel einen andern Maasstab 

des Richters an die Hand geben kan“ (GW 1, 223). 
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ن؛ تـا  ايمان به قانون مقدس عقل خود؛ و گوش نهادن به قاضيِ دروني و نهفته در سـينه 
  1.ميزان الوهيت است̊ به وجدان بود؛ همان ميزان سنجشي كه خود

زنـدگاني  رسد كه هگل خود از طرحي كه براي دين مختص قـوم در   حال به نظر مي بااين
شـايد در  . و زدودن آثار پوزيتيو مسيحيت ريخته بود چنـدان راضـي نبـوده اسـت     عيسي

از مسيحيت شده باشد كـه تـاكنون از    اي به ناگاه متوجه جنبه زندگاني عيسيتدوين  ةميان
شـخص عيسـي و نيـز     منـدي  تـاريخ اين جنبه چيزي نيست جز . نگاه او مخفي بوده است

عيسي خـود بـه ايـن نكتـه     زندگاني رغم اتمام متن  رسد هگل به به نظر مي 2.هاي او آموزه
هـاي   نوشته اي از دست كاملاً آگاه بوده است، چراكه بلافاصله به دنبال اين متن با مجموعه

ترتيـب   ايـن  بـه . تاريخي ديـن اسـت   ةها تحليل جنب او مواجه هستيم كه موضوع اصلي آن
ديـن   ةهاي عميقِ بعدي هگل در باب پوزيتيويت را سرآغاز پژوهشزندگاني عيسي توان  مي

  .قلمداد كرد

        

        خاستگاه پوزيتيويته در مسيحيتخاستگاه پوزيتيويته در مسيحيتخاستگاه پوزيتيويته در مسيحيتخاستگاه پوزيتيويته در مسيحيت

كـه در  –پـردازد   به آن مي زندگاني عيسياي كه هگل پس از نگارش  بندي مسئله صورت
  :چنين است اين –ضمن، تعريفي تازه از مفهوم پوزيتيويته را نيز در خود دارد

                                                 

1 „Verlange ich denn aber Achtung für meine Person? oder Glauben an mich? 

oder will ich einen Maasstaab, den Werth der Menschen zu schätzen, und sie 

zu richten, als eine Erfindung von mir euch aufdringen? Nein, Achtung für 

euch selbst, Glauben an das heilige Gesetz eurer Vernunft, und 

Aufmerksamkeit auf den inneren Richter in eurem Busen, auf das Gewissen, 

einen Maasstab, der auch der Maasstab der Gottheit sei, diß wollte ich in euch 

erwecken“ (GW 1, 258f). 
  .Busche 1987, 121. نك 2
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انتظار داشت كه سبب و خاسـتگاه  ] يعني عيسي[چنين  توان از آموزگاري اين چگونه مي
 ـ  ] دينـي [يك دين پوزيتيو شود،  اتوريتـه اسـتوار شـده و ارزش انسـان را      ةكـه بـر پاي

  1.دارد تمامي، در اخلاق مقرر نمي يا لااقل نه بهوجه،  هيچ به

شود كه اتوريته كماكان وزن خـود را در مفهـوم پوزيتيويتـه     خوبي آشكار مي از اين فقره به
: حال عنصر ديگري نيـز وارد مفهـوم پوزيتيويتـه شـده اسـت      اما درعين. حفظ نموده است

 ـ   ةمسئل. اخلاقجاي محوريت  به احكاممحوريت  ن اسـت كـه چگونـه از    هگـل اكنـون اي
چنـين پوزيتيـو پديـد آمـده اسـت؟       هاي غيرپوزيتيو عيسي، در گذر زمان، ديني اين آموزه

يافتن پاسخي براي همين پرسش اسـت كـه هگـل را بـه تحليلـي تـاريخي، موشـكافانه، و        
  2.دارد ازآن از يهوديت، وامي بنيادين از مسيحيت، و پس

عرضه نمايد، در ابتـدا نظـرات موجـود     سشپرپيش از آنكه هگل پاسخ خود را به اين 
زعـم هگـل دو ديـدگاه در بـاب خاسـتگاه       بـه . دهـد  در اين باب را موردبررسي قرار مـي 

رغم اختلافشـان بـر سـر يـك      اين دو ديدگاه به. پوزيتيويته در دين مسيحي موجود است
اسـت،  ] اخلاقـي [دين اگرچـه حـاوي اصـول كمـالات     «كه  موضوع توافق دارند و آن اين

يعني هر دو نظر بـر سـر وجـود امـر پوزيتيـو و       3،»هذا حاوي احكام پوزيتيو نيز هست مع
اختلاف اين دو نظر در اين است كه يكي امـر پوزيتيـو را   . اند القول حضور آن در دين متفق

به همين دليل، ايـن نظـر    4.شمارد مي» امري نابنيادين و فرومايه ةمثاب در يك دين ناب به«

                                                 

1 „Wie hätte man erwarten sollen, […] daß ein solcher Lehrer Veranlassung zu 

einer positiven (auf Autorität gegründeten, und den Werth des Menschen gar 

nicht, oder wenigstens nicht allein in Moralität sezenden) Religion geben 

würde!“ (GW 1, 285). 
بندي دوباره قرار خواهند گرفت كه بدان خواهم  هاي هگل، در فرانكفورت مورد صورت اين انديشه 2

 .پرداخت
3 „daß die Religion allerdings Principien der Tugend, aber zugleich auch 

positive Vorschriften […] enthalte“ (GW 1, 285). 
4 „in einer reinen Religion für ausserwesentlich ja für verwerflich“ (GW 1, 285) 
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هگـل در ادامـه    1.»ديـن كمـالات اخلاقـي نيسـت     ةمنزل دين عيسوي بهحاضر به قبول «
  :نويسد مي

را اتفاقـاً در همـين امـر    ] دين كمـالات اخلاقـي  [ديگر، مزيت آن ] نظر[در مقابل، آن 
ها قائل است، اغلب حتـي   پايه با اصول نظام ارزش هم داند، براي آن تقدسي پوزيتيو مي

گرداند و خود غالباً براي ايـن   استوار مي] امر پوزيتيو[آن  ةرا بر پاي] ها نظام ارزش[اين 
  2.گردد تر قائل مي اهميتي فزون] امر پوزيتيو[

تشـريعي  اندازد كه در جسـتار اول ايـن نوشـتار در بـاب      اين فقرات ما را به ياد بحثي مي
كـه مسـيحيت حـاوي     ترتيب، گويا بـر سـر ايـن    اين به. هاي عيسي مطرح شد آموزه بودن

اختلاف بر سر آن است كه آيـا ايـن عناصـر ذاتـي     . وزيتيو است اختلافي نيستعناصر پ
  اند يا عرضَي آن؟ آيا بايد آن را حفظ نمود يا طرد؟ چرا؟ مسيحيت

. كنـد  اينكه چرا دين مسيحي پوزيتيو شده، بيـان مـي   ةهگل در ادامه، نظر خود را دربار
حي از همان آغاز پوزيتيـو بـوده   نخست اينكه، دين مسي: لبُ لباب ديدگاه وي چنين است

بحـث اصـلي تمـامي    . ديگر اينكه، دين مسيحي در گذر زمان پوزيتيـو شـده اسـت   . است
  .بالاست ةهاي هگل در برن درواقع بسط همين دو برنهاد نوشته دست

 3.آيـد  چشم مـي ه ، بلافاصله تضادي ميان اين دو ببرنهادهاما با نگاهي دوباره به اين دو 
حـال در گـذر زمـان پوزيتيـو      تواند از ابتدا پوزيتيو باشد و هم درعـين  ميچگونه ديني هم 

                                                 

1 „der Religion Jesu den Rang einer TugendReligion nicht zugestehen“ (GW 1, 

285). 
2 „[D]ie andere [Meinung] hingegen [setzt] den Vorzug derselben gerade in 

dieses positive […], es für gleich heilig mit den Principien der Sittlichkeit hält, 

oft gar diese auf jenes baut, ja ihm selbst zuweilen eine größere Wichtigkeit als 

ihnen einräumt“ (GW 1, 285). 
و ) Busche 1987, 122. نـك (كند  تعبير مي» ابهامي ترمينولوژيك«بوشه اين تضاد ظاهري را به  3

  .بينم ايده، مرتبط مي ةمن آن را با آموز
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 ةكمـك فلسـف   شود كه از آغاز بوده است؟ شايد بتـوان بـه   شود؟ چگونه چيزي هماني مي 
چنين تبيين كـرد كـه ديـن     اين für sichو  an sichمتأخر هگل اين تضاد را با دو مفهوم 

امـا ايـن    ؛پوزيتيـو بـوده اسـت    بـالقوه طور منطقي و  و به) an sich(ات مسيحي اولاً و بالذّ
 بالفعـل طـور واقعـي و    پوزيتيو بودن، خود را در بستر تاريخ متجلي و متبلـور سـاخته و بـه   

) Idee(» ايـده « ةشرح اين نكته كه با آموز). شده است für sichيعني ( پوزيتيو شده است
 1.اين مقـال اسـت   ةافزون بر حوصل رغم اهميت آن، يابد، به در نزد هگلِ متأخر ارتباط مي

هـايي از آن،   تمامي مهجور نخواهد ماند، و سويه اين نوشتار، به ةحال اين دقيقه، در ادام بااين
  2.هرچند بسيار مجمل، واكاوي خواهد شد

                                                 

 .خواهم گرفت حق هگل پي ةايده را در نوشتاري ديگر در باب فلسف ةبحث آموز 1
ر امـر روحـاني در بخـش مربـوط بـه      امر پوزيتيـو در ه ـ  ماندگاري دروناين بحث را ذيل مبحث  2

 .خواهم گرفت فرانكفورت و برلين پي
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        تجليات امر پوزيتيو در مسيحيت، و دلايل آنتجليات امر پوزيتيو در مسيحيت، و دلايل آنتجليات امر پوزيتيو در مسيحيت، و دلايل آنتجليات امر پوزيتيو در مسيحيت، و دلايل آن

، و مظـاهري در ديـن   ازاينجا به بعد موضوع اصلي تأملات هگل، بررسي نمودها، تجليـات 
هـا و   يابـد؛ آيـين   ها مجال بروز و پيـدايي و بالفعـل شـدن مـي     است كه امر پوزيتيو در آن

تعميد، اعتراف و توبه، مراسم شستشويِ پا و انـواع   مناسك ديني، مانند عشاي رباني، غسل
كـه   انچن(ازنظر هگل . روند شمار ميه هاي ديني، همه ازنظر او تجليات پوزيتيويته ب ماليات
ها و مناسك در شـرايط و اوضـاع تـاريخيِ روزگـاري ديگـر، در       ، اين آيين)تر ديديم پيش

اند؛ اما با گذر زمان و تغييـر   جاي درست خود بوده، و محتوا و كاركرد خاص خود را داشته
يعنـي  (اند، و در روزگاري ديگـر   شرايط تاريخي، معنا و كاركرد اصلي خود را از دست داده

به نظر هگل يكـي از اركـانِ   . اند محتوا بدل گشته معنا و بي عمالي نابجا، بيبه اَ) لروزگار هگ
اتوريتـه  . اسـت اتوريتـه  يابد، همان  تجلي پوزيتيويته، كه مستقيماً با شخص عيسي پيوند مي

هگل در ادامه به تأمـل در دلايلـي   . يابد نمود مي» ايمان به مسيح«در مسيحيت در هيئت 
ديـنِ كمـالات   ن امكان را فراهم نمودند كه گوهر ديـن مسـيحي، يعنـي    اي«پردازد كه  مي

ايـن   1.»كه بعداً بـه بـاوري پوزيتيـو بـدل گـردد      بودن ، دچار بدفهمي گردد، چنان اخلاقي
ايـن هيئـت   . جسـتجو نمـود   2»در هيئت آغازينِ ديـن عيسـي  «دلايل را ازنظر هگل بايد 

بـه ايـن معنـا بايـد     . يهوديتبطن  آغازين همانا مشتق شدن و برآمدن مسيحيت است از
  .ازنظر هگل دلايل اصلي تجليات پوزيتيو مسيحيت را در يهوديت جست

                                                 

1 „durch welche es möglich geworden [ist], daß man frühzeitig christliche 

Religion als Tugendreligion verkennen […] und nachher zu einem positiven 

Glauben machen konnte“ (GW 1, 286). 
2 „in der ursprünglichen Gestalt der Religion Jesu selbst“ (GW 1, 286). 



 

 

80808080 

        يهوديتيهوديتيهوديتيهوديت

هگل، يهوديت به هنگام ظهور شخص عيسي، ديني به منتهايِ درجه پوزيتيـو بـوده   از نظر 
يعني صـرفاً صـورت ظـاهر    [وجدان را در تبعيت از نص احكام شرع «دين يهودي . است

نظـام  ] نـداي درونـي  [هـا؛ و نـه در اطاعـت از     ر مناسك قرباني، و در ديگر آيـين ؛ د]آن
نامد، هم بـا   مي 2»بار ملت يهود وضع رقت«هگل آنچه را . كرده است درك مي 1»ها ارزش

برانگيـز   اي تلخ و تأمـل  گونه نظر به دين ايشان و هم با نظر به وضعيت سياسي اين قوم، به
  3:كند طور توصيف مي اين

كـه  ] احكامي[تي كه روح او زير سنگيني بار احكام شرع، بر زمين فروكوفته شده بود؛ مل
اي وضـع كـرده بودنـد و     اهميت در زندگي روزمره قاعده گيرانه براي هر عمل بي خرُده

ترين  كه مقدس تمامي مردمان را به لباس صنف زاهدان و راهبان درآورده بودند؛ چنان
جـان، سـامان    كمال اخلاقي را در هيئت احكام صـوريِ بـي  امور، يعني بندگي خداوند و 

داده و تنفيذ كرده بودند و براي روح چيزي بـاقي نگذاشـته بودنـد جـز افتخـاركردني      
شده از بيرون؛ روحي كه افـزون بـر ايـن،     وار از احكامي تحميل فرمايشي به اطاعت برده

استخوان گزند ديـده و   ، تا مغز]يعني حكومت مصر[قدرت حكومتي بيگانه  ةزير سيطر
  4.تحقير شده بود

                                                 

1 „das Gewissen in Befolgung des Buchstabens des Gesetzes, in den Opfern 

und anderen heiligen Gebräuchen statt in dem Gehorsam gegen das 

Sittengesetz“ (GW 1, 284). 
2 „[den] traurige[n] Zustand der jüdischen Nation“ 

به ياد بياوريم يگانگي امر ديني و امر سياسي را در نزد هگل جوان كه در اينجا مثـالي عـالي بـراي     3
 .آن عرضه شده است

4 „[E]ine Nation, […] deren Geist nun unter einer Last statutarischer Gebote 

zu Boden gedrückt war, die pedantisch jeder gleichgültigen Handlung des 

täglichen Lebens eine Regel vorschrieben, und der ganzen Nation das Ansehen 

eines Mönchsordens gaben - sowie sie das heiligste, den Dienst Gottes und der 
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، ماننـد  »بار ملت يهود وضع رقت«بينيم، مفهوم پوزيتيو در اين توصيف هگل از  كه مي چنان
احكـام  «: ريزد معنايي خويش را به بيرون مي ةفشاني كه به خروش آمده باشد، درون آتش
شـده   احكام تحميل«، »وار اطاعت برده«، »جان احكام صوري بي«، »شده قواعد وضع«، »شرع

مفهوم پوزيتيويتـه بـه    ةمفاهيم اكنون همه، عناصر سازند  اين. »حكومت بيگانه«، »از بيرون
  .روند شمار مي

هـاي   در نگاه هگل، همين فساد احوالِ قوم يهود بود كه عيسي را مجبور ساخت آمـوزه 
  :شخص خويش استوار كند ةخود را بر اتوريت

يعنـي مشـابه   [اي مشـابه   د مدعاهاي خود را بـر اتوريتـه  ضرورت مجبور بو به] عيسي[
 اتكاي صرف به عقل، به موعظـه كـردن  ] چراكه[بنا كند، ] موجود در دين يهود ةاتوريت
 ةبـراي چنـين دعـوتي هـيچ قـو     ] يعنـي يهوديـان  [مانست، زيرا اينان  ماهيان مي براي

  1.اي نداشتند پذيرنده

ن موضوع كه ماهيت حقيقي پيونـد عيسـي بـا    توجه اين است كه براي هگل، اي جالب ةنكت
  :خداي خويش چگونه بوده است، هيچ اهميتي ندارد

به پيوندي با خود خدا آگاهي يافته باشد، خواه قـانون نهفتـه در   ] يعني عيسي[خواه وي 
تجلي الوهيت شمرده باشد و بر اساس ايـن يقـين كـه او     ةمنزل هر يك از ما را به ةسين

                                                                                                       

Tugend, in todte Formulare geordnet und eingezwängt hatten, und dem Geist 

nichts als noch hartnäkkigen Stolz auf diesen Gehorsam der Sklaven gegen 

sich nicht selbst gegebene Geseze übrig lassen, der auch durch die 

Unterwerfung des Staats unter eine fremde Gewalt tief gekränkt und erbittert 

wurde“ (GW 1, 282). 
1 „muste nothwendig seine Behauptungen auf die gleiche Autorität [wie im 

Judentum] gründen, auf Vernunft allein sich berufen zu wollen, hätte den 

Fischen predigen geheissen, da sie [d.h. die Juden] für eine solche 

Aufforderung keinen Sinn hatten“ (GW 1, 289). 
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خود  ةدهد، بر تطابق آموز كند تعليم مي آنچه را اين قانون معين مي تنها] يعني خداوند[
  1.با مشيت خداوند آگاهي يافته باشد

عيسـي بـا خـداي خـود چگونـه بـوده اسـت، بـراي هگـل و بحـث او            ةكه رابط يعني اين
مهم و اصلي، آن است كه او بدون اتوريتـه، نـه قـادر بـه جلـب       ةموضوعيت ندارد، و نكت

تـرين   توانسـت در دل ايشـان كوچـك    خود بود، و نـه مـي   ةه خود و آموزتوجه مردمان ب
قصـد  «علت اين امر ازنظر هگل در اين نكته نهفته است كه اگر كسـي  . تأثيري برانگيزاند

 ـ آن داشته باشد كه برخلاف جريان نظام ارزش خـود، كـاري بـه انجـام      ةهاي فاسد زمان
يزان تأثيرگذاري اين عمل او، بـا شخصـيت   و به تعليم كمالات اخلاقي بپردازد، م 2»رساند

خورد؛ به ايـن معنـا كـه بـدون داشـتن شخصـيتي داراي اتوريتـه،         اخلاقي خود او گره مي
پـس همـين امـر عيسـي را      3.»جـان از لبـانش فـرو خواهنـد افتـاد      سرد و بي«سخنانش 

انتظـار  «البتـه  . سـخن بگويـد   4»شخص خـود  ةبسيار دربار«داشته است  ضرورت وا مي به
يهوديـان تنهـا بـه شـرطي     . زد در باور يهوديان نيز به اين نياز دامـن مـي   5»مسيح موعود

بـر ايشـان   » مسيحِ موعـود «اي تازه دهند، كه اين آموزه از سوي  حاضر بودند تن به آموزه
طور مستقيم برخلاف اين بـاورِ برخـي    به همين دليل عيساي هگل، هرگز به. عرضه گردد

كه او همان مسيح موعود قـوم يهـود اسـت، سـخني نگفـت، و در       از پيروانش مبني بر اين

                                                 

1 „er mochte nun sich einer Verbindung mit Gott selbst bewusst seyn, oder 

auch nur das uns in die Brust gegrabene Gesez für eine unmittelbare 

Offenbarung der Gottheit gehalten [haben], und durch die Gewisheit, daß er 

nur lehre, was dieses Gesez gebietet, sich der Übereinstimmung der Lehre mit 

dem Willen Gottes bewusst gewesen seyn“ (GW 1, 289-290). 
2 „dem Strom der Sittenverderbnis seiner Zeit entgegen arbeiten will“ (GW 1, 

288). 
3 „todt und kalt von seinen Lippen fallen würde“ (GW 1, 288). 
4 „viel von seinem Individuum“ (GW 1, 290). 
5 „Erwartung eines Messias“ (GW 1, 290). 
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از مسيح موعـود خـود انتظـار داشـتند     ] يعني يهوديان[آنچه را كه ايشان «عوض كوشيد 
  .خود، بگرداند ةسوي همان گوهر اصلي آموز يعني به 1»سوي امور اخلاقي بيشتر به

 ـمهم پوزيتيويته از رهگـذر ا  بسيارهگل يكي ديگر از اسباب  شـخص عيسـي را    ةتوريت
  :شوند به وي نسبت داده مي» معجزات«داند كه تحت عنوان  اعَمالي مي

باور به معجزه، در پوزيتيو كـردن ديـن عيسـي ايفـاي      ةانداز چيز به رسد هيچ به نظر مي
 ـ چنين به را اين] دين[نقش نكرده و اين  اتوريتـه بنـا ننهـاده باشـد، حتـي       ةتمامي بر پاي

  2.آن را] موجود در[اخلاقي  هاي كمالات آموزه

او، و بر ايـن   ةترتيب باور به معجزه، به معناي ايمان به شخص معجزه كننده و اتوريت اين به
 ـ كند و مي درستي تمامي آنچه مي اساس، باور به جـاي مراجعـه بـه عقـل بـراي      ه گويد، ب

گـاه هگـل   ترين دلايل پوزيتيـو شـدن ديـن، از ن    سنجش حقيقت اعمال و گفتار او، از اصلي
  3.است

. دانـد  عيسي را نيز در پوزيتيو شدن دين او مؤثر و مقصر مي حواريونهگل، شاگردان و 
جاي تأكيد بـر   به–ازاندازه بر شخص عيسي  اينان خواسته يا ناخواسته از طريق تأكيد بيش

 ـ –هاي او آموزه عيسـي بـراي تبليـغ و گسـترش     . شـخص او دامـن زدنـد    ةبه قوام اتوريت
اينـان بـراي جلـب    . فرستد اي از ياران خود را به شهرهاي اطراف مي ود، عدههاي خ آموزه

توجه عوام و در فرصت كوتاهي كه در اختيار داشتند، براي مردمـان بيشـتر از شخصـيت    
آنكه تبليغ و تأمل در گـوهر ديـن،    گويند؛ حال سخن مي –و بخصوص معجزات او–عيسي 

                                                 

1 „das was sie [d.h. die Juden] von dem Messias erwarteten, mehr auf 

moralisches“ (GW 1, 289f). 
2 „Nichts hat wohl sosehr als dieser Glauben an Wundern dazu beigetragen, 

die Religion Jesu positiv zu machen, sie gänzlich selbst ihrer Tugendlehre nach 

auf Autorität zu gründen“ (GW 1, 291). 
خـواهم   پـي » تصديق ديـن «ها را در نزد هگل متأخر ذيل بحث  بندي ديگري از اين انديشه صورت 3

 .گرفت
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ترتيب اغلـب فرصـتي بـراي     اين به. ن نبوده استطلبد كه در اختيار ايشا تر مي مجالي فراخ
تبليـغ  «مانده است، و بديهي اسـت كـه    هاي اصلي دين عيسي باقي نمي پرداختن به آموزه

  1.»انجامد يك دين با اين روش به چيزي جز يك باور پوزيتيو نمي

ايـن  « ديگر در رابطه با نقش ياران عيسي در پوزيتيو شدن دين او از نگاه هگـل  ةمسئل
رسش است كه شخصيت و استعداد ياران عيسي، همچنين نوع رابطه و پيونـد ايشـان بـا    پ

دينيِ پوزيتيـو، ايفـاي نقـش كـرده      ةعيسي به يك فرق ةاستاد خود، چگونه در تبديل آموز
خود نائل به حقيقـت و  «شاگردان عيسي : دهد هگل به اين پرسش چنين پاسخ مي 2.»است

بنـدي، و   هم با زحمت بسيار، به صورت طريق آموختن؛ آن آزادي نشده بودند، بلكه تنها از
اين پاسخ هگل، ما را به ياد نقـد او در اشـتوتگارت   . دست يافته بودند 3»حسي مبهم از آن

وپرورش و الهيات روزگار خود، كه بر حافظه استوار بود، و تقابـل آن   و توبينگن به آموزش
دليل، و ازآنجاكه شاگردان عيسي، خـود بـه ايـن     دقيقاً به همين. اندازد يونانيان مي ةبا شيو

طـابق النعـل بالنعـل    «هاي عيسي را تا حد ممكـن   كوشيدند آموزه موضوع آگاه بودند، مي
فراگيرند و حفظ كنند و به همان شيوه، مطابق اصل، بدون افزودن چيـزي بـر آن و بـدون    

  4.»ن منتقل نمايندهاي شخصي، دچار تحريف گردد، به ديگرا وتعديل كه براثر جرح اين

                                                 

1 „eine solche Art eine Religion zu verbreiten, […] nur einem positiven 

Glauben zukommen [kann] “ (GW 1, 295). 
2 „die Frage, was trugen theils der Charakter und die Talente […] der Jünger 

Jesu, theils die Art ihrer Verbindung mit ihrem Lehrer bei, die Lehre Jesu zu 

einer positiven Sekte zu machen“ (GW 1.293). 
3 „hatten Wahrheit und Freiheit nicht selbst errungen, sondern kamen nur 

durch mühsames Lernen zu einem dunklen Gefühl und zu Formeln 

derselben“ 
4 „getreu aufzufassen, und aufzubewahren, und sie ebenso getreu ohne Zusatz, 

ohne daß sie durch eigene Bearbeitung abweichende Eigentümlichkeit erhalten 

sollte, andern zu überliefern“ (GW 1, 293f). 
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نقـش حافظـه و ارتبـاط آن بـا ديـن       ةهاي هگل در توبينگن دربـار  با يادآوري انديشه
توانـد   هاي دين، تا چه حد مي انتقال آموزه ةگردد كه چنين شيو ابژكتيو بلافاصله آشكار مي

سوبژكتيو آن تهي نموده، و از آن مخزني براي اجتمـاع تجليـات امـر     ةماي دين را از درون
تنها گفتار و وصاياي عيسي، بلكه بسياري از اعمال او نيـز، صـرفاً    بنابراين نه. وزيتيو بسازدپ

 ـ   از آنرو كه از وي صادر شده خـود   ةاند و از آنرو كه به باور ياران او، به همـان شـكل اولي
. انـد  ها و مناسك پوزيتيو بدل گشته هستند، به آيين –ولو ناشناخته براي ما–حاوي حقيقتي 

ازنظر هگـل، عيسـي   . برد نام مي اي از اين امور نمونه از مراسم عشاي رباني به عنوان هگل
، لـذت ضـيافتي مـذهبي، يـا شـايد هـم صـرفاً        )يكي از اعياد يهوديان(عيد پسح  ةبه بهان

كـه وي   خواهد كه بعدها، آنگاه  شود و از ايشان مي دوستانه، را با شاگردان خود شريك مي
بودن دوستانه را به خاطر آورند و بـه هنگـام صـرف     نيست، اين باهمديگر در ميان ايشان 

نان از جسم او، و به هنگام نوشيدن شـراب از خـون او، كـه وي هـردو را در راه حقيقـت      
 ]...[ايـن درخواسـت انسـاني از جانـب يـك دوسـت       «امـا  . قرباني خواهد كرد، ياد كننـد 

و  ]...[شـود   ارز انگاشـته مـي   الهـي، هـم   گردد كه با احكـام  به حكمي بدل مي ]...[زودي  به
تـوان ديـد    وضوح مي در اين مثال به 1.»گردد همه به مناسكي مذهبي و رازآلود بدل مي اين

آنكه ربطـي بـه عقـل داشـته      كه چگونه ازنظر هگل، يك امر انساني، حادث، و تاريخي، بي
  .گردد باشد، در گذر زمان به امري پوزيتيو بدل مي

دين، معنـاي ايـن پوزيتيويتـه، تجليـات و خاسـتگاه آن، و       پوزيتيو ةجنبكه ديديم  چنان
هـاي   در نوشـته . هگل در برن است ةترين دغدغ دلايل و اسباب به وجود آمدن آن، اصلي

شـده   - هگلـي و بـه يـك معنـا    - چنان فربه و غني  برن، مفهوم پوزيتيويته در نزد هگل آن
همـه هنـوز    امـا ايـن  . كلي خارج است ها به است كه عملاً از دسترس ترجمه در ساير زبان

                                                 

1 „Diese menschliche Bitte eines Freundes […] wurde bald […] in ein Gebot, 

das den Befehlen der Gottheit gleich ist, […] und das Ganze in eine misteriöse 

gottesdienstliche Handlung verwandelt“ (GW 1, 301). 
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عنوان به معناي پايان بسط مفهوم پوزيتيويته در نزد هگل نيست؛ گويي تازه بسـتري   هيچ به
  .فراهم آمده است تا هگل بتواند در آن طرح پرسش نمايد

) aufgehoben(رفـع  - و- امـر پوزيتيـو چگونـه حفـظ    : اسـت پرسش نخسـت چنـين   
رغم تلاش هگل براي پاسـخ   برن، به ةوري كه تا پايان دورگردد؟ اين پرسشي است مح مي

انجامد تـا سـرانجام در    پرسشي كه زمان درازي به طول مي. ماند پاسخ مي دادن به آن، بي
جهـت مهـم    ايـن پرسـش ازآن  . بندي نهاييِ پاسخ خود را بيابد متأخر هگل صورت ةفلسف

هيت و معنـاي امـر پوزيتيـو از    رفع امر پوزيتيو، خود در فهم ما- و- است كه چگونگي حفظ
موازات پرسش كـانوني ديگـري بـه     اين پرسش به ،بنابراين. اهميت فراوان برخوردار است

امـر پوزيتيـو   «: امـا پرسـش دومـين هگـل چنـين اسـت      . گـردد  هگـل بـدل مـي    ةمسئل
  1.»]؟[چيست

، بينـد ها چه پاسخي تدارك مي ، براي اين پرسشبرليناما پيش از آنكه ببينيم هگل در 
  .دهيم فرانكفورت، با محوريت مفهوم پوزيتيويته، مورد واكاوي قرار مي ةمتني را از دور

        

                                                 

1 „[Die Frage,] was das Positive ist“ (VPR 2, 194). 
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        فرانكفورت، صدارت دين بر عقلفرانكفورت، صدارت دين بر عقلفرانكفورت، صدارت دين بر عقلفرانكفورت، صدارت دين بر عقل

اهميـت ايـن   . پـردازم  فرانكفورت، تنها به يك نمونه مـي  ةمن در اينجا و از ميان متون دور
 ةدورعناصـر اساسـي مباحـث هگـل در      ةسـو دربردارنـد   متن در آن اسـت كـه از يـك   

 ةبـرن را بـه دور   ةدور ةيهوديت است، و از سوي ديگر مفهوم پوزيتيويت ةفرانكفورت دربار
هگـل جـوان در    ةسن ختامي بر انديشاين متن را شايد بتوانيم ح. زند فرانكفورت پيوند مي

باب پوزيتيويته نيز بدانيم، چراكه بحث پوزيتيويته در نزد وي پس از اين متن، تـا پيگيـري   
  .ماند برلين به يك معنا مسكوت مي ةآن در دور ةدوبار

گـذاري   شـماره  65 ةآثار انتقادي تاريخي با شـمار  ةمتن موردنظر، در جلد دوم مجموع
 1مفهـوم ديـن پوزيتيـو    ةدربارتنهايي در فصلي جداگانه با نام  شده است، و در اين مجلد به

تن از چهار متن فصلي كـه  عنوان يك م تر به اين متن را هرمان نول پيش .آورده شده است
چهار متني كه نول در اين فصل گنجانـده  . نامد، آورده بود مي 2دين مسيحي ةپوزيتيويتوي 

ترتيـب در   ايـن  به. باشند از مجموعه آثار مي 33و  34، 32، 65 شمارةبود به ترتيب متون 
سـه  فرانكفـورت، در صـدرِ    ةآمده توسط هرمان نول، يك متن متـأخر از دور  فصل فراهم

دليـل  . زمانيِ حداقل چهارساله، نشسته اسـت  ةبرن، يعني با يك فاصل ةمتن متقدم از دور
فرانكفورت در ظـاهر، نـه متنـي مسـتقل، بلكـه       ةاين امر آن است كه متن مربوط به دور

اما ايـن بازنويسـي در   . برن است ةهاي ابتدايي متون دور نوعي تصحيح يا بازنويسي قسمت
را به روايتي تـازه از مفهـوم پوزيتيويتـه     65 ةين است كه متن شمارچنان بنياد مواردي آن

 ةهمچنين نبايد ازنظـر دور داشـت كـه فاصـل    . داده است ويژهبدل كرده، و بدان جايگاهي 
بـرن، بـا در نظـر گـرفتن تحـولات فكـري هگـل در         ةزماني ميان اين متن با متـون دور 

  .بخشد برن مي ةاير متون دوراين متن از س استقلالفرانكفورت، قوت بيشتري به 

                                                 

1 „Zum Begriff der positiven Religion“ (GW 2, 349). 
2 „Die Positivität der christlichen Religion“ (N, 137). 
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به دنبال پاسخ اين پرسش است كه عـالمَي درخـورِ    كماكانباري، هگل در فرانكفورت 
امـا وي در فرانكفـورت از   . توانـد باشـد   يك موجود اخلاقي، چگونه عالمَي بايد باشد؛ يا مي

قـلِ  پاسخ خود در قالب يك نظام است، و از سوي ديگـر بـه منتقـد ع    ةسو در پيِ ارائ يك
چنـين، در  هـم . نشـاند  گردد، و دين را در مقامي فراتر از عقل مي عصرِ روشنگري بدل مي

  1.شود دستگاه مفاهيم هگل در فرانكفورت نيز چرخشي اساسي مشاهده مي

 ـ «: گـردد  آغاز مـي  برانگيز توجه ةبا اين جملمذكور متن  يـك ديـن،    ةمفهـومِ پوزيتيويت
نخست به نظـر   ةدر وهل 2.»و اهميت يافته استديري نيست در دوران جديد پديد آمده 

را در برابـر   positivusرسد هگل در جمـلات آغـازين ايـن مـتن، بـراي اولـين بـار         مي
naturalis   ــو را در ــن پوزيتي ــرار داده، دي ــل«ق ــا ) Entgegensetzung(» تقاب ــن «ب دي

  4.تعريف كرده باشد 3»طبيعي

وران جديـد پديـد آمـده و اهميـت     يك دين، ديري نيست كـه در د  ةمفهومِ پوزيتيويت
 ايـن امـر  [وسيله  طبيعي نشانده شده و بدين] دين[يافته است؛ دين پوزيتيو در تقابل با 

طبيعيِ واحد وجود دارد، ] دين[تنها يك ] گويا[شود كه  مفروض انگاشته مي] پيشاپيش
ت، انسـاني امـري واحـد اس ـ   ] يا همان فطرت[طبيعت ] گويا[به اين دليل كه ] هم آن[

                                                 

 .توان تحت تأثير هولدرلين دانست ورود مفاهيمي تازه به متن هگل در فرانكفورت را مي 1
2 „Der Begriff der Positivität einer Religion ist erst in neuern Zeiten 

entstanden und wichtig geworden“ (GW 2, 351). 
ايـن واژه،   ةاست كه در فارسي مانند آلماني با ريش ـ طبيعيدر فارسي،  natürlich متعارفمعناي  3

هگل بايد به معنـاي طبيعـت،   اما در درك معناي طبيعي در نزد . مرتبط است Natur طبيعتيعني 
فرانكفورت و تحت تأثير مستقيم هولدرلين و غيرمستقيم فيخته و احتمـالاً شـلينگ    ةخصوصاً در دور

را در  natürlichتـوان   به نظر من در مـواردي، خصوصـاً در بحـث ديـن، مـي     . توجه فراوان داشت
  .يا سرشت نيز ترجمه كردفطرت را به  Naturو  فطريفارسي به 

فرانكفـورت همانـا پيچيـدگي نثـر      ةفقـرات هگـل از دور   ةهاي من در ترجم ـ ل افزايش افزودهدلي 4
 ةاو نيـز در دور  ةتنها نثر هگـل، بلكـه انديش ـ   نه. فرانكفورت هگل است كه نزد اهل فن مشهور است

 .فرانكفورت بسيار غامض است
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تواند متعـدد   هاي پوزيتيو مي دين] شمار[كه ] شود حال نيز مفروض انگاشته مي درعين[
گردد كه يـك ديـن    آشكار مي] دين پوزيتيو با دين طبيعي[تقابل  ةاز همين انگار. باشد

فـرض  [فراطبيعـي  ] ديگـر دينـي   عبارت به[طبيعي يا ] دين[در تضاد با  ]ديني[پوزيتيو، 
حاوي مفاهيم و معارفي اسـت  ] يعني دين پوزيتيو[اين دين ] وياگ[كه  ، چنان]شده است

نيز، چنين فرض شده اسـت كـه گويـا    [آيند،  كه براي فهم و عقل، ماورايي به شمار مي
از انسانِ طبيعـي  ] طور فطري به[كند كه  احساسات و اعَمالي را تكليف مي] دين پوزيتيو
از طريـق سـازوكارهايي   ] حساسـات ايـن ا [گردد، بلكه، در مورد احساسـات،   صادر نمي

تحكـّم و   ةواسـط  تنهـا بـه  ] اين اعمـال [شده؛ و در مورد اعَمال،  زور، تحميل به] خلاقيا[
  1.شوند ، انگيخته مي]از جانب فرد[دروني  ةمطاوعت، بدون هيچ انگيز

شـمارد   عنوان خصوصيات دين پوزيتيو برمي از اين دقيقه نبايد غفلت كرد كه آنچه هگل به
تعريف دين پوزيتيو با قرار دادن آن در برابر دين طبيعي، ازنظر هگـل   .خود اوستموضع 

بنابراين چنين فـرض   2.است باب شده» ديري نيست«امري نادرست است، كه به قول او 
كـه بتـوان بـر     شده است كه از طبيعت يا فطرت انسان، شناختي متقن وجـود دارد؛ چنـان  

                                                 

1 „Der Begriff der Positivität einer Religion ist erst in neuern Zeiten 

entstanden und wichtig geworden; eine positive Religion wird der natürlichen 

entgegengesetzt, und damit vorausgesetzt, daß es nur Eine natürliche gebe, 

weil die menschliche Natur nur Eine ist, daß aber der positiven Religionen 

viele seyn können. Schon aus dieser Entgegensetzung erhellt, daß eine positive 

Religion eine wider- oder übernatürliche wäre, welche Begriffe, Kenntnisse 

enthält, die für den Verstand und die Vernunft überschwenglich sind, Gefühle 

und Handlungen fordert, welche aus dem natürlichen Menschen nicht 

hervorgehen würden, sondern nur was die Gefühle betrifft, durch 

Vorrichtungen, gewaltsam hervorgetrieben; was die Handlungen betrifft, nur 

auf Befehl und aus Gehorsam, ohne eignes Interesse gethan werden.“ (GW 2, 

351). 
گيـرد،   مـورد نقـد قـرار مـي    » پوزيتيـو «عنوان قطب متقابل  به» طبيعي«ت عنوان آنچه در اينجا تح 2

 .روشنگري ةدر دور» دين طبيعي«و » حق طبيعي«اشاره دارد به آراي قائلين به مباحثي مانند 
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پوزيتيـو بـودن ديـن    ) بـرعكس (ي بـودن يـا   اساس آن به نحو مشابه به سـنجش طبيع ـ 
  :نويسد مي –آميز و حتي كنايه–هگل اما در همان ابتداي متن با لحني نقادانه . پرداخت

شد تا عصري  وپرورشي به درازاي چندين سده طي مي بايد مدارجي طولاني از آموزش
بقبولانند  چنان مجرد شوند كه آدميان به خود كه در آن، مفاهيم آن 1چنين فرارسد اين

متكثرِ طبيعت انساني را زير نگينِ وحدت مشـتي  ̊ نهايت اند تجليات بي كه گويي توانسته
  2.مفهومِ كلي گرد آورند

 ـ تمسك به كليات، يعني مفاهيم كلي، بـه  ميـزان و معيـار، و تـوهمِ امكـانِ توضـيح و       ةمثاب
ايـن   4»رتضـرو «و  3»كليـت «گـردد هرآنچـه ذيـل     سنجش امورِ عالم با آن، باعث مي

در وادي دين، اتخـاذ  . طرد گردد 6»و خطا داوري اموري عرضَي، پيش« ةمثاب به 5گنجد نمي
همين رويه باعث گنجاندن آن بخشي از دين ذيل مفهوم ديـن پوزيتيـو شـده اسـت كـه      

پس طبيعت ناب انساني چـه  «: نويسد هگل باز با لحني انتقادآميز مي. حاوي تكثرات است
و پاسخ اين پرسش را از نظرگاه قائلان به شناخت طبيعت انسان چنـين   7»اشد؟تواند ب مي

                                                 

  .رسد منظور هگل در اينجا هم همان عصر روشنگري است به نظر مي 1
2 „Es mußte ein langer in Jahrhunderte sich ausdehnender Stuffengang von 

Bildung [durchlaufen seyn], bis eine solche Periode kommen konnte, in 

welcher die Begriffe so abstrakt wurden, daß man sich überredete, die 

unendliche Mannichfaltigkeit der Erscheinungen der menschlichen Natur in 

die Einheit einiger allgemeiner Begriffe zusammengefaßt zu haben“ (GW 2, 

351f) ها متعلق به متن اصلي است افزوده . 
3 „Allgemeinheit“ (GW 2, 352). 
4 „nothwendige[…] Begriffe“ (GW 2, 352). 

 .مفاهيم كليت و ضرورت يادآور تعريف اصحاب روشنگري و نيز كانت از علم است 5
6 „zu Zufälligkeiten, Vorurtheilen und Irrthümern“ (GW 2, 352). 
7 „was denn die reine menschliche Natur wäre?“ (GW 2, 353). 
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» جـان «آنگاه در مخالفت با اين نظر، مفهوم  1.»مگر تطابق با مفهوم كلي ]...[هيچ «: دهد مي
  :دارد چنين بيان مي را پيش كشيده و موضع خود را اين

سـان،   مفهومِ خود، و بـدين با ] يعني متفاوت[اما طبيعت زنده هميشه چيزي ديگر است 
بـه  [اهميت بود،  صرف، حادث محض، امري بي 2ةبراي مفهوم، يك گون] تاكنون[آنچه 
. گـردد  به امر ضروري، امر زنده؛ شايد حتي به يگانه امر طبيعي و زيبـا بـدل مـي   ] ناگاه
شـده بـود    دين وضـع  ةپوزيتيويت] سنجش[سان ميزان و معياري كه در ابتدا براي  بدين

  3.يابد كلي ديگرگونه مي به صورتي

پس به فرضِ داشتن مفهومي كلي از طبيعت انسان، اين مفهوم براي توضيح ديـن، ناكـافي   
بوده و از درك واقعيـاتي متكثـر،    فاهمه ةقو ةدست، برساخت خواهد بود زيرا مفاهيمي ازاين

 ـ . كلي عاجزند زنده و متحرك، مانند امور ديني به دن بـه  هگل بر آن است كه دسـت يازي
مفاهيم كلـي  «تكثر امور ديني نخواهد گشود، زيرا  ةدامن مفاهيم فهم و عقل، گرهي از مسئل

                                                 

1 „nichts […] als die Angemessenheit an den allgemeinen Begriff“ (GW 2, 

353). 
دريافت و ديد كـه ايـن    توان از كاربرد آن، چند سطر بالاتر، درمتن را مي Modifikationمعناي  2

را مـن بـه    Modifikation. معنا نزد هگل با معناي امروزين اين واژه در زبان آلماني متفاوت است
هاي متكثر و متفاوت موجود يك امر كلـي ترجمـه    ، به معناي صورت»گونه«همين دليل در اينجا به 

 .كردم
3 „Aber die lebendige Natur ist ewig ein anderes als er Begriff derselben, und 

damit wird dasjenige, was für den Begriff blosse Modifiktion, reine 

Zufälligkeit, ein überflüssiges war, zum Nothwendigen, zum Lebendigen 

vielleicht zum einzig Natürlichen und Schönen. Damit erhält nun der anfangs 

aufgestellte Maasstab für die Positivität der Religion ein ganz [anderes] 

Aussehen“ (GW 2, 353). 
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انـد كـه بتواننـد ميزانـي بـراي نيازهـاي خـاص، و         تـر از آن  در باب طبيعت انساني، تهي
  1.»داري، عرضه كنند بالضروره متكثرترِ دين

چرايي عدم توفيـق مفـاهيم    دين، و ةتوضيح چيستي حقيقي پوزيتيويت برايحل هگل  راه
هگـل كـه در فرانكفـورت دريـافتي تـاريخي،      . كلي در توضيح اين امر، بسيار ظريف است

 ةدر انديش ـ» ارگانيكجانِ «او قوام يافته، و اينك مفهوم  ةمبني بر صيرورت امور در انديش
 ـ  » شـدن «او با تاريخيت امور پيوند خورده است، در اينجا سخن از پوزيتيـو   ان ديـن بـه مي

  2:آورد مي

نبـوده اسـت، بلكـه    ] پوزيتيو[پوزيتيو شده است، اما از ابتدا ̊ بديهي است كه اكنون دين
شده است؛ اكنون دين بايد پوزيتيو باشد، زيرا در غير اين صورت هـيچ دينـي   ] پوزيتيو[

  3.داشت وجود نمي

فـرامين   واسـطه دارد و  معناي اين سخن آن است كه دين در وضع ابتدايي خود، حالتي بي
جزئي لاينفـك   ةمثاب شده از بيرون؛ بلكه به و اعمال و تكاليف آن، نه در مقام اموري تحميل

بـا  . روحِ حاكم بر زندگي مردمان، هستي و تجلي يافته اسـت  ةمثاب از خود زندگي بوده، و به
زندگي، به شـكلي مـرده و    ةواسط گذشت زمان و تحولِ آگاهي و روحِ زمانه، اين هيئت بي

واسـطه در روح زمانـه و    آنچـه روزگـاري زنـده و بـي    . نمايد روني بر فهم و عقل رخ ميبي
تنها ممزوج بـا زنـدگي، بلكـه     كه حضورش نه تك آدميان حضور داشت، چنان زندگي تك

                                                 

1 „Die allgemeinen Begriffe von der menschlichen Natur sind zu leer, als daß 

sie einen Maasstab für die besondern und nothwendig mannigfaligern 

Bedürfnisse der Religiosität abgeben könnten“ (GW 2, 354). 
هـاي ايـن    اي بسيار كليدي است كه اي بسا بتوان با آن اكثـر قفـل   متن جمله ةاين جملبه نظر من  2

 .متن را گشود
3 „Freilich ist nun die Religion positiv geworden, aber sie ist es auch nur 

geworden, sie war es ursprünglich nicht; die Religion muß nun postiv seyn, 

weil es sonst gar keine geben würde“ (GW 2, 353). 
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جـانِ ديـن، همـان     بـي  ةاين چهـر . نمايد معنا و نامعقول مي عين خود زندگي بود، اكنون بي
از . دين اسـت » پوزيتيو شدن«جان، همان  ت از زنده به بيدين است و اين حرك ةپوزيتيويت

، زيرا در غير اين صـورت در هيئـت   )يا بشود(پوزيتيو شده باشد » بايد«طرفي دين لاجرم 
گردد، و به يـك معنـا در    گاه معروف و معلومِ عقل، واقع نمي مانده و هيچ واسطه باقي امر بي

هـاي   حماقت) ظاهر به(كه انسان گاهي از  به همين دليل است. كند ورود نمي وجودساحت 
تـرين   بيند اموري كه بعضاً از نگاه عقل امروزين مهوع شود؛ زيرا مي پيشينيان در شگفت مي

ظاهر هـيچ تناسـبي بـا طبيعـت و فطـرت       نوع جهالت به شمار توانند رفت؛ اموري كه به
البتـه بـه   . اند اري بودهانسان ندارند، روزگاري كاملاً طبيعي و مقبول، در زندگي مردمان ج

  :فاهمه، يك نكته مغفول مانده است ةهاي قو گيري نظر هگل، در چنين مشاهدات و نتيجه

تواننـد طبيعـي    مـي ] هاي پيشينيان از نگاه امروزيـان  يعني همان حماقت[اين امور  ةهم
كرده است از آنرو پوزيتيو نخواهـد بـود    باشند و ديني كه از هواي آن تنفس مي] بوده[
  1با طبيعت روزگار خود متلائم بوده است،] دين[كه اين ] يعني نبوده است[

  آنگاه،

يابـد و   شود و حسـي در نسـبت بـا خـود مـي      كه تهوري تازه بيدار مي درست هنگامي
را در موجـودي بـا قـدرتي    ] ايـن آزادي [كنـد و   سان براي خود طلبِ آزادي مي بدين

 ـ ني بر او بهنهد، آنگاه دينِ تاكنو ماوراي خويش نمي پوزيتيـو پديـدار   ] يـك ديـن  [ ةمثاب
  2.گردد مي

                                                 

1 „alles diß kan natürlich seyn, und eine Religion, welche jenen Geist athmete, 

würde deswegen keine positive seyn -, weil sie der Natur ihres Zeitalters 

angemessen wäre“ (GW 2, 252). 
2 „Erst wenn ein anderer Muth erwacht, wenn sie ein Selbstgefühl erhält, und 

damit Freyheit für sich selbst fodert, nicht blos in ihr übermächtiges Wesen sie 

setzt, dann kann ihr die bisherige Religion eine positive schienen“ (GW 2, 

354). 
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مثـال در كتـاب    عنـوان  بـه (هاي متأخر هگل را  خوبي بذر انديشه توان در اين فقرات به مي
» خودآگـاهي «، مفهـوم  »حسي در نسبت با خود«اگر بجاي . بازشناخت) »علم تجلي روح«

را  واسـطه بِواسطه، به امر  از امر بيآگاهي  ةرا بگذاريم، آنگاه همان حركت ديالكتيكي تجرب
عنـوان امـري پوزيتيـو بـر آگـاهي       اوليه كه دين هنوز بـه  ةواسط در وضع بي. خواهيم ديد

 بـراي ] از نگاه امـروز مـا  [ترين خرافات  صعب] و[ترين،  ابلهانه«بسا  متجلي نشده است، اي
كـه   امـا آنگـاه   2،»زيتيوي نباشدظاهري انساني دارد هيچ امر پو] تنها[كه  1روحي موجود بي

بـاقي  ] كماكـان [امـر خرافـي   ] تحميلـي از جانـب  [هاي  روح در او بيدار شده، اما خواسته«
  3.»براي او پوزيتيو خواهند شد] اين امور[بمانند، آنگاه 

توضـيح   ةاز عهـد » مفاهيم كلي«جاي  هتواند ب جايگزيني را كه مي مفهومهگل در ادامه، 
كسي كـه قـادر   . نامد مي 4»ايدئال فطرت انساني«و » ايدئال انسان« آيد، دين بر ةپوزيتيويت

امور پوزيتيـو متجلـي    ةمثاب پيشين از اموري است كه اكنون بر او به ةواسط به تمييز امور بي

                                                 

كـه   Geistشود و با  استفاده كرده است كه به روان يا نفس ترجمه مي Seele ةاژهگل در متن از و 1
. حال من به دليل زير اينجـا همـان معـادل روح را آوردم    بااين. شود متفاوت است به روح ترجمه مي

مطـرح  » علم تجلـي روح «كه مثلاً در كتاب  چنان -تمايز ميان روح و روح سوبژكتيو و نفس و روان 
در اينجـا   Seeleكـه منظـور او از    خورد، چنـان  هاي جواني هگل هنوز به چشم نمي نوشتهدر  -است 

همـان روح و محتـواي روحـاني انسـان در برابـر جسـم يـا ظـاهر انسـاني اوسـت كـه در مـتن بــا             
menschliche Gestalt  بـديهي اسـت كـه روح در اينجـا تنهـا بـه همـين        . از آن ياد شده اسـت

علـم  «كـه در كتـاب    ع آن، مانند روح سوبژكتيو، ابژكتيو يا مطلق، چنانمعناست و نه در معناي موس
مطرح است، اگرچه شايد بتوان ايندو را به يكديگر مرتبط نيـز دانسـت و در جسـتجوي    » تجلي روح

  .اين ارتباط برآمد كه اين امر البته از چارچوب اين نوشتار خارج است
2 „der schwachsinnigste, härteste Aberglauben ist für ein seelenloses, 

menschliche Gestalt habendes Wesen nichts positives“ (GW 2, 354). 
3 „[…] Seele in ihm erwacht, und die Anforderung des Aberglaubens bliebe, so 

würde er positiv für ihn“ (GW 2, 354). 

آن يعني ايدئال برگرداندم و بـه دلايلـي    ةسي شدرا در اينجا به همان صورت فار Ideal ةمن واژ 4 
امـر ايـدئال   . يا امثال اين ترجمـه نكـردم  » آرماني«، »مثالي«متن خواهيم ديد، آن را به  ةكه در ادام

  .براي هگل كلي و فراسو نيست بلكه وجودي متعين و انضمامي دارد
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اند، از آنرو قادر به چنين تمييزي هست كه نه مجهز به مفاهيم كلـي؛ بلكـه آگـاه بـه      شده
را پـيش چشـمان   » ايدئال انسـان «نسانيت است، و به تعبير هگل اي برين از مفهوم ا مرتبه

  :نويسد تفاوت اين مفهوم با مفاهيم كلي مي ةهگل دربار. خود حاضر دارد

 ةكلي ديگر است در قياس با مفاهيم كلـي دربـار   اما يك ايدئالِ فطرت انساني چيزي به
آشكارا بـه  ] ف مفاهيم كليبرخلا[امر ايدئال . انسان با خدا ةرابط ةتعين انساني، و دربار

  1.دهد مي] بودن[امر خاص و متعين رخصت 

تواند در عين ايدئال بـودن،   برخلاف مفهوم كلي كه مجرد و انتزاعي است، ايدئالِ انسان مي
 ةواسـط   قائل شدن به چنين تمايزي، البتـه بـه   2.فردي باشد انساني و حاضر در اين جهان

دادن بـه پوزيتيـو بـودن يـا      بايـد در حكـم   3حال عقل بااين. فاهمه و عقل ممكن است ةقو
عقل تنها در صورتي مجـاز اسـت تكيـه    . پوزيتيو نبودنِ دين، پاي از گليم خود درازتر نكند

امور حكم كند كه اين امور دعوي عقلاني بودن بـه نـزد او    ةبر مسند قضاوت زده، و دربار

                                                 

1 „Ein Ideal der menschlichen Natur ist aber ganz etwas anderes, als 

allgemeine Begriffe über die menschliche Bestimmung, und über das 

Verhältnis des Menschen zu Gott. Das Ideal läst sehr wohl Besonderheit, 

Bestimmtheit zu“ (GW 2, 354). 
افلاطـون   متأخر هگل و تفاوت آن بـا ايـده در نـزد    ةدر فلسف Ideeدر اينجا خواننده را به مفهوم  2

تواند به حصول دركي از مفهوم ايـدئال در نـزد    دركي از مفهوم ايده در نزد هگل مي. دهم ارجاع مي
هگلي وحدت امر كلـي و   ةافلاطوني كه ماوراي عالم حسيات است، ايد ةبر خلاف ايد. او ياري رساند

. ين واقعيـت اسـت  ايده در نزد هگل نه يك مفهوم مجرد و انتزاعي، بلكه ع. امر خاص و جزئي است
، يعني حضور همزمان خدا و انسـان  »ايدئال«وضوح شخص عيسي را در مقام اين  توان به از سويي مي

  .خوبي در اين فقرات تشخيص داد هدر يك شخص، ب
مراد هگـل در اينجـا   . دهد رار ميق) Verstand(رديف فهم  را هم) Venunft(هگل در اينجا عقل  3

كـه عصـر    ديگر، عقـل چنـان   عبارت يا به ؛ا همان عقل و فهم روشنگريي است؛ از عقل متعارفدرك 
توان در مواردي در نـزد كانـت    معنايي عقل و فهم را مي اين هم. است كرده روشنگري آن را فهم مي

عقـل  . فشـرد  عقلي كه با دين بر سر ستيز بوده و بر خرافه بودن امور ديني پاي مي. نيز مشاهده كرد
 .كار نرفته استه هگل شاهد آن هستيم ب ةكه در فلسف اي گستردهي در اينجا به معنا
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قضاوت عقـل   ةدارند، خارج از حوزعقلاني بودن ن ةاموري كه پيشاپيش داعي. آورده باشند
  :نويسد هگل مي 1.خواهند بود

اي اساسي در اينجا نهفته است كه در نظر نداشتن آن، چنـين احكـام متضـادي را     نكته
امـا  [خـود كشـند    ةپاي ميز محاكم ـ چيز را به  فهم و عقل مجازند همه. گردد باعث مي

امور بايد فهميدني،  ةد كه همكنن با اندكي گستاخي حكم مي] مشكل اينجاست كه آنگاه
قدر كفايـت   به] با چنين رويكردي[چيز بايد عقلاني باشد؛ پس بديهي است كه  همه] و[

] امـوري ماننـد  [فريـاد بـر سـر    ] چنين است كه[به كشف امور پوزيتيو نائل گردند و 
ي هـا  انسـان  ]...[. هيچ پاياني ندارد] دست و ازاين[بردگيِ روح، تخفيف وجدان، خرافات 

خيال، با نيازهاي دينـي، بـه سـياق     ةكه با احساس، با قو اهل فهم بر اين باورند كه آنگاه
كنند، اما از درك اين نكته عاجزنـد كـه    گويند، حقيقت را بازگو مي فاهمه سخن مي ةقو

از درك [شـود،   ها مـي  مخالفت] چنين اين[ايشان ] بازگوشده از سوي[رو با حقيقت  ازچه
] ي ايشـان [خطا . كنند هاي كر موعظه مي براي گوش] گويي[كه چرا ] اين نكته عاجزند

اگـر قـرار بـود    . دهنـد  كند، سنگ مـي  در اين است كه به آن كودكي كه طلبِ نان مي
] بماننـد سـنگ  [اما اگر نـان  . داشت اي مي اي بنا گردد، آنگاه اين متاع ايشان فايده خانه

حـق بـا آن    بـه ] همـين كسـان  [گاه البتـه  بود، آن كارآمدن براي بناي خانه مي مدعي به
  2.كردند مخالفت مي

                                                 

خلط معنـاي عقـل   . تر توضيح داده شد، عقل را در اينجا در معناي خاصي بايد فهميد كه پيش چنان 1
هـاي   متأخر خود بدان قائل است موجـب دشـواري   ةعصر روشنگري با عقلي كه خود هگل در فلسف

 .ين فقرات خواهد شدفراوان در فهم درست ا
2 „Und hierin liegt ein Hauptpunkt, dessen Vernachlässigung so 

entgegengesetzte Urtheile hervorbringt. Der Verstand und die Vernunft 

können alles vor ihren Richterstuhl fodern, und machen leicht die Anmassung 

daß alles verständig, alles vernünftig seyn solle, und somit entdekken sie 

freilich des positiven genug, und das Schreyen über GeisesSklaverei, 

Gewissensdruck, Aberglauben hat gar kein Ende. […] Die verständigen 

Menschen glauben Wahrheit zu sprechen, wenn sie verständlich zum Gefühl, 
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را بـراي توضـيح چگـونگي داوري امـر     ) يعني سنگ بجاي نان(هگل خود منطق اين مثال 
  :دهد سان شرح و بسط مي پوزيتيو در دين، توسط فهم، بدين

عقـل بـر   . توانند مقدس محسـوب گردنـد   در يك دين، اعَمال، اشخاص و يادبودها مي
. ورزد كه آنچه مقدس است لايزال اسـت  بودن اين امور گواهي داده، اصرار ميعرضَي 

توانـد و   امور ديني را اثبات نكرده است، زيـرا انسـان مـي    ةاما عقل با اين كار پوزيتيويت
] بـه انديشـيدن  [بايد با امر عرضَي و با جاودانگي و تقدسِ عرضَي، آغاز ] اساساً لاجرم[

امر جاودان، اين امـر جـاودان    ةانديشيدن خود دربار] ين فرايندهم[در ] ضرورتاً[كند و 
كلـي ديگرگونـه    بـه ] اما ايـن رابطـه  . [گرداند خود متصل مي ةرا به عرضَي بودن انديش
اسـت،  ] عرضَـي [كـه بـراي فهـم     امر عرضَي، يعني چنان ةمثاب است، اگر امر عرضَي به

كه عقل محـق  ] ها در اين حالت استتن[مدعي جاودانگي، تقدس و تكريم گردد، آنگاه 
  1.است از پوزيتيويته سخن بگويد

                                                                                                       

Einbildungskraft, zu religiösen Bedürfnissen sprechen, und können nicht 

begreiffen, wie ihrer Wahrheit widerstanden wird, warum sie tauben Ohren 

predigen; der Fehler ist, sie bieten Steine dem Kinde dar, das Brod fodert; 

wenn ein Haus gebaut werden soll, dann hat ihre Waare Brauchbarkeit. Aber 

ebenso wenn das Brod auf Tauglichkeit zum Häuserbauen Anspruch machte, 

so würden sie mit Recht widersprechen“ (GW 2, 355). 
1 „In einer Religion können Handlungen, Personen, Erinnerungen für heilig 

gelten; die Vernunft erweist ihre Zufälligkeit; sie fodert, daß dasjenige was 

heilig ist, ewig unvergänglich sey. Damit hat sie aber nicht die Positivität jener 

religiösen Dinge erwiesen; denn der Mensch kann an das zufällige und muß an 

ein zufälliges Unvergänglichkeit und Heiligkeit knüpfen; in seinem Denken des 

Ewigen knüpft er das Ewige an die Zufälligkeit eines Denkens. Ein anderes ist 

es, wenn das Zufällige als solches, als dasjenige, was es für den Verstand ist, 

Ansprüche auf Unvergänglichkeit, und Heiligkeit, und auf Verehrung macht. 

Dann tritt das Recht der Vernunft ein, von Positivität zu sprechen“ (GW 2, 

355). 
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عقل از آنـرو مـدعي   . توان به نقد هگل از عقلِ عصر روشنگري تعبير نمود اين سخن را مي
دانـد؛ امـوري    كشف امر پوزيتيو در دين است كه امور ديني را اموري عرضَي و گذرا مـي 

كـه عقـل از    درحـالي . نظر عقل را داشته باشندكليت و ضرورت مورد ةتوانند داعي كه نمي
امـر  «بايد از  ، ناچار مي»كرانبي«اين نكته غافل است كه انسان براي رسيدن به مفهومي از 

خـود در هـر    ، ضـرورتاً و خودبـه  »امـر كرانمنـد  «اين آغازيدنِ ناگزير با . بياغازد» كرانمند
اتـر از عقـل عصـر روشـنگري     هگل در اينجا آشـكارا ديـن را فر  . انديشيدني جاري است

هـاي   فلسـفه «هاي مـرتبط بـا آن،    ، و فلسفه»فهم«هگل،  ةنهد؛ عقلي كه بعدها در فلسف مي
چنين عقلي آشكارا هنوز به تمـامي  . نام خواهد گرفت) Reflexinshilosophien(» فاهمه

 ةعلت اين امر صلب بودن عقل است، كه ايـن تصـلبّ را بـه ابـژ    . حقيقت راه نيافته است
ازنظر هگل محتواي ديـن  . كه حقيقت، ذاتي متحرك دارد كند، درحالي خود نيز تحميل مي

از اين منظر شامل اموري است كه اين تحرك و زندگي را دربردارند، امـا ازآنجاكـه ايـن    
انـد، زبـاني الكـن     درستي انديشيده نشـده  واسطه حضور دارند و به امور هنوز به صورتي بي
فهمد، و نـه قـادر بـه تبيـين حركـت       عقل كه نه اين زبان را مي. براي بيان حقيقت دارند

بـه  –هاي موجود در امور ديني را تحت عنوان پوزيتيو  موجود در امر ديني است، اين جنبه
 مانـدگاري  درونيابـد بـا بحـث     اين بحث ارتباطي وثيـق مـي  . كند مي كشف –گمان خود

)Immanenz (،ةكـه خـواهيم ديـد، در دور    چنـان  امر پوزيتيو در تمامي امور روحاني كه 
  .برلين بسط يافته است

زنـد و   پيونـد مـي  » حقيقت« و »آزادي«در ادامه، بحث پوزيتيويته را با دو مفهوم  هگل
  :نويسد مي

] ديـن [هـا و احكـام آن    اين پرسش كه آيا ديني پوزيتيو است، كمتر به محتواي آمـوزه 
بـه   در قالـب آن، ] دين[كه ] رد، صورتيآن دين ارتباط دا[ 1صورت  ربط يافته، بلكه به

                                                 

  .توضيحاتي دادم Inhaltدر نزد هگل و تقابل آن با  Formمفهوم  ةتر دربار پيش 1
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كنـد؛   عمل به احكام خود را طلب مـي ] بر اساس آن[پردازد و  تصديق حقيقت خود مي
آمـوزه يـا   [امكان دارد پوزيتيو گـردد، زيـرا هـر    ] از احكام شرع[هر آموزه، هر حكمي 

ابـد، و  اي متوسل بـه اجبـار و بـا لگـام زدن بـر آزادي انتشـار ي       تواند با شيوه مي] حكم
اي وجود ندارد كه تحت شرايط خاصي حقيقت نبوده باشـد، حكمـي نيسـت كـه      آموزه

عنـوان   كـه بـه  ] حكـم [تحت شرايط خاصـي وظيفـه نبـوده باشـد، زيـرا حتـي همـان        
كليـت خـود،   ] اعتبـار [به خاطر ] او نيز هم[شود،  بلندآوازترين حقيقت معتبر انگاشته مي

كنـد، يعنـي در هـر     هايي را وضع مي محدوديت، باز ]انضمامي[در موارد خاص كاربرد 
  1.شرايطي حاوي حقيقت لابشرط نيست

برن نيـز   ةتر در دور تعريفي پيچيده از اتوريته، اين مفهوم را كه پيش ةهگل در ادامه با ارائ
  :دهد بر سر آن تأمل فراوان كرده بود، دوباره در كانون مفهوم پوزيتيويته قرار مي

ضروري بايد از آن نشئت گيرد، آن امر گذرا كـه آگـاهي بـه     آن امر حادثي كه امري
در حـس كـردن،   ] امر جاودان[خود را با آن  ةامر جاودان در انسان بايد خود را و رابط

  2.شود طوركلي اتوريته ناميده مي انديشيدن و عمل كردن، بنا كند، اين امر گذرا به

                                                 

1 „Die Frage, ob eine Religion positiv sey, geht vielweniger den Inhalt ihrer 

Lehre und Gebote [an], als die Form, unter welcher sie die Wahrheit ihrer 

Lehre beglaubigt, und die Ausübung ihrer Gebote fodert; es ist jede Lehre, 

jedes Gebot fähig, positiv zu werden, denn jenes kann auf eine gewaltsame Art 

mit Unterdrückung der Freyheit angekündigt werden, und es gibt keine Lehre, 

die nicht unter gewissen Umständen Wahrheit wäre, kein Gebot, das nicht 

unter gewissen Umständen Pflicht wäre, denn auch dasjenige, was allgemein 

als lauterste Wahrheit gelten mag, erfodert um seiner Allgemeinheit willen, in 

den besondern Umständen der Anwendung, Einschränkung, das heißt, hat 

nicht unter allen Umständen unbedingte Wahrheit“ (GW 2, 356). 
2 „Die Zufälligkeit, aus welcher eine Nothwendigkeit hervorgehen sollte, das 

Vergängliche worauf sich in den Menschen das Bewußtseyn eines Ewigen, das 

Verhältnis zu ihm in Empfinden Denken und Handeln gründen sollte, diß 

gängliche heißt im Allgemeinen Autorität“ (GW 2, 358). 
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قرابتـي دارد   –اتوريته قائل اسـت  آيد كه نوعي حقانيت براي كه از آن برمي–اين تعريف 
اجمـال   امور، بـه  ةامر پوزيتيو در هم) Immanenz( ماندگاريِ درون ةتر دربار با آنچه پيش

تمامي مصروف آن است كه به هر نحو، حقانيت و حقيقتي  گويي كوشش هگل به. بيان شد
قيقتـي بـراي   تـر، ح  براي امر تاريخي، يا همان امر حادث عرضَي و گذرا؛ به عبـارت دقيـق  

فراهم كند، و ميان امر آسماني و امر زميني؛ ميان عقل و  ،امر پوزيتيو در امور تاريخي ةجلو
بـرلين،   ةدر ادامه خواهيم ديد كـه هگـلِ دور  . تاريخ؛ ميان خدا و انسان، وحدت ايجاد كند

هـا را در   جاي دين، فلسفه در صـدر خواهـد نشسـت چگونـه ايـن انديشـه       كه براي او، به
آخـر، شـرح و ترسـيم مفهـوم      دين بسـط داده و دسـت   ةفلسف ةفتارهاي خود درباردرسگ

  .نمايد پوزيتيويته را تتميم مي
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        رفع پوزيتيويتهرفع پوزيتيويتهرفع پوزيتيويتهرفع پوزيتيويته- - - - وووو- - - - صدارت فلسفه بر دين، و تتميم و حفظصدارت فلسفه بر دين، و تتميم و حفظصدارت فلسفه بر دين، و تتميم و حفظصدارت فلسفه بر دين، و تتميم و حفظ: : : : برلينبرلينبرلينبرلين

بـرلين قابـل واكـاوي     ةدر ارتباط با دين، در متون گوناگوني از دور positivمعناي مفهوم 
ديـن   ةفلسـف  ةباره با درسگفتارهاي هگل دربـار  ريت و ارجحيت دراينحال محو بااين. است

ايــن پرســش كـه امــر پوزيتيــو چيسـت، پاســخ نهــايي خـود را در بخــش ســوم    . اسـت 
ديـنِ وحيـاني   و تحـت عنـوان    دينِ مطلـق ، ذيل مبحث دين ةفلسف ةدرسگفتارهايي دربار

، ديـن ظـاهر و   )geoffenbarte Religion( 2»ديـن وحيـاني  «منظور از  1.يابد مي پوزيتيو
تـر، ديـن    به عبارت دقيق. آشكارشده بر انسان از منبعي الهي، يعني از فراسوي عقل اوست

سو خداونـد خـود را در آن بـر انسـان آشـكار       وحياني در نزد هگل ديني است كه از يك
و از سوي ديگر بـه   3»در معرض دانش انسان قرار داده است«نموده، يعني خود را در آن 

يعني از منبعي فراسوي معرفـت انسـان بـه او عرضـه      ؛4»از بيرون«ديني است كه  معناي
تر در اين پژوهش شـرح آن رفـت،    آنچه پيش ةاكنون، و با در نظر داشتن هم. شده است

 ـازبتشخيص اين نكته براي خواننده دشوار نيست كه ازنظر هگل همـين    يشـدگ  دادهروني
ترتيـب، هگـل بحـث خـود را در بـاب       اين به. علت اصلي پوزيتيو بودن دين وحياني است

  .گيرد مي پي  بيرونيتبحث  ةپوزيتيويته از دريچ

                                                 

 .VPR 2, 194-203. نك 1
حيـاني ترجمـه   را به دين و geoffenbarte Religionمن از سر ناچاري و تا اطلاع ثانوي عبارت  2

در مسيحيت بـر خـلاف اسـلام،    . كنم كه اين ترجمه دقيق نيست جا كوتاه اشاره مي كنم اما همين مي
چيزي به نام وحي، به معناي القاي مستقيم سخن خدا به پيامبر يا ديگر موجودات، آنچنانكه در مـتن  

جود است كـه آن  از همين ريشه عبارت ديگري نيز مو. كتاب مقدس ثبت شده باشد، موجود نيست
 ةترجمه كرد كـه آن هـم ترجم ـ  ) offenbare Religion(توان به دين هويدا، آشكار يا مبين  را مي

آن بـاز اسـت كـه اميـدوارم      ةمعناي دقيق اين دو عبارت و ترجم ـ ةباب بحث دربار. دقيقي نيست
  .بتوانم در پژوهشي ديگر بدان بپردازم

3 „den Menschen zu wissen gegeben hat“ (VPR 2, 194). 
4 „von außen“ (VPR 2, 194). 
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تاريخ فلسفه نيز، نوعي تعريـف از ديـن پوزيتيـو ارائـه      ةهگل در درسگفتارهاي خود دربار
  :كند كه با آنچه در بالا آمد قرابت بسيار دارد مي

رسـد، از بيـرون    به ما مي] دينيعني [حقيقتي كه از طريق آن : موضع دين چنين است
شـده   شود كه آشكارگي امر حقيقي از طريق وحي به انسان داده ادعا مي. داده شده است

عقـل  ] شـود  كه ادعا مـي  چراكه چنان[است و او بايد كه سر در گريبان تواضع فروبرد؛ 
حقـايق ديـن   ] شـود  ادعـا مـي  . [خود قادر به دست يافتن بدان نيسـت  خودي انساني به

انـد؛ ايـن    انسان نداند كـه از كجـا منشـأ گرفتـه    ] حتي اگر[وردار از وجود هستند؛ برخ
اسـت كـه والاتـر از عقـل، و     ] از بيـرون [شـده   داده] ةماي درون[يك  ةمثاب به  مايه درون

  1.دين پوزيتيو است] همان[اين . فراسوي آن است

و ديـن بـرخلاف   كه از لحن سخن هگل پيداست، موضع او در برلين در قبـال عقـل    چنان
علت اين دگرگـونگي در تغييـري اسـت كـه در     . هاي پيشين، وضعي ديگرگونه دارد دوره
در صـدر   ديندر فرانكفورت  .فرانكفورت حاصل شده است ةهگل در قياس با دور ةانديش

اما بايد به اين نكته توجـه داشـت كـه    . است عقلنشسته بود؛ در برلين اين جايگاه از آن 
بلكه حاصل تغيير محتواي نهفتـه   ،يك جابجايي مقام دين و فلسفه نيست اين تفاوت صرفاً

عقلـي كـه هگـل در فرانكفـورت از آن سـخن      . نيز هسـت  عقلو  ديندر پس دو مفهوم 
اين عقلِ روشنگري، اكنون در برلين، ديگر نـه بـه نـام    . بود روشنگري ةعقل دورگفت،  مي

آن بـه   ةبـا مفهـوم ديگـري كـه ترجم ـ    و همچنين ) Verstand(» فهم«، بلكه به نام عقل

                                                 

1 „Die Stellung der Religion ist diese: Die Wahrheit, die durch sie an uns 

kommt, ist äußerlich gegeben. Man behauptet, die Offenbarung des Wahren 

sei eine dem Menschen gegebene, er habe sich darin in Demut zu bescheiden; 

die menschliche Vernunft könne für sich selbst nicht darauf kommen. Die 

Wahrheiten der Religion sind; man weiß nicht, woher sie gekommen; der Inhalt 

ist als gegebener, der über und jenseits der Vernunft sei. Dies ist positive 

Religion“ (VGP 1, 92). 
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آنچـه در فرانكفـورت   . شـود  ناميـده مـي   Reflexion1فارسي بسيار دشوار اسـت، يعنـي   
» جـان «د، عنصـر  ننشـا  اصلي دين بود و آن را در صـدر عقـلِ روشـنگري مـي     ةمشخص

)Leben ( عشق«و مهم از آن عنصر «)Liebe (اصلي، يـا كـاركرد ايـن دو     ةمشخص. بود
در برلين عقل روشـنگري جـاي خـود را    . ردن امكان وحدت ميان امور بودمفهوم فراهم ك

تـر در جـان و عشـق     بخش كه پـيش  داده و آن عنصر وحدت رفلكسيونبه فهم يا همان 
به ايـن اعتبـار،   . اختصاص يافته است - به معناي هگلي آن- عقل يافت اكنون به  تجلي مي

بـه يـك مقـام    ) ها خواهم پرداخـت  از آنبه دلايلي كه در ادامه به بخشي (در برلين، دين 
  .نشيند تر فروافتاده، و ذيل عقل به معناي هگلي آن مي پايين

هگل در برلين در پـرداختن بـه مفهـوم پوزيتيويتـه      ةانديش ةمشخصبراين، آنچه  علاوه
ايـن  . تضـادهاي آن اسـت  ) Aufhebung(رفـع  - و-  است، درواقع كوشش او براي حفـظ 

چنانكـه از مفهـوم   . يابد امكانِ تحقق مي فلسفه برلين تنها در ةررفع، براي هگل دو- و- حفظ
كلـي   آيد، هگل سرِ آن ندارد كه پوزيتيويته را از دين بزدايد، يا آن را به رفع برمي- و- حفظ

رفـع  - و- تلاش هگل براي حفظ(نفي و حذف كند؛ بلكه در پي رفع در عين حفظ آن است 
يابـد كـه در تـلاش     لي اين نوشتار ارتباط مـي جهت به موضوع اص پوزيتيو دين، ازآن ةجنب

كـه   رفع پوزيتيويته، شاهد واكاوي عميقي از اين مفهـوم هسـتيم، چنـان   - و- هگل براي حفظ
پرسش اين اسـت كـه چـرا    ). رسانداين مشاهده به ما در درك معنا، ياري فراوان خواهد 

ر عين بركشـيده شـدن   كلي قابل نفي و حذف نيست؛ بلكه بايد د ازنظر هگل پوزيتيويته به
بنـدي   كـه هگـل آن را صـورت    چنـان  گردد؟ پاسخ اين پرسش، آن» حفظ«به افقي بالاتر، 

                                                 

روشـنگري، دو منبـع    ةدور ةدر انديش) Erfahrung(در تقابل با مفهوم تجربه  Reflexionمفهوم  1
اولي ذاتي و دروني نفس است و دومي حاصل تماس نفس با اشـياء  . رفتند شمار ميه معرفت ب ةتغذي

  .ترجمه كرد» تأمل«يا » فهم«را به  Reflexionتوان  در اين معنا مي. دنياي بيرون است
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امـور روحـاني    ةپوزيتيويتـه اسـت در هم ـ  ) Immanenz( مانـدگاري  درون، همانا كند مي
 1.طوركلي به

 

        امور روحانيامور روحانيامور روحانيامور روحاني    ةةةةپوزيتيويته در همپوزيتيويته در همپوزيتيويته در همپوزيتيويته در هم    ماندگاريماندگاريماندگاريماندگاري    دروندروندروندرون

خـوانيم كـه امـر پوزيتيـو، ذاتـيِ تمـامي        مـي  اني پوزيتيـو دين وحيدر همان ابتداي بخش 
 ةآشـنا بـا فلسـف    ةبسا خواننـد  اي. است) geistige Phänomene(» پديدارهاي روحاني«

 ـ مراد مي) geistig(» روحاني«هگل و آشنا با آنچه او از مفهوم  مـتن   ةكند، از خواندن ادام
امـر  «و  3»امـر روحـاني كرانمنـد   «و  2»امر حسي«فقط  بيند، نه زده شود؛ چراكه مي شگفت

 6؛»امـر عرفـي  «ماننـد   5»تر تر و ناب يك امر روحاني متعالي«بلكه حتي  4»روحاني تاريخي
و حتي فراتر از اين، قـوانين   ؛هاي اجتماعي نظام عرف و ارزش ةيعني يك امر مربوط به ايد

تي دينِ مطلق نيز اينك ح. حكومت و قوانين آزادي نيز، همه و همه، اموري پوزيتيو هستند
 ـ    ! ازنظر هگل پوزيتيو است  ةدر ادامه با اتكّا به فقراتي از متن، بـه توضـيح بيشـتر ايـن نكت

  7.اندكي دشوار، خواهم پرداخت

                                                 

 .VPR 2, 194. كن 1
2 „[d]as Sinnliche“ (VPR 2, 194). 
3 „[das] endlich Geistige“ (VPR 2, 194). 
4 „[das] geschichtlich Geistige“ (VPR 2, 194). 
5 „[e]in höheres, reineres Geistiges“ (VPR 2, 194). 
6 „das Sittliche“ (VPR 2.194). 

است، در بخش مربوط به برلينِ اين نوشـتار، مفـاهيم فـراوانِ     كه خواننده احتمالاً متوجه شده چنان 7
ناگزيري است كه در نوشتار حاضر ميان متـون   ةعلت اين امر فاصل. اند اي وارد بحث هگل شده تازه

 وضـع تـرين   ازآنجاكه دستگاه مفاهيم فلسفي هگل در برلين به پخته. فرانكفورت تا برلين افتاده است
روند نيـز بعضـاً مفـاهيمي بسـيار فربـه و سـنگين        كار ميه اهيمي كه در متن بخود رسيده است، مف

از اينرو من در توضـيحات خـود تنهـا تـا     . ها در توان اين نوشتار نيست هستند كه توضيح تمامي آن
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، همگـي  )endlich(» كرانمنـد «و ) sinnlich(» حسـي «بر اسـاس مـتن، تمـامي امـور     
ها و بوها و غيـره، خـواه    گدنياي بيرون، مانند رن ةگرفته از تجربه هستند؛ خواه تجرب نشأت

اي  اين امـور داراي سـويه   ةبنابراين هم. تجربيات نفساني انسان، مانند درد و شادي و غيره
ايـن  . شود به آن اشاره مي) Äußerlichkeit(» بيرونيت« ةبيروني هستند كه در متن با واژ

» گـام «ترين  يكه در درسگفتارهاي برلين شاهد آن هستيم، به يك معنا اصل بيرونيت، چنان
)Moment (يـك  : خود دو معنا مترتب اسـت  ةنوب اما بر اين بيرونيت به. پوزيتيويته است

معنـاي  . بودن امور است براي آگاهي كه در مقام سـوژه اسـت   ابژهمعناي بيرونيت همان 
گيرد؛ يعنـي هرآنچـه در خـود     معنا مي) Vernunft(ديگر بيرونيت در نسبت آن با عقل 

امـور   ةدر همين معناي دوم است كه هم. نبوده، از بيرون به او داده شودعقل يافت شدني 
برد تـا   هگل در متن از دو قانون متعالي عقل نام مي. اي پوزيتيو دارند متعاليِ روحاني سويه

عـرف يـا    ةقـوانين ايـد  : ها را ترسيم كنـد  ها، گامِ پوزيتيوِ مضمر در درون آن با تحليل آن
 Gesetze der(و قـوانين آزادي  ) Gesetze der Sittlichkeit(هـا   همـان نظـام ارزش  

Freiheit .(نـه چنـان امـر    «دست ازنظر هگل بنا بـه ذات و سرشـت خـود     قوانيني ازاين
 1»اي بيروني، نه امري بيروني و حادث عرضَـي، بلكـه سرشـت خـود روح محـض      روحاني

 ةمـثلاً سـوي  . مضـمر اسـت  هـا   اي پوزيتيو در درون آن كه سويه رغم اين هم به هستند، آن
رسيدن اين قوانين به انسان مضـمر اسـت، يعنـي در     ةها در نحو پوزيتيو قوانين نظام ارزش

اين قوانين از بيـرون بـه انسـان    . نظام آموزشي و تربيتي و فرهنگي اجتماعي اطراف انسان
و تعيـين   اول از بيرون براي او تبيـين  ةها در وهل شوند و درستي و اعتبار آن نشان داده مي

                                                                                                       

مطلـب نيانجامـد و لاجـرم از     ةگيرم كه بـه غمـوض بـيش از انـداز     آنجا از چنين مفاهيمي بهره مي
 .كنم نظر مي صطلاحات صرفا ةتوضيح معناي هم

1 „nicht ein solch äußerlich Geistiges, nicht ein Äußerliches und Zufälliges, 

sondern die Natur des reinen Geistes selbst“ (VPR 2, 194). 



 

 

106106106106 
 

 2.كنـد  نيز صدق مي) مثلاً دولت(حق  ةاين مورد در موارد قوانين مربوط به حوز 1.شود مي
بـه ايـن معنـا،    . توان در قوانين كيفري مشاهده نمود دست را مي بر اساس متن، مثالي ازاين

اگرچه تعيين مجازات براي جرم، امري عقلانـي اسـت، امـا مـثلاً مقـدار مجـازات خـود        
عنـوان مجـازات يـك جـرم تعيـين       كه چرا سه سال زندان بـه  اين. ني ندارددرونيت عقلا

شود، و نه مثلاً سه سال و سه روز، ازنظر هگل هـيچ مبنـاي درونـي عقلانـي نداشـته و       مي
 ـ  . تر، بيروني و پوزيتيو است صرفاً امري عرضَي يا به بيان دقيق نـاعقلاني   ةايـن همـان جنب

)das Vernunftlose (ِ3.حق است ةمربوط به حوز قوانين كيفري  

تر در برن نيـز نشـان داده بـود، ديـن هـم حـاوي        هگل پيش كه چنانبه همين سياق، 
كـلام حـاوي    و در يـك ) endlich geistig(عناصر تجربي، تاريخي، امور روحانيِ كرانمنـد  

نيـز گـامي از   ) offenbare Religion(بنـابراين در ديـن مبـين    . عناصـر پوزيتيـو اسـت   
  4:ه موجود استپوزيتيويت

پديـدارهاي بيرونـي واقـع    ] و[، امـور تـاريخي   ]يعني در ديـن مبـين  [ازآنجاكه در آن 
كـه  ] هـا امـوري هسـتند    ايـن [گردند، امور پوزيتيو و حادث در آن موجـود اسـت،    مي
به خـاطر  . كند دين نيز صدق مي ةلذا اين نكته دربار .توانستند چنان باشند يا نباشند مي

                                                 

هاي جواني هگل در نقد نظام آموزش و پرورش و الهيات زمـان   تر در نوشته اين امر را پيش ةريش 1
 . هده كرديمخود مشا

براي هگـل همـان   ) Staat(داند كه قوانين حكومت  هگل آشنايي داشته باشد مي ةكسي كه با فلسف 2
درك ايـن نكتـه در گـرو    . ها و قوانين آزادي هستند كه قوانين نظام ارزش) geistig(اندازه روحاني 

  .در نزد هگل است كه خود موضوع اين نوشتار نيست) Geist(فهم معناي روح 
  .VPR 2, 195. نك 3
ــف 4 ــين   ةدر فلس ــن مب ــطلاح دي ــل اص ــاني  ) offenbare Religion(هگ ــن وحي ــا دي ــد ب را نباي
)geoffenbarte Religion (مبين در اينجا به معناي آشكار و هويدا است يعني مفهـومي  . خلط كرد

تأكيـد دارد  دين بر انسان آشكار شده است، در حالي كه وحياني بودن دين به اين نكتـه   ةمثاب كه به
همچنين نگـاه  . كه اين دين از فراسوي عقل توسط خدايي فراسو بر انسان عرضه و آشكار شده است

  .آن ةو ترجم geoffenbarte Religionكنيد به توضيحات من ذيل 
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و [اند، امر پوزيتيو هميشه موجود  وسيله مقرر گشته كه بدين] امور[ي بيرونيت و پديدار
  1.است] حاضر

رفـع آن  - و- تحليل معناي پوزيتيويته ذيل تلاش هگل براي توضيح چگـونگي حفـظ   ةادام
هگل با تأكيد بر حضور و وجود امر پوزيتيو، به اين نكته نيز اشـاره دارد  . پيگيري است قابل

حقيقي دين ناگزير بايد امـر پوزيتيـو را سـرآغاز ايـن فراينـد       ةيما كه براي شناخت درون
اي كـه در آخـرين    عنـوان فلسـفه   هگل به ةبديهي است كه پوزيتيويته براي فلسف. دانست

- و- نمايـد كـه حفـظ    تناقضي مي ةمثاب هيئت خود، هيچ حقيقتي را از بيرون پذيرا نيست، به
و محق است كه در آغاز حضور و وجـود  بنابراين اگرچه امر پوزيتي. رفع آن ضروري است

 منطقـاً و حتـي  (توانـد   داشته باشد، و به يك معنا از اين حضور هيچ گريزي نيست، اما مي
رفـع پوزيتيويتـه از ديـن    - و- امكـان و لـزوم حفـظ    ةهگل دربـار . رفع گردد- و- حفظ) بايد
  :نويسد مي

گردد، اما نبايـد   لي ميصورت پوزيتيو متج هاي خود به و آموزه  مايه دين در تمامي درون
  2.چنين بماند

رفـع پوزيتيويتـه را   - و- تنها پيِ و بنيادي است كه وي حفـظ  ةمثاب بهبراي هگلِ متأخر عقل 
رفع پوزيتيويته بـا اتكّـا بـر    - و- در متن، چگونگي حفظ. بيند در آن و بر آن استوارشدني مي

در مفهـوم قـانون آزادي   هگل با نشـان دادن تمـايزي   . يابيم عقل را ابتدا در يك مثال مي

                                                 

1 „indem da [d. h. in der offenbaren Religion] Geschichtliches, äußerlich 

Erscheinendes vorkommt, ist da auch Positives, Zufälliges vorhanden, das so 

sein kann oder auch so. Auch bei der Religion kommt also dies vor. Um der 

Äußerlichkeit, der Erscheinung willen, die damit gesetzt ist, ist Positives immer 

vorhanden“ (VPR 2.195). 
2 „die Religion erscheint positiv im ganzen Inhalt ihrer Lehren, aber das soll sie 

nicht bleiben“ (VPR 2, 196) 
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)Gesetz der Freiheit(   اش  عقلانـي  ةپوزيتيـو آن را از سـوي   ة، چگـونگي تفكيـك سـوي
  .دهد نمايد و سپس همين روش را به دين تسريّ مي ترسيم مي

        

        تصديق حقيقت دينتصديق حقيقت دينتصديق حقيقت دينتصديق حقيقت دين

. انجامـد  يك قانون، به پوزيتيو شدن آن مـي ) Bestimmung(تر آمد، تعين  كه پيش چنان
امـر  ] سـو  از يـك [«: انونِ آزادي، ميان دو نوع پوزيتيويته تمايز قائل اسـت هگل در مثال ق

امـر پوزيتيـو در   ] از سـوي ديگـر  [اي مجـرد، و   گونه پوزيتيو در ذات خود؛ يعني پوزيتيو به
بنا بر همين اصل، تعين يـافتن يـك قـانون بـه      1.»به شكل قانونِ آزادي] يعني[صورت و 

آن  عقلانـي بـودن  حال ارزش و اعتبـار آن قـانون را در    ينباا. انجامد پوزيتيو شدن آن مي
روسـت   در اين معنا، اعتبار قانونِ آزادي نه ازآن. بايد جست، و نه در صورتي متعين از آن

روست كـه   بلكه ازآن«كه اين قانون از بيرون به ما عرضه شده و معتبر خوانده شده است، 
قـانون،   ةيقاً به همين معناست كه اين سـوي و دق 2»همانا تعين عقلانيت ماست] اين قانون[

آن درست به ايـن دليـل كـه همـين امـر       ةپوزيتيويت. تواند پوزيتيو به شمار آيد ديگر نمي
- و- شود، حفـظ  مي دانستهاخير، يعني عقلاني بودن قانون، بر آگاهي آشكار شده و توسط او 

، يعنـي از  درونبيرون بلكـه از  گردد، يعني، اعتبار قانون، مبناي خود را اكنون نه از  رفع مي
رفـع  - و- توان به يك معنـا از حفـظ   هرگاه چنين اتفاقي افتاد، آنگاه مي. كند عقل كسب مي

  .پوزيتيويته سخن گفت

                                                 

1 „das Positive als solche, abstrakt Positives, und das Positive in Form und als 

Gesetz der Freiheit“ (VPR 2, 195f). 
2 „sondern weil es die Bestimmung unserer Vernünftigkeit selbst ist“ (VPR 2, 

196). 



 

 

109109109109 
 

موضـوعي بـراي   «تواند و نبايد  دين نمي. دين نيز صادق و جاري است ةهمين امر دربار
 ـ- و- گي حفظهگل در توضيح چگون. باقي بماند 1»تمثل صرف، براي حافظه  ةرفع پوزيتيويت

مفهـوم  . دهـد  دين، آنچه را در مثال قانونِ آزادي بيان نموده بود در مورد دين بسـط مـي  
 ـ   . اسـت  Beglaubigung(2( تصديقكليدي او در اين مرحله، مفهوم   ةبـه نظـر هگـل پاي

امور پوزيتيو ماننـد اتوريتـه، معجـزه و     ةهم. يك دين در تصديق آن نهفته است 3حقانيت
حال اگـر بنـا باشـد پوزيتيويتـه از ديـن      . اند ه درواقع در خدمت تصديق حقانيت دينغير

. حذف گردد، آنگاه اين بدان معناست كه تصديق حقانيت دين از آن گرفتـه خواهـد شـد   
. چيزي كه خـود پوزيتيـو نباشـد   ، جست چيزي ديگرتصديق را در  ةبنابراين بايد بتوان پاي

 Zeugnis( گـواهي روح  يـا  حجت روحـاني ا ر 4»قتمعيار حقيقي سنجش حقي«اين هگل 

des Geistes( نامد كه در آن، تأكيد اصلي بر روحاني بودن يك حجـت بـر حقيقـت     مي
ساير انواع گواهي و تصديق حقيقت امور، مانند انواع تصـديق و گـواهي حسـي    . امور است

)sinnlich( مـر روحـاني   كـه ا ] هسـتند [هـايي غيرروحـاني    تصـديق «، مثلاً معجزه، همگي
  :دليل اين موضوع ازنظر هگل چنين است 5.»ها قابل تصديق نيست آن ةواسط به

                                                 

1 „Sache der bloßen Vorstellung, des bloßen Gedächtnisses“ (VPR 2, 196). 
مـن معـادل   . نيـز ترجمـه نمـود    برهـان و گواهي توان به  را در فارسي مي Beglaubigungمفهوم  2

نگاه كنيـد بـه    همچنين. جهت برگزيدم كه اشاره به گواهي دادن به حقيقت امر دارد تصديق را ازآن
  .نقل نموديم (GW 2, 356)فرانكفورت در نقل قول  ةآنچه از هگل دور

حقانيت در مورد امور دينـي بـار    ةاز آنجايي كه واژ. منظور از حقانيت در اينجا همان حقيقت است 3
رود، در اينجا اين معـادل را مـرادف حقيقـت     ي معادل حقيقت داشته و بيشتر بكار ميمتعارفمعنايي 

 .ار بردمبك
4 „wahrhaftes Kriterium der Wahrheit“ (VPR 2, 197) 
5 „ungeistige Beglaubigung, durch die das Geistige nicht beglaubigt werden 

kann“ (VPR 2, 196). 
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خـود و   ةواسـط  تواند تنها به مي] امر روحاني[امر روحاني والاتر از امر بيروني است، اين 
خود و در ذات خويشتن خـويش، خـود را اثبـات     ةواسط در خود تصديق گردد، تنها به

  1.نمايد

اثبات و تصديق توسـط امـر روحـاني اسـت،      ه را كه امر روحاني تنها قابلاين انديش ةريش
هاي هگل در توبينگن پيگيري كرد، آنجا كه در نقـد ايمـان بـه مسـيح      توان در انديشه مي

  :نوشته است

 ـ  ةمثاب ايمان به مسيح، به ايمـان بـه يـك نيـاز      ةيك شخصيت تاريخي، مستدل بـر پاي
  2.ست كه بر گواهي ديگران استوار شده استعقلاني عملي نيست، بلكه ايماني ا

است، كه هگل در برلين از آن بـا  » استوار شدن بر گواهي ديگران«مقابل همين  ةعقل نقط
 ـ. كند ياد مي» گواهي روح«اصطلاح  مـتن، منظـور خـود را از گـواهي روح      ةهگل در ادام

واهي روح را نويسد ممكن است به نظر برسد گ ـ وي مي. دهد تري شرح مي صورت دقيق به
 Zustimmung des(» تأييـد درون «، )allgemeiner Anklang(» طنينـي عـام  «بتوان 

Inneren ( همدلي«يا «)Sympathie ( راستين، فقط و فقـط   روح گواهينيز ناميد، اما يك
يعنــي همــان ) Denken(» انديشــيدن«و ) Einsicht(» بصــيرت«توانــد از جــنس  مــي

اين پرسش كه ايـن والاتـرين نيـاز روح انسـان يعنـي      . اشدب 3»والاترين نياز روح انساني«
 ـ   گـواهي حقيقـي روح اسـت،     ةبصيرت و انديشه از نگاه هگل در چه فضايي قـادر بـه ارائ

  :»فهفلس«در : يابد كه اكنون ديگر چندان دور از انتظار نيست پاسخي مي

                                                 

1 „das Geistige ist höher als das Äußerliche, es kann nur durch sich und in sich 

beglaubigt werden, nur durch sich und an sich selbst sich bewähren“ (VPR 2, 

196). 
2 „Der Glauben an Christus als eine historische Person, ist nicht ein Glauben 

in einem praktischen Vernunftbedürfnis gegründet, sondern ein Glauben, der 

auf Zeugnissen anderer beruht“ (GW 1, 157). 
3 „das höchste Bedürfnis des menschlichen Geistes“ (VPR 2, 198). 
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مفهوم، ناب و ] جايي كه[ت، گواهي روح در اعلاترين نوع خود همان طريقت فلسفه اس
فرضـي، حقيقـت را از بطـن خـود بيـرون كشـيده و        در ذات خود و بدون هـيچ پـيش  

دهد و انسان در مقام فاعلِ اين فرايند گسترش، آن را شـناخته و در ايـن    گسترش مي
  1.يابد نسبت به ضرورت آن بصيرت مي] فرايند گسترش[اين  ةواسط گسترش و به

توان ذيـل مفهـومي بسـيار     هگل نهفته است را مي ةگين و پيچيدآنچه در پس جملات سن
كـارِ  : كنـد  مفهومي كه وي خود در ادامه نيز به آن اشاره مي. او فهم كرد ةكليدي در فلسف

 ).Arbeit des Begriffes( مفهوم

توانـد در آن بـه صـورتي منطقـاً      مـي  مفهـوم فلسفه ازنظر هگل يگانه علمي است كـه  
اكنـون  . سـوي حقيقـت حركـت كنـد     فرضـي، بـه   نياز و پـيش  پيشضروري، و بدون هيچ 

واحد هسـتند، امـا    ةماي دانيم كه ازنظر هگل، فلسفه و دين هر دو داراي موضوع و درون مي
: گـردد  در هر يك از اين دو، در صـورت و ظـاهري متفـاوت متجلـي مـي       مايه اين درون

اسـت، و  ) Vorstellung( مثُّلتَگردد  در دين در آن متجلي مي  مايه صورتي كه اين درون
اي است بسيار كليدي كه اهميـت   اين نكته. است) Begriff( مفهومدر فلسفه، اين صورت، 

روست كه هرگاه هگل از افق فلسـفه   ازاين. كند هگل به ما يادآوري مي ةرا در فلسف مفهوم
 ـ . اسـت  مفهـوم پردازد، تحليل او درواقع پرداختن بـه   به تحليل امور مي رداختن بـه  ايـن پ

كار مفهوم در اين معنا يعنـي دنبـال   . است كار مفهوممفهوم نيز به معناي سپردن خود به 
در اين حركت نه چيزي از بيرون توسـط  . سوي حقيقت حركت ديالكتيكي مفهوم بهكردن 

گردد، و نه چيزي بيروني در فراينـد   فيلسوف به حقيقت مفهوم افزوده يا بر آن تحميل مي

                                                 

1 „Das Zeugnis des Geistes in seiner höchsten Weise ist die Weise der 

Philosophie, daß der Begriff rein als solcher ohne Voraussetzung aus sich die 

Wahrheit entwickelt und man entwickelnd erkennt und in und durch diese 

Entwicklung die Notwendigkeit derselben einsieht“ (VPR 2, 198). 
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كند؛ مفهوم، رونده بر پاي خـويش، حقيقـت را از درون خـود بيـرون      الت ميتطور آن دخ
  .كشد مي

 

        رفع پوزيتيويته در فلسفهرفع پوزيتيويته در فلسفهرفع پوزيتيويته در فلسفهرفع پوزيتيويته در فلسفه- - - - وووو- - - - حفظحفظحفظحفظ

معناي پوزيتيويته را از ابتدا تا بدينجا دنبال كرده باشـد، اكنـون    ةاي كه بحث دربار خواننده
- سؤال را كه حفـظ  خود پاسخ اين كند، خودبه مراد مي كارِ مفهومبا وقوف به آنچه هگل از 

هگـل   ؛، درخواهـد يافـت  )مولـو بـه صـورتي مـبه    (رفع پوزيتيويته چگونه ممكن اسـت  - و
  :نويسد مي

  1.رهاند آرامي از هر امر پوزيتيو مي نفسه، خود را حقيقتاً و به تنها مفهوم به

كار مفهوم در معناي موردنظر هگل دقيقاً به معناي عدم حضـور پوزيتيويتـه؛ يعنـي عـدم     
كه كار مفهوم دقيقـاً   اما اين. سوي حقيقت است هر امر خارجي در فرايند حركت بهدخالت 

تواند به رها كـردن مفهـوم از هـر امـر پوزيتيـو نائـل        به چه معناست، و فلسفه چگونه مي
شـده بـراي ايـن نوشـتار فراتـر       گردد، بحثي است پيچيده و مفصل كه از چارچوب تعيين

جـا، و بعـد    عناي پوزيتيويته در ارتباط با دين را در همينرود، به همين دليل من شرح م مي
  .برم هگل، به پايان مي ةاز پيمودن مسيري همراه با سير انديش

        

                                                 

1 „Nur der Begriff für sich befreit sich wahrhaft durch und durch von jenem 

Positiven“ (vgl. VPR 2, 201). 
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        مؤخرهمؤخرهمؤخرهمؤخره

 ةمعناي پوزيتيويتـه در متـون هگـل در سـه دور     ةدر اين جستار كوشيدم به بررسي درون
. بپـردازم ) بـرلين (وي  و متـأخر ) توبينگن و برن، فرانكفورت(، جواني )اشتوتگارت(نوجواني 

معنـايي پوزيتيويتـه را    ةهـايي از هسـت   در خلال اين جستجو، نشان دادم كه ريشه و رگـه 
هگـل،   ةدر انديش ـ. هاي نوجواني هگل رديابي و پيگيـري نمـود   توان تا اولين روزنوشت مي

	اولين بار در تـوبينگن و در تركيـب بـا ديـن     Positivität ةمفهوم پوزيتيويته در قالب واژ

براي هگلي كه در جواني معرفـت  . يابد ازآن تطور و گسترش مي كند، و پس وين پيدا ميتك
آن عناصـري   ةدانست، پوزيتيويته در دين به معناي هم ـ معارف مي ةديني را در صدر هم

تجليات پوزيتيويته در ارتباط بـا ديـن را   . گرداندْ بود كه دين را از گوهر حقيقي آن دور مي
، احكام، و فراميني يافت كه حقيقت خود را بـر امـوري تـاريخي و عرضَـي     توان در امور مي

صرفاً در اين مرحله از بسط مفهـوم،  . اند شخص، و يا معجزات او استوار كرده ةمانند اتوريت
 شـريعت معناي پوزيتيويته تا حدودي ناظر به همان ساحتي از دين است كـه در فارسـي   

گوينـد   مـي  مرجعيـت مرحله با آنچه در فارسـي بـدان    نيز در اين اتوريته. شود خوانده مي
  .تقريباً همپوشاني دارد

محتـوايي بـدل    و مناسـك دينـيِ خشـك و بـي     هـا  آيينامور پوزيتيو در گذر زمان به 
خود، يعني بيدار كردن حس احترام بـه كمـالات و    ةها از مقصود اولي اند كه فرسنگ گشته
بسـياري از  . انـد  اسـتاي آن، بـه دور افتـاده   هاي اخلاقي توسط انسان، و عمـل در ر  ارزش

امـور  [ايـن  ] منطقي[معيار دروني سنجش ضرورت «دار در عوضِ جستجوي  مردمانِ دين
پندارند كه حقيقت بـودنِ آن   بسيار چيزها را تنها به اين دليلِ ساده حقيقت مي 1،»]در عقل

معنايي خاص، حقـايق   دست را در اينان حقايقي ازاين. به ايشان عرضه شده است بيروناز 

                                                 

1 „das innere Criterium ihrer Nothwendigkeit“ (GW 1, 354). 
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 1.»توسط عقل بشري فهميده يا سـنجيده شـوند  «توانند  نامند كه نمي الهي يعني حقايقي مي
گيرد، و اين بيرونيـت، از   ترتيب امر پوزيتيو، حقيقت و اعتبار خود را از بيرون عقل مي اين به

يي كـه در بـالا   به همين دليل امر پوزيتيو با منشأ الهي بـه معنـا  . گردد عناصر مقوم آن مي
يابـد، و در برابـر عقـل     ذكر شد، به صورتي مستقل از عقلِ انسـان در جهـان وجـود مـي    

شود؛ حتي اگـر ايـن    امر پوزيتيو توسط برخي مردمان، حقيقت محض شمرده مي. ايستد مي
گاه توسـط هـيچ    هيچ] يا[گاه توسط هيچ انساني شناخته و دانسته نشده باشد  هيچ«حقيقت 

حقيقـت  امر پوزيتيو در گمان ايشان اعتبار خـود را از   2.»شمرده نشده باشدانساني حقيقت 
 ةعقلِ روشـنگري، نقـاب از چهـر   . گيرد؛ حقيقتي فراسوي شناخت و عقل انسان مي نفسه في

مفـاهيم  وپابسـته و گرفتـار در كمنـد     اما عقل روشنگري خود دست. دارد امر پوزيتيو برمي
 فرانكفورت كه عقـلِ  ةبراي هگل دور. ماند كلي بازمي به ، از توضيح چيستي امر پوزيتيوكلي

روشنگري اعتبار پيشين خود را در توضيح امور عالم، از دسـت داده اسـت، پوزيتيويتـه در    
اسـت كـه بـا     دينايستد و اين بار براي هگل،  مقام عنصري حي و حاضر در برابر عقل مي

 ـ  –مانند عشق–تمثلات اعلاي نهفته در خود  اتواني عقـل در فهـم امـر پوزيتيـو     پـرده از ن
اسـت در   مفهـوم اما دين ازآنجاكه فاقـد  . بندد گيرد، و كمر به توضيح امر پوزيتيو مي برمي

هاي تمثل بيرون كشـيده،   تواند لنگر پوزيتيويته را از آب دين نمي. ماند تتميم اين كار درمي
در نـزد  . مانـد  گرفتار مـي يته اتورترتيب در چنبر  اين پوزيتيويته به. آن را به حركت اندازد
دسـت بـالا را    فلسـفه در هيئت  –و اين بار براي هميشه–بار ديگر  هگل متأخر، عقل، يك

پوزيتيويته اسـت   حركت مفهومِدرنهايت، اين . نشيند گيرد و در صدر و بر فراز دين مي مي
ان جـا،  برآمده از راه طي شده تا بـد  ةتوش ةكه عين همان معناي خود است، و با حفظ هم

پوزيتيويته در پايان راه، نـه صـرفاً يـك امـر     . نمايد مي رفع- و- حفظارتفاع گرفته و خود را 
                                                 

1 „von menschlicher Vernunft nicht gefast nicht ermessen werden können“ 

(GW 1, 354). 
2 „auch keinem Menschen nie bekannt, von keinem Menschen nie für wahr 

gehalten worden“ (vgl. GW 1, 352). 
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پوزيتيويته در پايـان، ذاتـيِ هـر امـر     . دين محصور است ةبيروني است، و نه صرفاً در حوز
  .است ذاتيِ روحروحاني؛ 

  

ار مهمـي كـه   تـاريخي بسـي   مفهوم كانوني و هم ازلحاظ فلسفي و هم ازلحاظ ديديم كه
در شـكلِ  . كنـد، مفهـوم پوزيتيويتـه اسـت     با آن كار مي] يعني برن[هگل در اين دوره 

گـري سـوبژكتيو و آزادي بـا     هگـل تـا ايـن دوره، در تقابـل خـودكنش      ةفلسف ةحاصل
 ـ  ] يعني همـان [مرده،  ةابژكتيويت يكـي از مسـائل محـوري     ةپوزيتيويتـه، در اصـل نطف

اي كـه وي بعـدها بـا     يابد، نهفته است؛ همان مسئله ديالكتيك هگل كه بعدها بسط مي
متـأخر هگـل كـه     ةبر اساس فلسـف . كوشد آن را بيان كند شدگي مي ازخودبيرون ةواژ

ــر و نظــام  ــن   شــهودهاي نخســتين او در آن فراگي ــد شــده اســت، در اي ــوم [من مفه
. تشيئيت در انديشه، در طبيعت و در تاريخ نهفته اس ـ ةمسئل ةهم] شدگي بيرون ازخود

 ـ متأخر هگل تمامي طبيعـت بـه   ةكافي است اين نكته را به ياد آوريم كه در فلسف  ةمثاب
  1گردد شدگي روح، فهم و تبيين مي ازخودبيرون

  گئورگ لوكاچ

                                                 

1 „Wir haben gesehen, daß der zentrale, philosophisch wie historisch 

entscheidende Begriff, mit dem Hegel in dieser Periode arbeitet, der der 

Positivität ist. In der bisher erreichten Form der Hegelschen Philosophie, in 

der Gegenüberstellung von subjektiver Selbsttätigkeit und Freiheit und toter 

Objektivität, Positivität, ist im Keime eine Zentralfrage der späteren entfalteten 

Hegelschen Dialektik enthalten: diejenige Frage, die Hegel später mit dem 

Terminus 'Entäußerung' zu bezeichnen pflegt und in der - nach der späteren 

umfassend und systematisch gewordenen Anschauungen Hegels - das ganze 

Problem der Gegenständlichkeit im Denken, in der Natur und in der 

Geschichte enthalten ist.Man denke bloß daran, daß nach der späteren 

Hegelschen Philosophie die ganze Natur als eine Entäußerung des Geistes 

aufgefaßt wird“ (Lukacs 1986, 105). 
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        جاي مقدمهجاي مقدمهجاي مقدمهجاي مقدمه    بهبهبهبه

محسـوب   هگل، بـه زبـان آلمـاني،    ةدر فلسف پژوهشي من كارِ حاضر را، كه نخستين مقالة
نخسـت  : الصـاق نمـودم   ايـن دفتـر  عنوان جستار سوم به انتهاي  گردد، بنا به دلايلي، به مي
بـه   كاررفتـه در جسـتار دوم   به ةكه شيو( متني درونپژوهش  ةكه منظور خود را از شيو اين

تر گردانم؛ و ديگر آنكـه   كه در زبان آلماني مرسوم است، روشن چنان ، آن)زبان فارسي بود
فقراتي از متن هگل را نشان داده باشم، بـه ايـن    ةخواستم دشواري اين كار از رهگذر ترجم

هـاي   زمـين در زبـان   معنا كه اين روش اگرچه در كار پژوهش در آثار فيلسـوفان مغـرب  
. پذير اسـت  ترجمه امكان ةواسط است، اما در زبان فارسي ناگزير تنها بهغربي امري عادي 
ام؛  همان واقعيت مهمي است كه من بارها بر اهميـت آن تأكيـد كـرده    ةاين مهم، يك جنب

؛ و وابسـتگي ايـن دو بـه    ترجمـه پژوهي در زبان فارسـي، بـا امـر     تنيدگي هگل يعني درهم
  ).هاي انجام آن و البته دشواري(يكديگر 

كاربسـتن   كوتاه حاضر، حاصل اولين كوشش مـن در بـه   ةرسالباري، جستار سوم يعني 
نوعي تكرار همـين   جستار دوم نيز درواقع به. پژوهي بود متني در هگل روش پژوهشِ درون

دقيقاً به دليل تفاوت ظريف بكار بردن ايـن روش  . كوشش بود، اما اين بار در زبان فارسي
عنوان جستار سوم اين نوشـتار،   حاضر را به ةاست كه رسال) مانيدر قياس با آل(در فارسي 

ايـن دو، منظـور    ةجستار دوم، بدان پيوستم؛ با اين اميد كه خوانندگان با مقايس ـ ةو در ادام
در متون هگـل را در زبـان فارسـي،    متني  درونتر درك كنند و دشواري تحقيق  مرا روشن

هايش، اكنون اين بخت را يافته كـه در   ا و ناكاميه رغم كاستي اين تلاش علي. بهتر دريابند
  .مندان، حاضر شود و مورد داوري و نقد ايشان واقع گردد منظر اهل نظر و علاقه

 ـ  در پايان مايلم اين نكته را يادآور شوم كه اصـلي خـود را از    ةجستار دوم، اگرچـه ماي
صـرف از آن   ةترجم ـعنوان يـك   هيچ گيرد، اما به آلماني حاضر مي ةرسالزي كمرپرسش 

مجدد و مكرر متون اصـلي   ةواقع حاصل چند بازنويسي كلي و مطالع جستار دوم به. نيست
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حاضر بوده است، با اين اميـد كـه خواننـدگان     ةهگل و اضافه كردن فقرات فراوان به رسال
  .كار آيده را ب
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Der Buchstabe tötet, der Geist macht lebendig. 

– 2. Kor. 3,6 

    

    
Einleitung    

Der Begriff selbst ist in Hegels Philosophie ein zentraler Begriff. Deshalb hängt das 

Verstehen der Hegelschen Philosophie unter anderem davon ab, wie gut man deren 

verwendete Begriffe und die Inhalte dieser Begriffe aufgefasst hat. Bei Hegel 

differenzieren sich diese Inhalte oft von der bekannten Bedeutung der Wörter stark, 

sobald sie, so wie Hegel sie versteht und verwendet, erkannt worden sind.1 Außerdem 

haben solche Begriffe eine Entwicklungsgeschichte in Hegels Philosophie, die man 

nachvollziehen kann und soll. Einer der wichtigen dieser Art ist der Begriff der 

Positivität. 

Positiv als Gegenbegriff von negativ bedeutet in der Alltagssprache gut, bejahend und 

wertvoll.2 Dieser Terminus leitet sich vom spätlateinischen Positivus und dieses von 

ponere ab, welches setzen, stellen und legen bedeutet. Positiv bedeutet in diesem Sinne das 

nicht von Natur Bestehende, sondern das durch Menschen Konstituierte.3 

In Hegels Philosophie findet sich der Terminus positiv in verschiedenen 

Zusammenhängen und mit beiden oben genannten Bedeutungen. Welche davon 

gemeint ist, hängt von dem Kontext ab. Hegel beschreibt diese Differenz der beiden 

Bedeutungen wie folgt: „Positiv hier nicht dem Negativen entgegengesetzt, sondern 

                                                 

1 Die Begriffe bekannt und erkannt sind ebenfalls wichtige Begriffe in Hegels 

Philosophie: vgl. VPR 1.91 und PhG 35. 

2 Vgl. Hoffmann 2004, 87. 

3 Vgl. Ritter 1989 ,1107. 
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positiv: es ist gesetzt, gilt“ (GPR 42). Hier wird die zweite Bedeutung des Positiven 

behandelt, d. h. positiv als gesetzt. Aber es ist hiermit noch gar nichts über den Inhalt 

dieses Begriffes bei Hegel gesagt. 

Die Frage, was das Positive in diesem Sinne genau ist, stellt und beantwortet Hegel 

ausführlich in Berlin in VPR und in GPR. In diesen Texten1 stellt er im 

Zusammenhang mit der Frage der geoffenbarten Religion und in Bezug auf Recht 

und Gesetzgebung dar, wie das Positive als Begriff zu verstehen ist und was dieser 

Begriff genau beinhaltet.2 Vor Allem in GPR verwendet Hegel den Terminus positiv 

oft und in Kombination mit anderen Grundbegriffen seiner Philosophie wie: 

Autorität, Recht und Rechtswissenschaften, Gesetz und Gesetzgebung, Wirklichkeit, Wille und 

manchen anderen Begriffen. 

Wie bei vielen anderen Begriffen der Spätphilosophie Hegels, die meistens auf einer 

gewissen Abstraktionsebene verwendet werden, ist es hilfreich, wenn man ihre 

chronologische Entwicklung in Hegels früheren Texten berücksichtigt und 

nachvollzieht. Dies lässt den konkreten Inhalt dieser Begriffe besser verstehen. Dies 

gilt auf jeden Fall für den Begriff Positivität. 

Obwohl der von Hegel gemeinte nahezu vollkommene Inhalt der Termini positiv 

und Positivität zuerst in den Berner Manuskripten auftaucht, sind deren inhaltlichen 

Wurzeln bis in Hegels Gymnasialzeiten zurück zu verfolgen.3 Das zeigt, wie tief der 

Berliner Begriff der Positivität in Hegels Gedanken verwurzelt ist. 

                                                 

1 Die Vorlesungen sind von Hegel selbst nicht veröffentlicht, sondern durch die 

Mitschriften seiner Studenten. 

2 Vgl. VPR 2.194-203 und GPR 34,42-44. 

3 Zu diesen Manuskripten gehören die Texte 32, 33 und 34 (= GW 1.281-378), die 

Nohl mit dem Titel Positivität der christlichen Religion herausgegeben hat. Der Terminus 
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Zudem führt kein Weg an den Gedanken Hegels über die Religion, vor allem in 

seinen Frühen Schriften1, vorbei, wenn man diese Wurzeln des Begriffes durchleuchten 

will. Der Ursprung des Begriffs positiv in einem Zusammenhang mit der Religion ist 

in Bern und in Form von positive Religion oder die Positivität der Religion zu finden. Diese 

Kombinationen erhalten eine äußerst wichtige Bedeutung in Hegels frühen 

Gedanken und beinhalten Keime seiner späteren Philosophie.2 

Nachdem Wilhelm Dilthey in 1921 mit seiner Schrift Die Jugendgeschichte Hegels eine 

Grundlage für die Forschung über den jungen Hegel ermöglicht hat, ist klar 

geworden, dass eine Deutung des Spätwerks Hegels ohne die gründliche Kenntnis 

der frühen Manuskripte aussichtslos bleibt. Deshalb wird man bis in die früheste Zeit 

der geistigen Entwicklung Hegels zurückverwiesen, wenn man nach den 

Grunderfahrungen der philosophischen Theologie Hegels forschen will.3 Diese 

Manuskripte wurden bereits von mehreren Autoren erforscht. Außerdem wird in 

nahezu allen Sekundärquellen zu Hegels Frühschriften das Thema Positivität der 

christlichen Religion sowie dessen Bedeutung für den jungen Hegel in unterschiedlichem 

Umfang behandelt. 

                                                                                                       

Positivität ist bereits in Tübinger Texten zu finden (s. Kap. 1), jedoch wird der Inhalt 

dieses Begriffs erst in Bern systematisch durch Hegel behandelt. 

1 Zu den Frühen Schriften Hegels gehören Hegels Manuskripte von der Stuttgarter 

Gymnasialzeit (1785) bis Ende der Frankfurter Zeitperiode (1800) (= GW 1 und GW 

2). 

2 Lukacs bezeichnet die Positivität der Religion als „[d]ie wirkliche Zentralfrage der 

Berner Periode des jungen Hegel“ (Lukacs 1986, 47). Nach ihm ist in dem Berner 

Begriff der Positivität der Keim des späteren Begriffs der Entäußerung und das ganze 

Problem der Gegenständlichkeit im Denken, in der Natur und in der Geschichte 

enthalten (vgl. Lukacs 1986, 105). 

3 Vgl. Busche 1987, 13. 
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Herman Nohls erste wissenschaftliche Arbeit ist die Zusammenstellung und 

Ordnung von Hegels Theologischen Jugendschriften nach den Handschriften der Königlichen 

Bibliothek in Berlin, die 1907 gedruckt wurden. Nohl hat unter Anderem die drei 

Berner Texte von November 1795 bis April 1796 unter dem Titel Positivität der 

christlichen Religion herausgegeben. Er fügte einen späteren Frankfurter Text von 

September 1800 mit dem von ihm vergebenen Titel Neue Einleitung zur Positivität 

hinzu. In diesen vier Texten der Hegelschen Frühschriften nimmt der Begriff 

Positivität einen zentralen Platz ein.1 

Georg Lukacs untersucht Zusammenhänge dieses Begriffs mit anderen früheren und 

späteren Begriffen des Hegelschen Denkens in drei Kapiteln seines Buches Der junge 

Hegel, in dem er einige Wurzeln dieses Begriffes in der Tübinger und Berner Periode 

und dessen Einflüsse auf das Spätwerk Hegels darstellt.2 Jedoch beinhaltet Lukacs 

Buch wenige direkte Zitate bzw. Verweise aus den Hegelschen Texten. Er betrachtet 

die Positivität vielmehr im Rahmen einer Gesamtperspektive der Hegelschen 

Frühphilosophie und nicht in einem konkreten Umfang. 

In dem 31. Beiheft von Hegel-Studien präsentiert Hubertus Busche im Gegensatz zu 

Lukacs eine detaillierte und sehr an den Hegelschen Texten orientierte Erklärung der 

Zusammenhänge verschiedener Grundlinien der Gedanken des jungen Hegels, unter 

Anderem auch der Positivität.3 Jedoch beschäftigt sich dieses Buch nur mit den 

                                                 

1 In dieser Arbeit werden die gleichen Texte aus einer anderen Quelle (GW 1 und GW 

2) behandelt. 

2 Vgl. Lukacs 1986, 47ff, 104ff, 270ff. 

3 Vgl. Busche 1987, 30ff, 119ff. 
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Hegelschen Texten bis in die Frankfurter Periode. Somit fehlen die Bestimmung 

dieses Begriffs bis in die Spätphilosophie Hegels und deren Zusammenhänge.1 

Ziel dieser Arbeit ist, den Ursprung des Berliner Begriffs in den Frühschriften von 

1785 bis 1796, d.h. von der Stuttgarter bis zum Ende der Berner Periode 

einschließlich dessen Entwicklung herauszustellen, zu verfolgen und die 

Zusammenhänge darzustellen. Die Frankfurter, Jenenser, Bamberger, Nürnberger 

und Heidelberger Perioden werden hier nicht behandelt. Einerseits findet in 

Frankfurt eine Verschiebung der Grundidee Hegels zur Positivität statt, 2 deren 

Behandlung den Rahmen dieser Arbeit3 sprengen würde. Andererseits spiegelt der 

Berliner Begriff der Positivität nahezu alle in den Zeitperioden Frankfurt bis Berlin 

entwickelten Aspekte dieses Begriffs wider. Die Berliner Periode wird hier wegen 

ihrer Wichtigkeit in Bezug auf die Bedeutung der Positivität bei Hegel behandelt, 

damit vor allem die Darstellung der Entwicklung dieses Begriffs abgeschlossen wird. 

Daher werden im letzten Kapitel die Momente und Eigentümlichkeiten dieses 

Begriffs anhand des Textes Die geoffenbarte, positive Religion (VPR 2.194-203) skizziert, 

um die Zusammenhänge der inhaltlichen Entwicklung dieses Begriffes in den in 

dieser Arbeit behandelten Perioden dazustellen. 

                                                 

1 Die Arbeiten von Fujita (1985) und Shibuya (1965) behandeln das Thema Positivität 

ebenfalls ausführlich, allerding in einem weiten Umfang. 

2 Vgl. Hoffmann 2004, 94, Ritter 1989, 1112 und Cobben 2006, 362. 

3 Ziel dieser Arbeit ist, die Wurzeln des Berliner Begriffs in Frühen Schriften zu 

untersuchen. Eine Verfolgung der Entwicklung dieses Begriffs über andere 

Zeitperioden gehört nicht zur zentralen Fragestellung dieser Arbeit. 



 

 

124124124124 

Positivität in Stuttgart und Tübingen    

Der Ursprung eines Begriffs der Positivität ist in Hegels Gegenüberstellung von 

Bildung, Erziehung und Moral der Griechen zu seinen Zeitgenossen zu finden. Auf 

der einen Seite verfügen die Griechen über ein Wissen in Form eines 

Gedankensystems, in dem all dessen Komponenten einerseits durch eigene 

Erfahrung erworben worden sind und andererseits in einem klaren und bewussten 

Verhältnis miteinander stehen (vgl. GW 1.46f). Dies macht aus den Griechen 

selbständige und selbsttätige Subjekte. Auf der anderen Seite stehen Hegels 

Zeitgenossen. Für sie ist der Inhalt ihres Wissens ein äußerliches verhältnisloses 

Gegebenes, dessen Wahrheit nicht durch eigene Einsicht, sondern durch eine Autorität 

in der Bildung und Erziehung belegt wird. Die praktische Konsequenz so einer 

Bildung und Erziehung sind nach Hegel nicht selbsttätige Menschen, sondern 

fremdgesteuerte Maschinen (vgl. GW 1.39). 

Während seines Theologie-Studiums in Tübingen erweitert Hegel seine 

Bildungskritik zu einer Kritik der Aufklärung und Theologie. In Tübingen nennt er 

sein Religionsideal Volksreligion und beschreibt deren Eigenschaften. Diese 

Volksreligion, angelehnt an die Religion der Griechen, sollte dem deutschen Volk 

eine lebendige moralische und politische Einheit ermöglichen (vgl. GW 1.101-103, 

139, 154). 

 

Das Positive in Hegels Stuttgarter Bildungskritik 

Trotz der großen Bedeutung der Religion für den Gymnasiasten Hegel ist der 

Terminus Positivität und dessen Zusammenhang mit der Religion in Hegels 

Stuttgarter Texten nicht zu finden. Hegels Grundidee einer Positivität ist in dieser 

Zeitperiode eher in anderen Termini wie kalt und tot zu suchen. 
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Im Gymnasium lernte der junge Hegel Griechisch und Latein und studiert die Werke 

der Antike. So entstand in ihm das große Interesse an Griechen, ihrer Dichtart, 

Religion und an ihrem Autonomiebewusstsein. Unter dem Einfluss von Lessing und 

im Anklang an dessen Nathan der Weise beschreibt Hegel das zeitgenössische 

Erziehung- und Bildungs-System als „kalt“ und „todt“, d.h. „ohne Gebrauch“ und 

„ohne Tätigkeit“ (GW 1.46). Im Gegensatz zu den Griechen, deren Bildung so 

beschaffen war, „daß Jeder seine Ideen aus der Erfahrung selbst erworben hatte“, 

sind die zeitgenössische Bildung und Erziehung bloß eine „kalte Buchgelehrsamkeit, 

die sich mit todten Zeichen in's Gehirn nur drückt“ (GW 1.46). Dies gilt vor allem im 

Zusammenhang mit der Religion und der Moral. Einem Kind z.B., „dem man 

theologischen Sauerteig mit dem Catechismus eingeprügelt hat – und dem Papier, auf 

das [man] Moral gedruckt hat ist im Ganzen in dieser Hinsicht nicht sehr groß – 

eigentlich durch Erfahrung erworbenes Bewustseyn fehlt beiden fast in gleichem 

Grade“ (GW 1.93). Die Griechen waren nach Hegel im Gegensatz hierzu „Original“, 

weil sie „bei Allem, was sie wußten, noch sagen konnten: Wie? Wo? Warum? sie es 

gelernt“ haben, das heißt, dass sie im Besitz eines „eigene[n] Gedankensystem[s]“ 

waren (GW 1.47). Dagegen lernten Hegels Zeitgenossen von „ihrer Jugend auf die 

gangbare Menge Wörter und Zeichen von Ideen“, die in ihrem Kopf „ohne 

Thätigkeit und ohne Gebrauch“ ruhten (GW 1.47). Die Konsequenz ist nach Hegel, 

dass so jemandem das Autonomiebewusstsein fehlt; er ist „[w]ie eine todte 

Maschine“ und muss „durch Andere in Bewegung gesetzt werden“ (GW 1.39). 

Letztlich gilt aber nach Hegel, dass „der Mensch […] selbst handeln, selbst wirken, 

sich selbst entschliessen [soll]“ (GW 1.94). 

Wie aus den Zitaten zu entnehmen ist, richtet sich Hegels Bildungskritik in Stuttgart 

einerseits gegen Äußerlichkeit, Gegebenheit und Untätigkeit und spricht andererseits 

für Eigentätigkeit, Originalität, Lebendigkeit und Autonomie. Die zentralen 

Stuttgarter Termini in Bezug auf die Positivität wie „todt“, „kalt“ und die 
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„Buchgelehrsamkeit“ „ohne Gebrauch“ und „Tätigkeit“ werden erst in Tübingen 

weiter ausgedehnt und um weitere kritische Termini erweitert und ergänzt. Einer 

dieser wichtigen Tübinger Termini ist die objektive Religion. Gleichzeitig wird Hegels 

Kritik in Tübingen um eine Kritik gegen die zeitgenössische aufklärerische und 

theologische Erziehung und gegen eine „Kirchenzucht der Christen“ (GW 1.133) 

erweitert. Am Anfang eines zentralen Textes dieser Zeit1 findet man den kriechenden 

Übergang Hegels von seiner Bildungskritik in eine Theologie-Kritik. Er nennt 

diesmal anstatt Bildung und Erziehung die Inhalte der Religions-Lehre als diejenigen, 

die der Jugend im Unterricht als „alles das aüsserliche [sic!]“ und „nur durch 

willkührliche“ bestimmt gegeben werden; d.h. „weder in der Natur der Seele noch in 

den aus den Begriffen selbst zu schöpfenden und zu entwickelnden Wahrheiten“. 

(GW 1.84) 

 

Hegels Kritik der zeitgenössischen Aufklärung und Theologie 

Den wesentlichen Schritt von Hegels Bildungskritik in Stuttgart zu dem späteren 

Begriff der Positivität der christlichen Religion leisten Hegels Gedanken über die 

objektive Religion in Tübingen. Hegels Ausgangspunkt zur Definition einer 

objektiven Religion ist seine Auseinandersetzung mit dem zeitgenössischen 

Christentum.2 In den Manuskripten dieser Periode tauchen im Rahmen einer Analyse 

der christlichen Religion die Termini subjektive Religion und objektive Religion als ein 

Begriffspaar auf (vgl. GW 1.83ff). 

                                                 

1 Gemeint ist der Text Nummer 16 in GW (= GW 1.83-114). 

2 Lukacs ist zu Recht der Meinung, dass „die objektive Religion der Tübinger 

Aufzeichnungen eine gedankliche Vorform der Berner Positivität des Christentums ist“ 

(Lukacs 1986, 59). 
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Unter objektiver Religion versteht Hegel eine kalte, tote und nicht tätige Sammlung 

von gegebenen moralischen und religiösen Sätzen, die hauptsächlich in den Schulen 

dem „Gedächtnis“ (GW 1.89) der Jugend aufgeladen werden. Bei einer objektiven 

Religion sind „Verstand“ und „Gedächtnis“ diejenigen „Kräfte“, die tätig sind und 

„dabei wirken“ (GW 1.87). „[P]raktische Kenntnisse“ (GW 1.98) können auch ein 

Teil der objektiven Religion sein, aber genau aus dem Grund, dass diese nur Sache 

des Gedächtnisses sind, führen sie zu keiner selbständigen Tätigkeit und bilden „ein 

Wust von Buchgelehrsamkeit unverdaut“ (GW 1.98) im Gedächtnis und bleiben 

„nur ein todtes Kapital“ in ihm (GW 1.87). 

Die subjektive Religion ist im Gegenteil „[l]ebendig, Wirksamkeit im innern des 

Wesen, und Thätigkeit nach aussen“ (GW 1.88). Nur das Subjektive kann Tätigkeit 

und Lebendigkeit hervorbringen und alles in Form eines Gedankensystems fassen.1 

Eine subjektive Religion lässt sich „nicht in Dogmatik einzwingen“ (GW 1.133). So 

eine Dogmatik ist eher Sache der objektiven Religion und der Theologie und somit 

hauptsächlich der Gegenstand der Streitereien der Theologen. 

Für Hegel stellt also die subjektive eine wahre Religion dar. „Auf subjektive Religion 

kommt alles an, dies hat einen eigentlichen wahren Werth“ (GW 1.89). Die 

subjektive Religion gewinnt ihren wahren Wert daraus, dass sie Sache der „Vernunft“ 

ist. Hingegen ist die objektive bloß Sache des Gedächtnisses und des Verstandes. 

Diese Gegenüberstellung von Vernunft und Verstand geht in Hegels Kritik der 

zeitgenössischen Aufklärung über. 

Hegel kritisiert die zeitgenössische Aufklärung im Rahmen seiner Religionsstudien, 

weil er diese Aufklärung als ein „wirken wollen durch den Verstand“ (GW 1.94) und 

somit fehl am Platz findet: „Aufklärung des Verstands macht zwar klüger aber nicht 

besser“ (GW 1.94). Diese ist nur eine „Aufklärung über praktische Wahrheiten“ 

                                                 

1 Die Wiederkehr der Stuttgarter Gedanken Hegels in Tübingen fällt auf. 
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(GW 1.97), „die aber nicht wie Wahrheiten eingesehen werden sollen, [die] durch 

Vernunft als solche erkannt [werden], sondern auf Treu und Glauben anerkannt 

werden“ (GW 1.95). Deshalb sind diese „nicht von der Beschaffenheit, daß sie dem 

Menschen Moralität geben könnten“ (GW 1.97). Die praktischen Wahrheiten der 

Aufklärung sind also von außen gegeben und gewinnen ihren wahren Wert nicht von 

der innewohnenden Vernunft, sondern von „Treu und Glauben“, d.h. von einer 

Autorität. Genau das ist, wie später detailliert erläutert wird, der Grund-Inhalt des 

Begriffs der Positivität. 

Genauso wie die Aufklärung kritisiert Hegel die Theologie seiner Zeit. Während 

Hegel die subjektive Religion schätzt, richtet er eine scharfe Kritik gegen die 

Theologie, denn „die objektive [Religion] ist vielmehr Theologie“ (GW 1.75). Hegel 

unterscheidet bewusst zwischen der wahren Religion und der Theologie. Wie bei der 

zeitgenössischen Aufklärung ordnet Hegel die Theologie seiner Zeit auch einer Sache 

des Verstandes zu. Eine theologische Erkenntnis ist also „[e]ine solche Erkenntnis, 

bei der sich blos der raisonnirende Verstand beschäftigt“ (GW 1.89). Während 

„Theologie Sache des Verstandes und des Gedächtnisses ist“ (GW 1.90), ist 

„Religion aber Sache des Herzens“ (GW 1.90) und während die Subjektivität der 

Religion sich in deren Wirksamkeit zeigt, bleibt die objektive Religion ohne Tätigkeit 

und Wirksamkeit. „Der Verstand dient nur der objektiven Religion, […] [a]ber durch 

den Verstand werden die Grundsätze nie praktisch gemacht“ (GW 1.94). Somit ist 

die christliche Religion ein Beispiel für Unwirksamkeit: „[Diese] hat viele Märtirer – 

Helden im Dulden, aber nicht Helden im Handeln hervorgebracht“ (GW 1.78). Aber 

wie vorher erwähnt, „der Mensch soll selbst handeln, selbst wirken“ (GW 1.94) und 

„die Erkenntnis Gottes kann ihrer Natur nach nicht todt sein, sie hat im praktischen 

Bedürfnisse ihren Ursprung“ (GW 1.139). 

In späteren Tübinger Texten versucht Hegel die positiven Aspekte der christlichen 

Religion zu untersuchen; eine Untersuchung, die sich später in Bern und Frankfurt 
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massiv erweitert. In Tübinger Manuskripten sind die ersten Ansätze zur Erklärung 

der positiven Aspekte der christlichen Religion zu finden. Bereits in diesen 

Manuskripten finden wir den Terminus Positive Religion und Erklärungen zu dessen 

Aspekten wie z.B. „Positive Religion beruht nothwendig auf Glauben an die 

Tradition, durch die sie uns überliefert wird“ (GW 1.96). 

Als Beispiel für die Aspekte der Positivität nennt Hegel manche religiösen 

„Gebräuche“ und „Ceremonien“ wie z.B. Glaube an die Person Jesus und Taufe. 

Diese stehen manchmal im Gegensatz zum Wort Jesu und haben nach Hegel ihren 

Ursprung in dem Missverständnis der Christen. Obwohl „Christus sagt, das Reich 

Gottes zeigt sich nicht mit aüsserlichen Gebehrden“, jedoch haben die Christen dies 

so missverstanden, „daß sie [z.B.] dise Taufe – ein aüsseres Zeichen, für allgemein 

nothwendig hielten“ und somit den wahren Wert der Religion gegen Autorität und 

Äußerlichkeiten, d.h. durch die Positivität, ersetzt haben und diesen nicht mehr als 

„Tugend, Rechtschaffenheit – sondern: [Glaube an] Christus, Taufe u.s.w.“ gepflegt 

haben (GW 1.118). Das ist positiv, denn „[d]ie Anpreisung des Glaubens hat häufig 

die Folge gehabt, daß man sich mit einem todten Glauben – des Gedächtnisses – des 

Mundes, - mit Empfindungen begnügt hat, und die Gute Gesinnung und gute 

Handlungen erspart hat“ (GW 1.151). Die positiven Aspekte der Religion sind also 

„Veranlassung zum FetischDienste“ geworden (GW 1.109). Diese sind so 

beschaffen, dass die Vernunft dabei leer ausgeht. Ihre Ausübung ist somit „ohne 

Leben, kalt kraftlos“ (GW 1.109). Man sieht klare terminologische Verbindungen der 

Stuttgarter und Tübinger Begriffe, die als Kanon ihres Inhalts langsam einen Begriff 

der Positivität herauskristallisieren lassen. 



 

 

130130130130 

Hegels Religionsideal, die Volksreligion    

Als eine eigene Lösung für das Problem der Positivität der politischen und 

moralischen Lehren arbeitet Hegel bereits in Tübingen an eine Volksreligion. Diese 

sollte unter anderem eine Religion sein, die nicht positiv ist, bzw. mit ihren positiven 

Seiten bewusst umgeht.1 

Der von der griechischen Antike begeisterte junge Kant-Leser fängt nun an, sein 

Religionsideal in Form einer Volksreligion zu bestimmen. Zu den wichtigsten 

Forderungen Hegels an diese Volksreligion gehören und anderem folgende: „Ihre 

Lehren müssen auf der allgemeinen Vernunft gegründet seyn“ (GW 1.103). Diese ist 

eine sehr wichtige Anforderung an die Volksreligion, denn „auch wenn ihre Autorität 

auf einer göttlichen Offenbahrung beruht“, sollten diese „eigentlich durch die 

allgemeine Vernunft der Menschen autorisiert“ werden (GW 1.103).2 

Im Rahmen dieses Programms der Vereinbarung der Religion mit dem politischen 

Leben entwickelt und entfaltet sich langsam der Begriff Positivität bei Hegel in 

seinem vollen Umfang in Bern. Zunächst sucht Hegel in der Lehre Jesu die Grundlage 

seiner Volksreligion. Jedoch stellt er fest, dass das Christentum diese Anforderungen 

nicht ganz erfüllt. 

 

Hegels Kritik der Positivität der Religion in Bern 

Hegel kam im Oktober 1793 nach Bern. Hier und in der intensiveren 

Auseinandersetzung mit der christlichen Religion als ein Kandidat für die 

Volksreligion bekommt Hegel eine tiefe Einsicht in das, was er in Tübingen bereits 

                                                 

1 Vgl. GW 1.155 und dazu Busche 1987, 82 und Fujita 1985, 30ff. 

2 Es wird in dieser Arbeit auf eine tiefere Beschreibung von Hegels Programm einer 

Volksreligion verzichtet, da dies den Rahmen dieser Arbeit sprengen würde. 
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Positivität der Religion nannte. Dadurch wird der Begriff Positivität zu einem 

zentralen Begriff der Berner Periode, wobei dieser Begriff hier auch in der 

permanenten Entwicklung immer konkreter wird. 

Angelehnt am Konzept seines Religionsideals, d.h. an der Volksreligion, und unter 

dem Einfluss von Kant versucht Hegel in Bern zunächst die christliche Religion nach 

Prinzipien der Vernunft neu zu interpretieren und sie von ihren positiven Aspekten 

zu bereinigen. Seine Berner Schrift Leben Jesu gilt als dieser Versuch. Nach der 

Niederschrift von Leben Jesu fällt ihm allerdings die geschichtliche Bedingtheit der 

Lehre und der Person Jesus auf. Somit wird aus der Frage, was die positiven Aspekte 

des Christentums sind, die neue Frage, warum aus der christlichen Religion eine 

positive Religion geworden ist. Bei der zweiten Frage geht Hegel davon aus, dass die 

christliche Religion in ihrer ursprünglichen Gestalt nicht positiv gewesen ist. Diese 

ursprüngliche Gestalt versuchte Hegel in seiner Schrift Leben Jesu zu rekonstruieren. 

Um beide Fragen zu beantworten, analysiert Hegel in Bern einerseits die Person Jesus 

im Rahmen einer historischen Analyse und andererseits die historische Entwicklung 

der positiven Erscheinungen der Lehre Jesu und deren Gründe der Veranlassungen 

dieser Positivität. 

 

Leben Jesu als Versuch einer Überwindung der Positivität 

Leben Jesu ist einer der wichtigsten Texte der Berner Periode, der uns aus der 

Jugendzeit Hegels vollständig überliefert ist. Der Ausgangspunkt dieser Schrift ist 

unter anderem in Hegels Tübinger Religionsideal, in der Volksreligion zu finden. Wie 

vorher erwähnt, findet Hegel einerseits das Vorbild einer Volksreligion in der 

religiösen und sozialen Öffentlichkeit der Griechen und andererseits wird die 
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Vernunft für den jungen Kant-Leser die Grundlage für seine Volksreligion.1 Als ein 

Entwurf dieser Volksreligion schreibt Hegel den Text Leben Jesu, in dem wieder eine 

scharfe Kritik gegen seine Zeitgenossen zu finden ist; die gleiche Kritik, die sich seit 

Stuttgart über die Tübinger Periode erstreckt.2 

Ihm war wichtig, dass neben einer vernünftigen Darstellung der Lehre Jesu das 

Mythische nicht fehlt. Denn bereits in Tübingen hat Hegel das Wirken auf 

Empfindungen und Phantasie als Beschaffenheit einer Volksreligion definiert (vgl. 

GW 1.103). Er findet die Erfüllung dieser Anforderungen in der Person Jesus und in 

seiner Geschichte. Deshalb könnte eine neue Interpretation seines Lebens die 

Veranlassung zur Gründung einer Volksreligion werden.3 

Indem er Jesus als einen Tugendlehrer präsentiert, der seine Lehre nicht auf 

Dogmen, sondern allein auf der Vernunft gegründet hat, versucht Hegel in diesem 

Text die christliche Religion und die Person Jesus von deren positiven Aspekten zu 

befreien und diese mit der Vernunft zu ersetzen. Diese Überwindung der positiven 

Elemente, wie z.B. die Autorität der Person Jesus, ist an den Worten, die Hegel im 

                                                 

1 Shibuya beschreibt dies sehr präzise: „Gemäß der Idee der wahren Religion hat Hegel 

in seinem ‚Leben Jesu‘ dem zeitbedingten jüdischen Gesetz das ewige Gesetz der 

Freiheit gegenübergestellt, nach dem der Mensch sich allein an die unverfälschte 

Stimme des Herzens und des Gewissens zu halten habe. ‚Dieses innerliche Gesetz‘ - in 

Gegenüberstellung zur jüdischen Religiosität, in der jedes Handeln von der äußeren 

Autorität und nach äußeren Gesetzen bestimmt wird – ‚ist ein Gesetz der Freiheit, dem 

sich, als von ihm selbst gegeben, der Mensch freiwillig unterwirft‘ […] und das er zu 

seiner eigenen Maxime macht“ (Shibuya 1965, 13). 

2 In Leben Jesu ist die Kritik an Hegels Zeitgenossen indirekt und symbolisch 

implementiert. In dieser Schrift gelten die Juden als eine Chiffre für Hegels 

Zeitgenossen, wobei Hegel eigene Gedanken durch Jesu sagen lässt (vgl. Busche 1987, 

109). 

3 Vgl. Busche 1987, 104f. 
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Leben Jesu Jesus in den Mund legt, klar zu erkennen: „Wenn ihr eure kirchlichen 

Statuten und positiven Gebote für das höchste Gesetz haltet, […] so verkennt ihr die 

Würde des Menschen, und das Vermögen in ihm, aus sich selbst, den Begriff der 

Gottheit […] zu schöpfen - […] was über Grab und Verwesung erhaben ist, und sich 

selbst seinen verdienten Lohn bestimmen wird, ist fähig sich selbst [zu] richten - es 

kündigt sich als Vernunft an, deren Gesezgebung von nichts mehr sonst abhängig ist 

- der keine andere Autorität auf Erden oder im Himmel einen andern Maasstab des 

Richters an die Hand geben kan“ (GW 1.223). 

Hegels Jesus will also selbst den Glauben an Christus durch einen Glauben an die 

Vernunft ersetzen, indem er lehrt: „Verlange ich denn aber Achtung für meine 

Person? oder Glauben an mich? oder will ich einen Maasstaab, den Werth der 

Menschen zu schätzen, und sie zu richten, als eine Erfindung von mir euch 

aufdringen? Nein, Achtung für euch selbst, Glauben an das heilige Gesetz eurer 

Vernunft, und Aufmerksamkeit auf den inneren Richter in eurem Busen, auf das 

Gewissen, einen Maasstab, der auch der Maasstab der Gottheit sei, diß wollte ich in 

euch erwecken“ (GW 1.258f). 

Es scheint trotzdem, dass Hegel mit seinem Entwurf zu einer Volksreligion im Leben 

Jesu, vor allem mit einer Überwindung der Positivität, nicht fertig und zufrieden war; 

vielleicht weil er mitten im Leben Jesu einen wichtigen Aspekt der christlichen Religion 

entdeckt hatte, der ihm am Anfang nicht bewusst gewesen zu sein scheint: die 

geschichtliche Bedingtheit der Person Jesus und seiner Lehre.1 Hegel selbst scheint 

dies gewusst zu haben, denn Leben Jesu folgen eine Reihe Manuskripte, die 

hauptsächlich nichts anderes behandeln als die geschichtliche Analyse der Religion. 

So kann man Leben Jesu als den Ausgangspunkt einer intensiven Untersuchung der 

Veranlassung der Positivität der Religion bei Hegel nennen. 

                                                 

1 Vgl. Busche 1987, 121. 
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Veranlassung der Positivität im Christentum    

Hegels zentrale Frage der Berner Periode direkt nach der Niederschrift von Leben 

Jesu, die übrigens auch eine Definition der Positivität beinhaltet, lautet: „Wie hätte 

man erwarten sollen, […] daß ein solcher Lehrer Veranlassung zu einer positiven (auf 

Autorität gegründeten, und den Werth des Menschen gar nicht, oder wenigstens 

nicht allein in Moralität sezenden) Religion geben würde!“ (GW 1.285). Die Suche 

nach der Antwort auf diese Frage führt Hegel zu einer gründlichen Analyse des 

Christentums. Bevor er seine eigene Antwort auf diese Frage liefert, stellt er zuerst die 

zeitgenössischen Meinungen zu diesem Thema dar. 

Nach Hegel gibt es zwei unterschiedliche zeitgenössische Meinungen zum Ursprung 

der Positivität der christlichen Religion. Beide stimmen in dem Punkt überein, „daß 

die Religion allerdings Principien der Tugend, aber zugleich auch positive 

Vorschriften […] enthalte“ (GW 1.285). Wichtig ist aber, dass sich diese Meinungen 

in folgendem Punkt unterscheiden: eine hält das Positive „in einer reinen Religion für 

ausserwesentlich ja für verwerflich“ (GW 1.285). Deshalb will diese Meinung „der 

Religion Jesu den Rang einer TugendReligion nicht zugestehen“ (GW 1.285). „[D]ie 

andere [Meinung] hingegen [setzt] den Vorzug derselben gerade in dieses positive 

[…], es für gleich heilig mit den Principien der Sittlichkeit hält, oft gar diese auf jenes 

baut, ja ihm selbst zuweilen eine größere Wichtigkeit als ihnen einräumt“ (GW 

1.285). 

Hegels eigene Meinung über die Gründe der Veranlassung der Positivität der 

christlichen Religion kann in folgenden Thesen zusammengefasst werden: Erstens, 

die christliche Religion ist von Anfang an positiv gewesen. Zweitens, die christliche 
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Religion ist mit der Zeit positiv geworden.1 Hegels zentrale Berner Manuskripte2 sind 

eine ausführliche Behandlung der zwei oben genannten Thesen. 

 

Der ursprüngliche Gestalt des Christentums selbst und der Geist der Zeiten 

Von nun an interessieren Hegel in Bern die positiven Erscheinungen der christlichen 

Religion und deren Gründe der Veranlassung. Zu solchen Erscheinungen zählen z.B. 

positive Zeremonien und Gebräuche wie Abendmahl, Taufe, Beichte, Fußwaschung 

und Pflicht regelmäßiger Geldabgaben. Diese haben nach Hegels Auffassung ihre 

Wurzeln in historischen Gegebenheiten, die ursprünglich anderen Zwecken dienten, 

jedoch mit der Zeit und aus verschiedenen Gründen zu sinnentleerten Mechanismen 

geworden sind. Eine der wichtigsten positiven Erscheinungen, die direkt mit der 

Person Jesus verbunden ist, ist die Autorität:3 eine Autorität, die im Christentum in 

Form von Glauben an Christi zu finden ist. 

                                                 

1 Es scheint auf den ersten Blick widersprüchlich, dass nach Hegel die Positivität der 

Religion einerseits von Anfang an in der Religion immanent gewesen ist, aber 

andererseits eine Sache ihrer geschichtlichen Entwicklung ist. Allerdings muss man das 

als „kein[en] gedankliche[n] Widerspruch, wohl aber eine terminologische 

Uneindeutigkeit“ Hegels interpretieren (Busche 1987, 122). Tatsächlich behandelt 

Hegel in seinen Analysen der Religion, beide Veranlassungsarten der Positivität in einer 

gemischten Form, indem er meist die positiven Erscheinungen entdeckt und dann diese 

als eine Mischung von Immanenz und Werdensprozess analysiert. 

2 Gemeint sind die von Nohl herausgegebenen Manuskripte unter dem Titel Positivität 

der christlichen Religion (= GW 1.281-378). 

3 Wie in Stuttgart und in Tübingen ist Autorität in Bern weiter eine der wichtigsten 

positive Erscheinung der Positivität. Allerdings betrachtet Hegel in Bern die Autorität 

im Unterschied zu Stuttgart und Tübingen als ein Phänomen mit geschichtlichen 

Gründen. 
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Einer der wichtigsten Gründe der Positivität des Christentums ist nach Hegel das 

Judentum. Diese Gründe, „durch welche es möglich geworden [ist], daß man 

frühzeitig christliche Religion als Tugendreligion verkennen […] und nachher zu 

einem positiven Glauben machen konnte“, sind unter anderem „in der 

ursprünglichen Gestalt der Religion Jesu selbst“ zu suchen, d. h. in der Abzweigung 

der Lehre Jesu vom Judentum (GW 1.286). 

Nach Hegel war das Judentum selbst schon eine extrem positive Religion. Die 

jüdische Religion fand „das Gewissen in Befolgung des Buchstabens des Gesetzes, in 

den Opfern und anderen heiligen Gebräuchen statt in dem Gehorsam gegen das 

Sittengesetz“ (GW 1.284). Es ist in Bezug auf die Positivität, sowohl im religiösen als 

auch im politischen Sinne, bemerkenswert, wie Hegel „[den] traurige[n] Zustand der 

jüdischen Nation“ mit recht bitteren Worten wie folgt beschreibt: „[E]ine Nation, 

[…] deren Geist nun unter einer Last statutarischer Gebote zu Boden gedrückt war, 

die pedantisch jeder gleichgültigen Handlung des täglichen Lebens eine Regel 

vorschrieben, und der ganzen Nation das Ansehen eines Mönchsordens gaben - 

sowie sie das heiligste, den Dienst Gottes und der Tugend, in todte Formulare 

geordnet und eingezwängt hatten, und dem Geist nichts als noch hartnäkkigen Stolz 

auf diesen Gehorsam der Sklaven gegen sich nicht selbst gegebene Geseze übrig 

lassen, der auch durch die Unterwerfung des Staats unter eine fremde Gewalt tief 

gekränkt und erbittert wurde“ (GW 1.282). 

Dieser Zustand der Verdorbenheit der Juden hat Jesus genötigt, seine Lehre auf seine 

Autorität zu gründen. Jesus „muste nothwendig seine Behauptungen auf die gleiche 

Autorität [wie im Judentum] gründen, auf Vernunft allein sich berufen zu wollen, 

hätte den Fischen predigen geheissen, da sie [d.h. die Juden] für eine solche 

Aufforderung keinen Sinn hatten“ (GW 1.289). Nach Hegel spielt es keine Rolle, wie 

tatsächlich die Verbindung Jesu mit Gott gewesen ist, denn „er mochte nun sich 

einer Verbindung mit Gott selbst bewusst seyn, oder auch nur das uns in die Brust 
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gegrabene Gesez für eine unmittelbare Offenbarung der Gottheit gehalten [haben], 

und durch die Gewisheit, daß er nur lehre, was dieses Gesez gebietet, sich der 

Übereinstimmung der Lehre mit dem Willen Gottes bewusst gewesen seyn“ (GW 

1.289-290). Wichtig ist, dass er ohne solche Autorität weder Aufmerksamkeit 

gewinnen noch und Wirkung erzielen konnte, denn wenn jemand „dem Strom der 

Sittenverderbnis seiner Zeit entgegen arbeiten will“ und Tugend lehren will, dann 

kommt „es auf seinen eigenen moralischen Charakter“ an „und ohne einen solchen 

seine Rede todt und kalt von seinen Lippen fallen würde“ (GW 1.288).1 

Eine andere Ursache, die wiederum ihren Grund im Judentum hatte und Jesus 

nötigte, „viel von seinem Individuum“ zu sprechen, war die „Erwartung eines 

Messias“ durch die Juden. (GW 1.290). Die Juden waren nur unter der Bedingung 

geneigt eine neue Belehrung anzunehmen, wenn sie diese von einem Messias 

bekämen. Daher hat Jesus der Annahme, ein Messias zu sein, nicht widersprochen. 

Hegel schreibt, dass Jesus versucht hat, „das was sie [d.h. die Juden] von dem Messias 

erwarteten, mehr auf moralisches“ d.h. auf den Kern seiner Lehre zu lenken.   

Eine weitere sehr wichtige Veranlassung der Autorität der Person Jesus findet Hegel 

in allen Taten Jesu, die als Wunder bezeichnet werden: „Nichts hat wohl sosehr als 

dieser Glauben an Wundern dazu beigetragen, die Religion Jesu positiv zu machen, 

sie gänzlich selbst ihrer Tugendlehre nach auf Autorität zu gründen“ (GW 1.291).2 

                                                 

1 In den Termini „todt“ und „kalt“ findet man wieder eine Verbindung mit Hegels 

Bildungskritik in Stuttgart. 

2 Hegel findet es allerdings interessant, dass „eine solche Kraft“, d.h. die Kraft zum 

hervorbringen von Wundern, den „gelehrten Zeitgenossen [Jesu] wie es scheint, nicht 

sosehr“ aufgefallen ist und diese Wunder wahrscheinlich eher ein Produkt der 

Phantasie der Nachfolger sein könnten. Trotzdem spielt das für Hegels Analyse keine 

entscheidende Rolle GW 1.291). Es reicht ihm anzunehmen „daß diese Thaten Jesu 
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In welcher Form haben Wunder zur Positivität der Lehre Jesu beigetragen? Wunder 

begründeten die Autorität des Täters „und diese Autorität desselben wurde das 

Princip der Verbindlichkeit zur Moralität“ (GW 1.291) und Autorität ist, wie vorher 

dargestellt, eine der wichtigsten Momente der Positivität selbst. 

Nach Hegel bewirkten auch die Jünger Jesu eine Hervorhebung der Person Jesus 

statt seiner Tugendlehre. Um in der Umgebung Aufmerksamkeit für seine 

Tugendlehre zu erwecken, hat Jesus eine Anzahl seiner Jünger in die Gegenden 

geschickt, die er selbst nicht zu bereisen Gelegenheit hatte. In der kurzen Zeit, die 

den Jüngern zur Verfügung stand, war es ihnen nur möglich, das Volk auf sich und 

auf die Person Jesus und seine Wunder aufmerksam zu machen. Es blieb wenig Zeit 

für seine Tugendlehre selbst. Es ist also klar, dass „eine solche Art eine Religion zu 

verbreiten, […] nur einem positiven Glauben zukommen“ kann (GW 1.295). 

Die nächste Frage zur Veranlassung der Positivität durch die Jünger ist „die Frage, 

was trugen theils der Charakter und die Talente […] der Jünger Jesu, theils die Art 

ihrer Verbindung mit ihrem Lehrer bei, die Lehre Jesu zu einer positiven Sekte zu 

machen“ (GW 1.293). Die Jünger Jesu „hatten Wahrheit und Freiheit nicht selbst 

errungen, sondern kamen nur durch mühsames Lernen zu einem dunklen Gefühl 

und zu Formeln derselben“1, deshalb haben sie sich bemüht, die Lehre Jesu „getreu 

aufzufassen, und aufzubewahren, und sie ebenso getreu ohne Zusatz, ohne daß sie 

durch eigene Bearbeitung abweichende Eigentümlichkeit erhalten sollte, andern zu 

überliefern“ (GW 1.293f). Diese treue Überlieferung der Lehre ohne „eigene 

Bearbeitung“ (GW 1.293) kann nach Hegels Tübinger Terminologie als eine Sache 

des Gedächtnisses und als objektiv bezeichnet werden und somit viele positive 

                                                                                                       

Wunder für seine Schüler und Freunde waren“. Ob diese an sich Wunder waren, ist für 

Hegel in seiner Analyse der Positivität des Christentums nicht wichtig (GW 1.291). 

1 Dieser Satz erinnert an Hegels Tübinger Beschreibung seiner Zeitgenossen, in der er 

sie mit den Griechen vergleicht (s. Kap. 1). 
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Aspekte in der Religion verursachen. Darunter zählt zum Beispiel das Missverstehen 

vieler Taten und Gebote Jesu durch seine Jünger, die als positiv im Christentum 

verankert wurden. Bereits in Tübingen hat Hegel solche positiven Aspekte wie Taufe 

und Abendmahl erkannt und untersucht, die in Berner Manuskripten erweitert und 

genauer analysiert werden; Aspekte wie z.B. die feste Anzahl von zwölf Aposteln, die 

Auferstehung, die Ausbreitungssucht, die Entstehung der christlichen Kirche wie ein 

Staat im Staat und deren weitere positive Gebote und Lehren und Zeremonien wie 

Beichte, Ablassbriefe, Heirats-Zeremonien und vieles Andere.1 Zum Beispiel zeigt 

Hegel wie das Abendmahl durch die Christen missverstanden und zu etwas 

Positivem geworden ist. Ursprünglich ist das Abendmahl nach Hegel ein 

menschliches und freundliches Geschehen beim Feiern des jüdischen Passah-Festes 

gewesen, was den Jüngern ermöglichen sollte, „bei einem religiösen oder sonst einem 

freundschaftlichen Mahle, […] ihres treuen Freunds und Lehrers, der nicht mehr in 

ihrer Mitte seyn werde, zu gedanken, beim Genuß des Brodes sich seines für die 

Wahrheit aufzuopfernden Leibes, beim Genuß des Weines seines zu vergiessenden 

Blutes sich zu erinnern“ (GW 1.301). „Diese menschliche Bitte eines Freundes […] 

wurde bald […] in ein Gebot, das den Befehlen der Gottheit gleich ist, […] und das 

Ganze in eine misteriöse gottesdienstliche Handlung verwandelt“ (GW 1.301). Man 

sieht klar, wie das Positive nach Hegel aus einem zufälligen historischen und 

menschlichen Geschehen entspringen und wie dieses dann, ohne seinen Grund in 

der Vernunft zu haben, zu einem starren äußerlichen Gegebenen werden kann; etwas 

zufälliges, was letzten Endes „den Befehlen der Gottheit“ (GW 1.301) gleich gesetzt 

wird. 

                                                 

1 In allen diesen Beispielen ist die Rolle der heiligen Väter der Kirche nicht zu 

vergessen. Es wurde mehrere Jahrhunderte an dem System der christlichen Religion 

gearbeitet und weil die heiligen Väter nicht immer aus Vernunft etwas hinzugefügt 

haben, ist viel Unheiliges mit der Religion vermischt worden. (vgl. GW 1.314ff). 
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Am Ende der Berner Periode, scheint Hegel trotz seiner ausführlichen Analysen der 

christlichen Religion und die Veranlassung der Positivität in ihr, keine klare Antwort 

für eine seiner Grundfragen gefunden zu haben. Diese ist die Frage der Befreiung der 

Religion von dem Positiven in Form von einer Vereinigung von Vernunft und 

Sinnlichkeit; die Frage der Überwindung der Positivität der Religion. Diese ist eine 

Frage, die er seit Tübinger Zeit zu lösen versucht; eine Frage, die wie ein Antrieb die 

Gedanken Hegels bis seine Spätphilosophie in Berlin weiter führt.1 

Das Entscheidende in Berlin ist, dass Hegel die Antwort auf die Frage, wie diese 

Befreiung möglich ist, darstellt. Diese Frage wird allerdings in Berlin anders 

formuliert: Wie kann das positive aufgehoben werden? 

 

Positivität der Religion in der Spätphilosophie Hegels 

Die Antwort auf die Frage „was das Positive ist“ (VPR 2.194), behandelt Hegel in 

seiner Spätphilosophie im dritten Teil von VPR zum Thema Die absolute Religion unter 

dem Titel: Die geoffenbarte, positive Religion (vgl. VPR 2.194-203). Unter geoffenbart 

versteht man einerseits eine Religion, in der sich Gott selbst „den Menschen zu 

wissen gegeben hat“ (VPR 2.194). Andererseits versteht man unter ihr eine Religion, 

die den Menschen „von außen“ (VPR 2.194) gegeben worden ist. Dieses letztere 

nennt Hegel die Positivität einer geoffenbarten Religion. 

Erst in der Berliner Periode findet man Hegels Antwort auf die Frage, wie die 

Religion vom Positiven zu befreien ist. In Berlin handelt es sich allerdings nicht um 

ein Bekämpfen bzw. eine Beseitigung der Positivität der Religion. Vielmehr geht es um 

                                                 

1 Aus in der Einleitung erwähnten Gründen wird in dieser Arbeit auf eine 

Auseinandersetzung mit der Entwicklung des Begriffs der Positivität über Frankfurter, 

Jenenser, Bamberger, Nürnberger und Heidelberger Periode verzichtet.  
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eine Aufhebung1des Positiven. Wie eine Aufhebung der Positivität möglich ist, trägt 

selbst viel zu einem vollständigen Verständnis des Begriffs der Positivität bei und 

wird deshalb in dem folgenden Kapitel dargestellt. 

 

Immanenz der Positivität in allem Geistigen 

Warum die Positivität nicht bekämpft und beseitigt, sondern aufgehoben werden 

kann und soll, liegt an ihrer Immanenz in allem „Geistigen überhaupt“ (VPR 2.194). 

Bereits am Anfang des Kapitels Die geoffenbarte, positive Religion in VPR lässt sich 

feststellen, dass das Positive ein Moment von allen geistigen Phänomenen ist. Positiv 

ist nicht nur „[d]as Sinnliche“, das „endlich Geistige[…]“, und das „geschichtlich 

Geistige[…]“, sondern auch „[e]in höheres, reineres Geistiges“ nämlich „das 

Sittliche“ (VPR 2.194). Die bürgerlichen Gesetze oder „die Gesetze des Staates sind 

ebenso ein Positives“ (VPR 2.195). Auch „die Gesetze der Freiheit“ sind positiv und 

sogar „[d]ie absolute Religion ist […] eine positive“ (VPR 2.195). Man stellt fest, dass 

nach Hegel „[a]lles Geistige überhaupt“ positiv ist (VPR 2.194). 

Sinnlich und endlich geistig sind alle empirischen Eindrücke sowohl von der 

Außenwelt als auch der menschlichen geistigen und somit endlichen Innenwelt. 

Diese Äußerlichkeit als ein Moment der Positivität2 bekommt hier zwei 

Bedeutungen. Einerseits ist das Äußerliche dasjenige, was als die Gegenständlichkeit 

für das Bewusstsein zu deuten ist, und andererseits ist sie das nicht aus der Vernunft 

                                                 

1 Aufhebung ist einer der wichtigsten Begriffe der Hegelschen Philosophie, der 

gleichzeitig drei Verben und dementsprechend drei Bedeutungen (negare, elevare und 

conservare) beinhaltet, die alle durch Hegel bei einer Aufhebung der Positivität der 

Religion gemeint sind (vgl. Busche 1987, 255). 

2 Die Äußerlichkeit wurde von Hegel bereits in Tübingen als ein Moment des Positiven 

entdeckt. 
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selbst zu gewinnende und daher ein Gegebenes. Somit sind sogar die höheren 

reineren geistigen Dinge auch positiv. Als ein höheres reineres Geistiges nennt Hegel 

die Sittlichkeit bzw. die Gesetze der Freiheit. Diese Art des Geistigen ist seiner Natur 

nach „nicht ein solch äußerlich Geistiges, nicht ein Äußerliches und Zufälliges, 

sondern die Natur des reinen Geistes selbst“ (VPR 2.194). Das ist sie, obwohl sie ein 

positives Moment in sich hat. Dieses positive Moment in der Sittlichkeit ist die Art 

und Weise, wie sie an uns kommt, d. h. in der Erziehung, Unterricht, Lehre usw. Es 

wird uns von außen gegeben und gezeigt, dass die Sittlichkeit so gilt.1 

Ebenso sind die Gesetze des Staates positiv. Zum Beispiel, dass ein Verbrechen 

bestraft werden soll, ist vernünftig. Aber in der Strafe selbst ist z.B. die gerundete 

Anzahl von Strafjahren nicht durch Vernunft ausgemacht. Das kennzeichnet das 

Positive und „das Vernunftlose“ (VPR 2.195) des Gesetzes. Denn „[w]as seiner 

Natur nach positiv ist, ist das Vernunftlose“ (VPR 2.195).2 

Auch die Religion, wie durch Hegel bereits in Bern ausführlich analysiert, beinhaltet 

sinnlich historische und endlich geistige Inhalte und ist somit positiv. So findet sich in 

der offenbaren Religion auch ein positives Moment: „indem da [d. h. in der 

offenbaren Religion] Geschichtliches, äußerlich Erscheinendes vorkommt, ist da 

auch Positives, Zufälliges vorhanden, das so sein kann oder auch so. Auch bei der 

Religion kommt also dies vor. Um der Äußerlichkeit, der Erscheinung willen, die 

damit gesetzt ist, ist Positives immer vorhanden“ (VPR 2.195). 

                                                 

1 Dies erinnert wiederum an Hegels Bildungskritik in Stuttgart. 

2 Bereits in Tübingen hat Hegel die Vernunft als ein Gegenpol zum Positiven entdeckt. 
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Aufhebung der Positivität in der Philosophie 

Hegel betont, dass es durchaus seine Berechtigung hat, zum Erkennen des wahren 

Inhalts der Religion gewöhnlich mit dem Positiven anzufangen. Jedoch ist es wichtig, 

dieses Positive auf der Seite zu lassen, insofern man wissenschaftlich, d. h. 

philosophisch, herangehen will. Denn „die Religion erscheint positiv im ganzen 

Inhalt ihrer Lehren, aber das soll sie nicht bleiben“ (VPR 2.196); d. h., die Positivität 

der Religion kann und soll aufgehoben werden. 

Bereits in Tübingen und Bern hat Hegel in seiner Auseinandersetzung mit der 

Religion für die Vernunft einen zentralen Platz eingeräumt. Diesen Gedanken nimmt 

er in Berlin wieder auf und gründet seine Lösung auf deren Basis. 

Hegels Ausgangspunkt ist ein gewisser Unterschied, der die Aufhebung der 

Positivität ermöglichen kann. Diesen Unterschied erklärt Hegel zuerst am Beispiel 

des Gesetzes der Freiheit und dann an der Religion selbst. Wie vorher erwähnt macht 

die Bestimmung des Gesetzes das Gesetz positiv. Dabei unterscheidet Hegel allerdings 

zwischen zwei Arten von Positivität: „das Positive als solche, abstrakt Positives, und 

das Positive in Form und als Gesetz der Freiheit“ (VPR 2.195f). Das Gesetz der 

Freiheit gewinnt seine Gültigkeit nicht durch Gegebensein, „sondern weil es die 

Bestimmung unserer Vernünftigkeit selbst ist“ (VPR 2.196). Genau aus diesem 

Grund ist es nach Hegel nicht mehr positiv. Wenn diese Bestimmung „als diese 

Bestimmung gewußt“ wird, d.h. nicht mehr „Sache der bloßen Vorstellung, des 

bloßen Gedächtnisses“ bleibt, dann kann das „bloß Geltende“, d.h. das Positive 

aufgehoben werden (VPR 2.196). 

In Bezug auf die Religion gilt das Gleiche. Trotz der Positivität ihres ganzen Inhalts 

der Lehren kann und soll diese Positivität aufgehoben werden. Die Religion darf also 

nicht „Sache der bloßen Vorstellung, des bloßen Gedächtnisses“ bleiben (VPR 
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2.196). In Berlin erklärt Hegel die Möglichkeit der Aufhebung der Positivität der 

Religion ausführlich. Dabei ist sein Ausgangspunkt die Beglaubigung. 

Nach Hegel ist der Grund der Wahrheit einer Religion die Beglaubigung. Das 

Positive, wie die Autorität, Wunder usw., dient eigentlich dazu, diese Beglaubigung zu 

leisten. Wenn aber das Positive in der Religion aufzuheben ist, dann soll diese 

Beglaubigung auf eine andere Art und Weise geleistet werden, die dann nicht mehr 

positiv ist. Diesen nicht positiven Grund der Beglaubigung, d.h. ein „wahrhaftes 

Kriterium der Wahrheit“ (VPR 2.197) nennt Hegel Zeugnis des Geistes. Die sinnliche 

Art der Beglaubigung wie der „Wunder als [quasi] wahrhaftes Kriterium der 

Wahrheit“ (VPR 2.197) ist in der Tat eine „ungeistige Beglaubigung, durch die das 

Geistige nicht beglaubigt werden kann“, „denn das Geistige ist höher als das 

Äußerliche, es kann nur durch sich und in sich beglaubigt werden, nur durch sich 

und an sich selbst sich bewähren“ (VPR 2.196), also soll das Geistige nur durch das 

Geistige beglaubigt werden. 

Den Ursprung dieses Gedanken gab es bereits in Tübingen in einer negativen Form 

und als Gegenteil zum Zeugnis des Geistes, sprich „[d]er Glauben an Christus als 

eine historische Person, ist nicht ein Glauben in einem praktischen 

Vernunftbedürfnis gegründet, sondern ein Glauben, der auf Zeugnissen anderer 

beruht“ (GW 1.157). Diese „Zeugnisse[…] anderer“ sind nun mit dem Zeugnis des 

Geistes zu ersetzen. 

Hegel erklärt weiterhin, was er unter dem Zeugnis des Geistes versteht. Ein Zeugnis 

des Geistes könnte als der „allgemeine Anklang“, die „Zustimmung des Inneren“ 

und als eine „Sympathie“ bezeichnet werden, jedoch ist das wahre Zeugnis des 

Geistes nur als „Einsicht“ und „Denken“, d.h. „als das höchste Bedürfnis des 

menschlichen Geistes“ zu verstehen (VPR 2.198). Dies kann nach Hegel nirgendwo 

anderes zu suchen sein als in der Philosophie, denn „[d]as Zeugnis des Geistes in 

seiner höchsten Weise ist die Weise der Philosophie, daß der Begriff rein als solcher 
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ohne Voraussetzung aus sich die Wahrheit entwickelt und man entwickelnd erkennt 

und in und durch diese Entwicklung die Notwendigkeit derselben einsieht“ (VPR 

2.198). 

 

Arbeit des Begriffs    

Das Zeugnis des Geistes ist also nach Hegel in seiner höchsten Weise die Weise der 

Philosophie. Denn nur in der Philosophie kann sich der Begriff notwendig und ohne 

Voraussetzungen zu seiner Wahrheit bewegen. Behandelt die Philosophie aber nicht 

etwas anderes als die Religion? 

Nach Hegel hat Philosophie den gleichen Inhalt wie die Religion, jedoch in einer 

anderen Form. Das, was in der Religion durch die Vorstellung geleistet wird, wird in 

der Philosophie durch den Begriff geleistet.1 Die Philosophie ist anhand der Arbeit 

des Begriffes in der Lage die Positivität der Religion und hiermit die Religion selbst 

aufzuheben. Allerdings ist mit der Philosophie hier nicht bloßes Denken gemeint. 

Denken selbst hat seine positive Seite. Sobald man zu denken anfängt, bedient man 

sich der Kategorien und Formen des Denkens, wie zum Beispiel der formellen Logik 

des Schließens. So kann nach Hegel nur das Endliche gefasst werden aber nicht der 

göttliche Inhalt. In diesem Sinne geht Theologie notwendigerweise in das Positive 

über. Deshalb darf die Philosophie nicht vom Äußerlichen (z.B. vom Historischen 

oder Gegebenen) anfangen, sondern vom Begriff selbst. Denn „Nur der Begriff für 

sich befreit sich wahrhaft durch und durch von jenem Positiven“ (vgl. VPR 2.201). 

                                                 

1
 
Vgl. PhG 497f, 556, 558f, 575. Weischedel (2014) beschreibt diese Tatsache kurz und 

bündig wie folgt: „Beim Übergang von der Religion zur Philosophie geschieht ja doch 

etwas Entscheidendes. Hegel sieht es darin, daß sich die Form ändert, in der der 

Gleiche Inhalt gewußt wird; diese Form ist in der Religion die Vorstellung, in der 

Philosophie der Begriff“ (Weischedel 2014, 313). 
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Was genau die Arbeit des Begriffs ist und wie diese eine Aufhebung der Positivität 

leisten kann, würde den Rahmen dieser Arbeit sprengen und wird von daher nicht 

behandelt. 

 

Zusammenfassung    

Positivität ist eines der zentralen Themen der Hegelschen Philosophie von seinem 

Stuttgarter Tagebuch bis zu seinen Berliner Vorlesungen. In Bezug auf die Religion 

zeigt sich das Positive in allen Tatsachen, die die Religion von ihrem wahren Wesen 

trennen. Unter Anderem sind hier mehrere historische für wahr geltende Gebote, die 

ihre Wahrheit im Glauben an die Person Jesus, seine Autorität und seine Wunder 

begründet finden. Viele Zeremonien und Gebräuche, wie Taufe, Abendmahl, und 

viele andere „misteriöse gottesdienstliche Handlungen“ (GW 1.301), die nichts mit 

der Sittlichkeit selbst zu tun haben, sind Erscheinungen des Positiven. Anstatt von 

der „Bestimmung, die Pflichten des Menschen und die Triebfedern zu denselben, in 

ihrer Reinheit aufzustellen, und die Möglichkeit des höchsten Guts durch die Idee 

von Gott zu zeigen“ (VPR 2.297), anstatt „aus Achtung für die Pflicht zu handeln 

weil sie Pflicht ist, und weil es dann auch göttliches Gebot, d.h. Religion im wahren 

Sinne des Wortes“ ist (VPR 2.309); anstatt „das innere Criterium ihrer 

Nothwendigkeit“ in der Vernunft selbst zu suchen, halten viele religiöse Menschen 

vieles für wahr, weil ihnen gesagt wurde, dass es wahr sei. Solche Wahrheiten sind für 

sie „göttliche Wahrheiten“ in dem Sinne, dass diese „von menschlicher Vernunft 

nicht gefast nicht ermessen werden können“ (GW 1.354). 

Positiv hat somit eine negative, d.h. eine nicht der Wahrheit entsprechende 

Bedeutung bei Hegel und kann in diesem Sinne in Bezug auf Wahrheit wie folgt 

geklärt werden: Das Positive gewinnt seine Wahrheit und Gültigkeit von außen und 

wird uns „geboten von einer Autorität, der wir es schlechterdings nicht ausschlagen 
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können zu gehorchen“ (GW 1. 352). Somit gewinnt ein positives System der Sätze 

seine Wahrheit „unabhängig von unserem Fürwahrhalten“, sogar wenn dessen 

Wahrheit „auch keinem Menschen nie bekannt, von keinem Menschen nie für wahr 

gehalten worden“ ist (vgl. GW 1. 352). 

Alles, dessen Wahrheit und Gültigkeit nicht in der Vernunft zu finden sind, das 

jedoch für wahr bzw. gültig gehalten wird, ist somit etwas schlechthin Positives. Das 

Positive kann und soll aufgehoben werden. Dies kann seinerseits nur durch eine 

Aufhebung der Religion selbst und zwar durch die Philosophie geschehen. Anstatt 

der Vorstellung als Form des Inhaltes in der Religion kann die Philosophie auf der 

Ebene des Begriffs das Vernünftige aus sich selbst und durch sich selbst zu gewinnen 

und somit das Positive aufheben. 

Somit wurden in dieser Arbeit die Entstehung und Wurzeln des Begriffs der 

Positivität, vor allem in Bezug auf die Religion, von seinen Anfängen in Hegels 

Frühschriften bis zu seinem reifsten Inhalt in Hegels Spätphilosophie dargestellt. 

Ausgehend von einer Bildungskritik beginnt Hegel in Stuttgart die 

Eigentümlichkeiten des Positiven zu beschreiben. Aus dieser Stuttgarter Kritik wird 

bald in Tübingen eine Kritik der zeitgenössischen Aufklärung und der Theologie, in 

denen Hegel die Momente des Positiven findet. In Bern und mit Leben Jesu versucht 

Hegel das Positive der christlichen Religion zu überwinden, jedoch bleibt dies nur ein 

bloßer Versuch. Allerding bringt es Hegel dazu, eine tiefe Einsicht in das 

geschichtliche Moment des Positiven zu bekommen. Das Thema wurde mit einer 

Einleitung in die Frage der Möglichkeit der Aufhebung der Positivität in Berlin 

abgeschlossen. Die Aufhebung der Positivität und ihre Antwort ist wiederum selbst 

ein Anfang; ein Anfang in das Ganze der Hegelschen Philosophie. Ohne dieses 

Ganze bleibt uns die Wahrheit verborgen. Denn so wie Hegel selbst in seiner 

Vorrede der Phänomenologie des Geistes schreibt: 

„Das Wahre ist das Ganze“ (PhG 24). 
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        ضميمهضميمهضميمهضميمه

  در زبان فارسي» پوزيتيويته« ةترجم ةدربارنكاتي 
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با توجه به آنچه در ترسيم عمق و وجوه گوناگون مفهـوم پوزيتيويتـه نـزد هگـل، در سـه      
ايـن مفهـوم هگلـي بـه فارسـي،       ةجستار اين پژوهش بيان شد، اكنون بايد دشواري ترجم

همچنين اكنون بايـد دليـل مـدعاي ملحـوظ در     . خود بر خواننده آشكار شده باشد خودبه
هاي موجود از اين واژه نيز، تا حـدودي عيـان گشـته     جستار نخست، يعني نارسايي ترجمه

ر ناشي از نارسايي زبان فارسـي نيسـت، بلكـه ريشـه در     شايد بتوان گفت كه اين ام. باشد
كه فهـم درسـت آن    اي دارد كه هگل بر اين مفهوم بار نموده است، چنان پيچيدگي معنايي
در ايـن ضـميمه چنـد    . حتي در زبان آلماني نيز بسيار دشوار كرده اسـت  در نزد هگل را،

  .آورم وار مي اين مفهوم به فارسي را فهرست ةترجم ةدربارنكته 

كاررفتـه در آن ترجمـه    بـه  ةحوزهگل را بايد با توجه به  نزدكه پوزيتيو در  نخست اين
اصلي اغتشـاش   ةكه در جستار نخست ديديم، سرچشم عدم توجه به اين نكته، چنان. كرد

اصـلي معنـايي    ةعنـوان حـوز   دين به ةبا در نظر داشتن فلسف. هاي موجود است در ترجمه
اي است كه به نظـر مـن هنـوز     در اين حوزه، داراي چنان پيچيدگي پوزيتيويته، اين مفهوم

ناچـار بايـد آن را تـا اطـلاع      توان يافت، و بـه  معادلي در فارسي براي كشيدن بار آن نمي
اگرچه اين توقف مطلوب نيسـت  . بكار برد پوزيتيويتهو  پوزيتيوثانوي به همين شكل، يعني 

اگرچـه بـا بكـار بـردن دو     . لي از فايده هم نيسـت نوعي از آن فرا گذشت؛ اما خا و بايد به
عـادي   ةعبارت پوزيتيو و پوزيتيويته در متون فارسي، گرهـي از معنـاي آن بـراي خواننـد    

سـازيِ ناصـواب نيـز     هاي ناشي از معـادل  كم راه بر بدفهمي گشوده نخواهد شد، اما دست
هگـل   ةآلمـانيِ فلسـف  كـه در زبـان    معلومبه  متعارفاساساً حركت از ! بسته خواهد ماند

معمول است، لزوماً هميشه معادلي در زبان فارسي ندارد، و جعـل معـادل ناصـواب بـراي     
كـه تـوان    يمتعـارف اين حركت، حاصلي نخواهد داشت جز پوشاندن لباسي ناساز بر قامت 

مانـد؛   خود باقي مـي  متعارفمعنايي  ةموردنظر هگل را نداشته، و در حوزمعلوم حركت به 
حسن اين توقف در آن است، كه خواننده بـا برخـوردن بـه    . آورد معنايي درمي بي يا سر از

قطعاً در پي كاوشِ در معناي آن خواهد افتاد، كه ايـن امـر    پوزيتيو،مانند  متعارفاي نا واژه
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خـود   متعـارف معنـايي   بار ة، با همتشريعيي، مثل متعارفكه معادل  درحالي. مباركي است
هـايي از آن را در   بدفهمي، يا توهمِ فهم نخواهد انجاميد، كـه نمونـه  در زبان فارسي، جز به 

  .جستار نخست ديديم

هگل، يكي از آن فراوان مفاهيم بسـيار پيچيـده    ةپوزيتيويته در فلسف ةكه واژ خلاصه اين
بـه  . اي درخور در زبان فارسي براي آن يافت نشـده اسـت   و خاص است كه هنوز ترجمه

را تنهـا بـا انـدكي تغييـر در صـورت       Positivitätآن است كـه  همين دليل پيشنهاد من 
طور كه هسـت بكـار    ، همان»پوزيتيويته«صورت  الخط فارسي، به ظاهر، و تحرير آن به رسم

اما اين به معناي امتناع ترجمـه يـا   . كه من در سراسر اين پژوهش چنين كردم چنان. بريم
ايـن   ةبااينكه مـن شخصـاً از عهـد   . ستاين مفهوم به فارسي ني ةتعطيلِ تلاش براي ترجم

باره را با خواننـدگاني كـه احتمـالاً     مهم برنيامدم اما مايلم حاصل برخي تأملات خود دراين
  .بينند و مايل به پيگيري آن هستند، در ميان بگذارم توان چنين كاري را در خود مي

چنـد نكتـه را    به نظر من اگر كسي بخواهد پوزيتيويته را به فارسي ترجمـه كنـد بايـد   
را كـه در   positiv ةپيش از هر چيز لازم اسـت تركيبـاتي از واژ  . پيش چشم داشته باشد

اي را در  جهت مهم است كه اگر بخـواهيم واژه  اين كار ازاين. اند بيابد متون هگل بكار رفته
، قرار دهيم، اين واژه بايد قادر باشد با تركيبـات خـود در فارسـي    positivفارسي در برابر 

اين همان اصل ايزومورفي اسـت  (هاي تركيبات موجود در متن مبدأ را تدارك بيند  معادل
بـا كـاوش در مـتن هگـل     ). كه عواقب عدم رعايت آن را در جستار اول مشاهده كـرديم 

  :يابيم واژگان و تركيبات زير را مي
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positiv  صورت صفت يا قيد به(پوزيتيو؛(  

positiv werden   ر تركيب با فعل د(پوزيتيو شدن؛werden( 

das Positive   اسم (امر پوزيتيو؛)Substantiv (شده از صفت ساخته(  

die Positivität   اسم(پوزيتيويته؛(  

ponere ةفعل لاتين ريشه و مصدر اصلي واژ positive 

  

است كه به دليـل فعـل بـودن، امكـان اشـتقاق بـاقي        ponereاز ميان تركيبات بالا، تنها 
در مـتن هگـل موجـود     ponereكه فعل لاتيني  بنابراين با وجود اين. را داراست تركيبات

توان با مبنا گرفتن آن، افعـال بسـياري در فارسـي يافـت كـه بـه درجـات         نيست، اما مي
تـوان بـا در دسـت     آنگـاه مـي  . همپوشاني معنايي داشته باشند ponereمختلف با معناي 

توجه به امكانـات زبـان فارسـي و همچنـين معنـاي       داشتن ريشه، باقي تركيبات را نيز، با
بعضاً در حالـت اسـم   (برخي از اين افعال . واژگان در آن، انتخاب يا بازسازي نمود متعارف
  :اند و مشتقات آن از اين جمله) مصدر
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ponere positiv das Positive positiv warden die 
Positivität 

  شدگي مستقر  تقر شدنمس  امر مستقرشده  مستقرشده  مستقر كردن

    استقرار  امر مستقر  مستقر  استقرار
  شدگي نصب  نصب شدن  شده امر نصب  شده نصب  نصب كردن

    نصب شدن  امر منصوب  منصوب  نصب
    منتصب شدن  امر منتصب  منتصب  انتصاب

    مقرر شدن  امر مقرر  مقرر  مقرر كردن
      شده امر وضع  شده وضع  وضع كردن

  شدگي وضع  وضع شدن  عيامر وض/ موضوع   وضعي  وضع
  شدگي تعيين  تعيين شدن  شده امر تعيين  شده تعيين  تعيين كردن
  استوارشدگي  استوار شدن  امر استوارشده  استوارشده  استوار كردن

    پابرجاي شدن  امر پابرجا شده  پابرجا شده/ پابرجا   كردن پابرجاي
    ثبت شدن  شده امر ثبت  شده ثبت  ثبت كردن
  شدگي برپاي  برپا شدن  امر برپاشده/ امر برپا   پاشدهبر/ برپا   برپاكردن

  برقراري  برقرار شدن  امر برقرارشده/ امر برقرار   برقرارشده/ برقرار   برقراركردن
    برجاي شدن  امر برجاي شده/ امر برجاي   برجاي شده/ برجاي   برجاي نهادن

  ايستادگي  ايستانده شدن  امر ايستاده  ايستاده  ايستاندن
    نشانده شدن  امر نشسته  ستهنش  نشاندن

    خوابانده شدن  امر خوابيده  خوابيده  خوابانيدن
    گذاشته شدن  امر گذاشته  گذاشته  گذاشتن

    هشته شدن  امر هشته  هشته  هشتن
  نهادگي  نهاده شدن  امر نهاده  نهاده  نهادن
    اثبات شدن  امر اثباتي  اثباتي  اثبات
  ثبات  ثبُوت  امر مثبت  مثبت  تثبيت
    مترتب شدن  امر مترتب  مترتب  ترتب
    تعيين شدن  امر معين  معين  تعيين
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همچنـين  . هاي جـدول بـالا نشـدم    خانه ةكه مشهود است، من موفق به پر كردن هم چنان
هـاي جـدول بـالا و     توان در مواردي تناسب بهتري ميان خانـه  كنم كه قطعاً مي اذعان مي

ه همين اندازه هم در رساندن منظور من كـافي  اما بر اين باورم ك. محتواي آن برقرار نمود
  .هاي موجود را بر اساس معيارهايي معين غربال نمود بعد بايد معادل ةدر مرحل. است

بايد تاكنون متوجه آن شده باشـد، عـدم حضـور واژگـاني ماننـد       تيزبين ةآنچه خوانند
ل   1را در فارسي به محصلّ positiv. در جدول بالاست ايجابييا  تحصلي هـم   2يـا متحصـ

اند كه البته بيشتر ناظر به معنايي است كـه پوزيتيويسـم منطقـي از ايـن واژه      ترجمه كرده
با توجه به توضيحاتي كه در جستار دوم اين نوشـتار بـراي گشـودن معنـاي     . كند مراد مي

پوزيتيويته آورده شد، آشكار اسـت كـه خلـط معنـاي پوزيتيـو در نـزد هگـل بـا آنچـه          
كنند مطلقـاً جـايز نيسـت، زيـرا پوزيتيويسـم       اي منطقي از اين واژه مراد ميه پوزيتيويست

هگل،  ةاست، كه اين نظر با فلسف متافيزيكيمعنايي هرگونه مفهوم  منطقي اساساً قائل به بي
  .جمع نيست چه در كليات و چه در جزئيات، مطلقاً قابل

ديـن در نـزد هگـل     ةر حـوز معناي پوزيتيو د ايجابيكه  با توجه به فصول قبلي، در اين
ديـن، پوزيتيـو را هـيچ جـا در معنـاي       ةهگـل در حـوز  . ماند نيست، جاي شكي باقي نمي

affirmativus بـراي پوزيتيويتـه در    ايجابيت ةبه همين دليل كاربرد واژ. بكار نبرده است
هـاي فارسـي    پوزيتيـو بـه معـادل    ةواژ ةبه دلايل مشابه، ترجم ـ. كلي خطاست اين معنا به

realis ل، تحصلي، مانندتـوان بـراي    و غيره نيز خطاست، و اين معاني را نمـي  واقعي، محص
  .دين به كار بست ةپوزيتيو نزد هگل در حوز

                                                 

 ةعلـي مرادخـاني در نام ـ  مايكل گيلسپي، بنياد تـاريخ در پديدارشناسـي هگـل، ترجمـه     . مثلاً نك 1
  40 شمارةفرهنگ 

 39 شمارة، 1385تابستان  بهار و ،قبسات: تاريخ، در ةفلسف ةحسن كلباسي اشتري، دربار. مثلاً نك 2
  .40و 
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كـلام، بـه    و در يك وضعي، مقرر، مستقر، گير جايهايي مانند  از سويي به كار بردن ترجمه
، همپوشـاني بسـيار   constituumپوزيتيـو در معنـاي    ةهـاي فارسـي واژ   كار بردن معادل

ايـن همپوشـاني معنـايي    . ديـن دارد  ةاندكي با معناي موردنظر هگل از پوزيتيويته در حوز
كه خود تنها يكـي از  (توان مشاهده كرد كه احكام شرع  بسيار اندك را تنها در جاهايي مي

و نـه   اسـتوار بـر اتوريتـه،    ةقوانين موضوع ةمثاب ، به)روند هاي پوزيتيويته به شمار مي سويه
هـاي فارسـي    پوزيتيو به معادل ةشايد تنها در اين موارد ترجم. استوار بر عقل، جاري باشند

constituum  بنمايد مجاز.  

توانند همپوشـاني معنـايي دقيقـي بـا آنچـه هگـل از        شرع نمي ةاز ريش هايي معادلاما 
اسـتقرار  «ننـد  اي ما ديـديم كـه تركيبـات نوآورانـه    . كند داشته باشند پوزيتيويته مراد مي

  .اين مفهوم بوده است ةو امثال آن نيز تنها كوششي ناصواب براي ترجم» شريعت

در زبـان آلمـاني و تأمـل در     ität-ديگري كه بايد بـدان توجـه داشـت پسـوند      ةنكت
در آلماني براي سـاختن اسـم    ität-پسوند  .چگونگي امكان برگرداندن آن به فارسي است

هـاي   اين پسوند بر واژه. رود كار مي هاي بيگانه، مانند لاتين، به ناز صفات مشتق شده از زبا
در فارسـي  . بـر صـفت، در آلمـاني    igkeit-و  keit-و  heit-بيگانه همان اثري را دارد كه 

يكي از ايـن  . هاي گوناگون استفاده شده است از روش ität-هاي منتهي به  واژه ةبراي ترجم
  :بينيم ها را مي در جدول زير برخي مثال. است» يت- «پسوند  ها استفاده از روش
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aktiv فعال  

das Aktive امر فعال  

die Aktivität  فعاليت  

attraktiv جذاب  

das Attraktive امر جذاب  

die Attraktivität  جذابيت  

modern مدرن  

das Moderne امر مدرن  

die Modernität  مدرنيت  

subjektiv ذهني  

das Subjektive مر ذهنيا  

die Subjektivität  ذهنيت  

است، كه در فارسي براي ساختن حاصـل مصـدر از   » گي- «روش ديگر، استفاده از پسوند 
هـايي ماننـد    برخي از موارد چنين كاربردي را در جدول بالا در معادل. شود آن استفاده مي

ان در آن حسن ايـن روش اخيـر را شـايد بتـو    . بينيم شدگي، مستقرشدگي و غيره مي وضع
هـايي   هگل دارد در ترجمه ةرا كه معنايي كانوني در فلسف» شدن«توان فعل  دانست كه مي

  .دست ملحوظ داشت ازاين

اسـم  . اسـت  das Positiveو  Positivität، توجه به تفـاوت ظريـف ميـان    ديگر ةنكت
 ،ität–افـزودن پسـوند    ةوسـيل  شده بـه  شده از صفت با حرف تعريف، با اسم ساخته ساخته
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 ـ. كننـد  تركيب مي» امر«در فارسي عموماً مورد اول را با . تفاوتي ظريف در معنا دارد  ةنكت
معنا نيستند، و بنابراين بايـد بتـوان بـراي هريـك معـادلي       مهم اما آن است كه اين دو هم

برداشـت   كـه از تمـامي توضـيحات بخـش دوم قابـل      چنان– Positivität. جداگانه يافت
حامل تمـاميتي اسـت   » امر پوزيتيو«. پوزيتيو يك امر است ةيا جنببه معناي سويه  –است

اي در خـود دارد كـه    معناي كلـّي » پوزيتيويته«. در خلوصي كه حاوي چيز ديگري نيست
. مجرد، يا خـاص آن اسـت   ةحاوي آن نيست و برعكس بيشتر ناظر بر سوي» امر پوزيتيو«

؛ يـا  »امر زيبا«و » زيبايي«ديگري مثل  توان در قياس با واژگان هاي ظريف را مي اين تفاوت
  .، و امثال آن، بهتر پيش چشم آورد»امر ذهني«و » ذهنيت«

آن در  ةهگل؛ و نيز فهم و ترجم ـ ةپوزيتيويته و مشتقات آن در فلسف مبحثباري، باب 
و –هگـل   ةفارسي، كماكان گشوده است و بر ماست كه از گشودن راهي به مفـاهيم فلسـف  

اگرچـه، هـدف و غايـت مـن در ايـن      . در زبان فارسي نوميد نشويم –تهجمله پوزيتيوي من
نوشتار، هرگز پرداختنِ صرف به ترجمه نبوده است؛ و اساساً مواجهه با اين مفاهيم محتـاج  

  !تلاشي است بسي فراتر از بازي با لغات

 اگر موفق شده باشم در مسيري كه همراه با خواننده، در اين نوشتار طي كرديم، عـلاوه 
بـه   –همپـاي مـتن هگـل   –هاي راه، لذت واكاوي و تعقيب مفهوم پوزيتيويته را  بر دشواري

 ةدلم، اگر راهي تـازه و جسـورانه بـه حصـار انديش ـ     وگرنه خوش! وي بچشانم، زهي توفيق
چنانچـه در ايـن   . هگل، در زبان فارسي، باز كرده باشم كه به كـار رهـروان ايـن راه بيايـد    

فان، تعريضي شد، نه به معناي نفي و انكـار كـار ايشـان؛ كـه نقـد      مسير به مترجمان و مؤل
بر همين سياق، نگارنده نيز خـود را  . غرضي بود با نيت ترميم و اصلاح فهم فارسيِ هگل بي

بينـد؛ بلكـه    نيـاز نمـي   نظـران و منتقـدين محتـرم بـي     هاي صـاحب  از تذكرات و راهنمايي
رهگذر نقـد و نظرهـا، بـه اصـلاح كـار خـويش       بينان است تا از  راه اشارات باريك به چشم

  .توفيق يابد
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        فهرست منابع و مĤخذفهرست منابع و مĤخذفهرست منابع و مĤخذفهرست منابع و مĤخذ

 منابع اوليه آلمانيمنابع اوليه آلمانيمنابع اوليه آلمانيمنابع اوليه آلماني

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich. Gesammelte Werke. Frühe Schriften. Teil I. Herausgeber: 
Friedhelm Nicolin, Gisela Schüler. Bd. 1. Hamburg: Meiner, F, 1989. 
(=GW 1) 

—. Gesammelte Werke. Frühe Schriften. Teil II. 1. Aufl. Herausgeber: Friedhelm 
Nicolin, Ingo Rill und Peter Kriegel. Bd. 2. Hamburg: Meiner, F, 2014. 
(=GW 2) 

—. Hegels theologische Jugendschriften nach der Handschriften der Kgl. Bibliothek in Berlin. 
Herausgeber: Hermann Nohl. Tübingen: Paul Siebeck, 1907. (= N) 

—. Werke in zwanzig Bänden. 3, Phänomenologie des Geistes. 2. Aufl. Bd. 603. 
Frankfurt: Suhrkamp, 1989. (= PhG) 

—. Werke in zwanzig Bänden. 7, Grundlinien der Philosophie des Rechts oder Naturreht 
und Staatswissenschaft im Grundrisse. Bd. 607. Frankfurt: Suhrkamp, 1989. (= 
GPR) 

—. Werke in zwanzig Bänden. 16, Vorlesungen über die Philosophie der Religion I. Bd. 
616. Frankfurt: Suhrkamp, 1969. (=VPR 1) 

—. Werke in zwanzig Bänden. 17, Vorlesungen über die Philosophie der Religion II. Bd. 
617. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986. (=VPR 2) 

        
 منابع ثانوي آلمانيمنابع ثانوي آلمانيمنابع ثانوي آلمانيمنابع ثانوي آلماني

Busche, Hubertus. Das Leben der Lebendigen. Hegels politisch-religiöse Begründung der 
Philosophie freier Verbundenheit in seinen frühen Manuskripten. Bonn: Bouvier 
Verlag Herbert Grundmann (Hegel-Studien. Beiheft, 31), 1987. 

Cobben, Paul. Hegel-Lexikon. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2006. 
Fujita, Masakatsu. Philosophie und Religion beim jungen Hegel. Unter besonderer 

Berücksichtigung seiner Auseinandersetzung mit Schelling. Bonn: Bouvier Verlag 
(Hegel-Studien. Beiheft, 26), 1985. 

Hoffmann, Thomas Sören. Georg Friedrich Wilhelm Hegel. Wiesbaden: Marixverlag, 
2004. 

Lukács, Georg. Der junge Hegel und die Probleme der kapitalistischen Gesellschaft. Berlin: 
Aufbau-Verl., 1986. 

Riecke, Jörg (Hg.): Duden, das Herkunftswörterbuch. Etymologie der deutschen Sprache. Berlin: 
Duden 2014. 

Ritter, Joachim; Grüner Karlfried (Hg.): Historisches Wörterbuch der Philosophie. Bd. 7. 
Basel: Schwabe, 1989. 
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Shibuya, Katsuhisa. Die Philosophie und der Geist der Religion im Denken des jungen Hegel. 
Heidelberg: Univ., Diss., 1965. 

Weischedel, Wilhelm. Gott der Philosophen. Grundlage einer Philosophischen Theologie im 
Zeitalter des Nihilismus. Darmstadt: WBG 2014. 

        
        ))))هاهاهاها    كتابكتابكتابكتاب((((ع فارسي ع فارسي ع فارسي ع فارسي منابمنابمنابمناب

 .1306المنشأة بجمالية مصر، : ، مصرالتعريفات كتابجرجاني، علي بن محمد، 

  .1393چشمه، : ، تهرانخدايگاني و بندگي از پديدارشناسي روح هگلسيداحمديان، عليرضا، 
  .1384پرسش : ، آبادانآزادي و تاريخ، تأملاتي در ديالكتيك هگلصادقي، علي، 

: ، تهـران سياسي جديـد، مـورد شـهريار ماكيـاولي     ةهاي انديش تأملي در متن، جوادسيد طباطبايي، 
  .1392مينوي خرد، 

  .5، جلد تفسير الميزانطباطبايي، سيد محمد حسين، 
  .1388بوستان كتاب، : ، قمشيعه در اسلامطباطبايي، سيد محمد حسين، 

  .1390نشر علم، : ،چاپ سوم، تهرانفلسفه دين هگلفلاح رفيع، علي، 
علمـي و فرهنگـي،   : داريوش آشوري، تهـران  ة، ترجم)جلد هفتم(تاريخ فلسفه اپلستون، فردريك، ك

1382.  
  .1362آگاه، : باقر پرهام، تهران ة، ترجمهگل ةدر شناخت انديشگارودي، روژه، 
محسن حكيمـي، چـاپ    ة، ترجم)پژوهشي در رابطه ديالكتيك و اقتصاد(هگل جوان لوكاچ، گئورگ، 

  .1386ركز، م: سوم، تهران
  .1392علمي، : ، تهرانهگلمصلح، علي اصغر، 

آگاه، : باقر پرهام، تهران ة، ترجماستقرار شريعت در مذهب مسيحهگل، گئورگ ويلهلم فريدريش، 
1369.  
  .1386آگاه، : باقر پرهام، تهران ة، ترجمتاريخ هگل ةمقدمه بر فلسفهيپوليت، ژان، 
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        ))))مقالاتمقالاتمقالاتمقالات((((منابع فارسي منابع فارسي منابع فارسي منابع فارسي 
پژوهشـنامه فلسـفه   : ، درخدا و دين از نظر هگـل جـوان  جاني، علي اكبر، محمدي افرآراسته، علي؛ ا
  .1387، پاييز و زمستان 12 شمارةدين، 

  .1391، فروردين 55 ةكتاب ماه فلسفه، شمار: ، درفلسفه حق هگلاردبيلي، محمدمهدي، 
 ةهاي قرآني، شمار هآموز: ، دردر كاربردهاي قرآني آن» دين«واكاوي معناي زاده، عباس،  اسماعيلي

  .1391، تابستان 15
  .1386، بهار و تابستان 9 شمارةدين،  ةفلسف ةپژوهشنام: ، درالهيات سلبيتوكلي، غلامحسين، 

هاي دينـي   هاي ديني كركگور با ديدگاه تبيين نسبت انديشهحقي، علي؛ سليماني خورموجي، مهدي، 
  .1390، تابستان 17 ةدين، شمار ةفلسف ةپژوهشنام: ، درهگل با استناد به مفهوم رفع

  .1384، پاييز 27 ةهفت آسمان، شمار: ، درمسيح و شريعت موسوينيا، مهراب،  صادق
  .، تقرير مصطفي نصيريدرسگفتارهاي تفسير پديدارشناسي روحطباطبايي، سيد جواد، 
، خرداد 28 شمارةنشر دانش، : ، درنكاتي در ترجمه برخي مفاهيم فلسفه هگلطباطبايي، سيد جواد، 

  .1364و تير 
  .1374، تابستان و پاييز 4\3 شمارةنقد و نظر، : ، در، گفتگو درباره دين و هگل طباطبايي، سيد جواد

  .1385، بهار و تابستان 40 و 39 شمارة ،قبسات: ، درتاريخ ةفلسف ةدرباركلباسي اشتري، حسن، 
نامـه فرهنـگ،   : علـي مرادخـاني، در   ة، ترجم)1(بنياد تاريخ در حكم پديدارشناسي گلسپي، مايكل، 
  .1380، بهار 39 شمارة
نامـه فرهنـگ،   : علـي مرادخـاني، در   ة، ترجم)2(بنياد تاريخ در حكم پديدارشناسي گلسپي، مايكل، 
  .1380، تابستان 40 شمارة
، تابسـتان  36 شـمارة نامه فرهنـگ،  : ، دردرسگفتارهاي تاريخ فلسفه ةهگل و مقدممرادخاني، علي، 
1379.  

، 47 شـمارة نامـه مفيـد،   : ، درمرگ هنر و نسبت آن با مسـيحيت در نگـاه هگـل   دخاني، علي، مرا
  .1384ارديبهشت 

  .1390، آذر 51 شمارةكتاب ماه فلسفه، : ، درهگل و درسگفتارهاي تاريخ فلسفهمرادخاني، علي، 



160160160160

ديـن   ةبررسي معناي دين بر اساس درآمـد درسـگفتارهاي فلسـف   مرادخاني، علي؛ سينايي، پريزاد، 
  .1392، بهار 3 ةدين، شمار ةجستارهاي فلسف: ، درهگل
 ـ: ، درتاريخي دين و دولت در مسـيحيت و يهوديـت   ةدرآمدي بر رابطمهرنيا، حسن،  علـم و   ةنام

  .1388تا تابستان  1387، پاييز 44تا  41 ةدين، شمار
، بهـار  25 ةرحكمـت و فلسـفه، شـما   : دين و دولت در نظام فلسفي هگـل، در  ةمهرنيا، حسن، رابط

1390.  
 .1391، تابستان 29 شمارةنوين ديني،  ةانديش: ، درديني هگل ةتبيين و نقد انديشمهرنيا، حسن، 

 .1389، بهمن 158 شمارةمعرفت، : ، درشريعت در مسيحيتهاشمي، سيد علي، 
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