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﴾۳﴿   ﴿۲﴾خَافضَِهٌ رَافعَِهٌُ  ﴿۱﴾ليَسَْ لوَِقْعَتهَِا كَاذبِهٌَُ إذَِا وَقَعَتِ الوَْاقعَِهُُ
سوره واقعه

»یا حسَینُ ! اخُرُج فَانَِّ اللهَ قَد شاءَ انَ یرَاکَ قَتیلًا«
الملهوف- سید ابن طاووس 

»ای اورشلیم، اورشلیم، قاتل انبیاء و سنگسار‌کننده‌ی مرسلان خود«
متی، 37 :23

»همه حجّتِ مسلمانیِ من حسین بن علی است«
روز واقعه- بهرام بیضایی

»پدیدار‌هــا از چــه نجــات می‌یابنــد؟ نــه فقــط، و نــه عمدتــاً، از بدنامــی و غفلتــی کــه بــدان گرفتــار 
آمده‌انــد، بلکــه از آن فاجعــه‌ای کــه بارهــا و بارهــا در قالــب شــیوه‌ی خاصــی از پخش و انتشارشــان 
ــا  ــردن ی ــه میراث«...نوعــی از میــراث ب ــه مثاب ــد، در قالــب »تقدیــس و تکریم‌شــان ب نمــود می‌یاب

ســنت هســت کــه فاجعه اســت«.
]N9.4[ -والتر بنیامین- پروژه‌ی پاساژ‌ها 
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  درآمد: ملاحظاتی در باب روش

رخــداد عاشــورا امــروز در چشــم بســیاری، بــه گــواه تاریخــی کــه پیوســته بــا آن نشــان خــورده 
اســت، فعلیت‌یافته‌تریــن ایــده و ایمــاژ شــیعی اســت کــه تأمــل بیشــتر پیرامــون آن بــه جســتجوی 
امکانــی، کوششــی پیشــاپیش شکســت‌خورده قلمــداد می‌شــود. امــا چــون واقعــه را از 
ــرک  ــت تمــام آن ت ــا فعلی ــن نمــود تحقق‌یافتگــی ی ــم، همی وســاطت‌های تاریخــی‌اش جــدا کنی
برمــی‌دارد و شــکاف می‌خــورد؛ اینجــا اســت کــه می‌تــوان واقعــه را طــور دیگــری وســاطت کــرد؛ 
بــه بیــان دقیق‌تــر واقعــه را چونــان نشــان‌خوردگی خلئــی بازشناســی نمــود کــه پیوســته از تحقــق 
خویــش بازمانــده اســت و در هیئــت امــری منفــی ســخت‌جانی می‌کنــد. گرچــه کوشــش بــرای 
ــان واقعــه و وســاطت‌های تاریخــی‌اش لاجــرم همــاره شکســت می‌خــورد، و  ــن می فاصله‌انداخت
چونــان امــری ناممکــن خــود را بــه رخ ســوژه می‌کشــد، امــا ســوژه‌ی ایــن مداخــات ناممکــن 
می‌توانــد امیــدوار باشــد کــه از پــس آن شکســت، خــود را در مختصاتــی تــازه بیابــد. کوششــی از 
ایــن دســت کــه قــرار اســت خــود را در جســتاری منظومــه‌وار صــورت بخشــد، مــدام به ســوی آن 
نقاطــی در منظومــه‌ی تشــیع خیــز برمــی‌دارد کــه بــا اتــکا بــر آنهــا بتوانــد قســمی الهیــات تاریــخ 
ــه  ــدگاری هستی‌شناســانه را داشــته باشــد، و هــم ب را بازســازی نمایــد کــه هــم پــروای درون‌مان
میانجــی اشــارت بــه قســمی فاجعــه‌ی آغازیــن، شــدّت را بــه تصویــر تاریــخ قدســی بازگردانــد، و 
بــا نشــان‌دار ســاختن خــأ برســازنده‌ای کــه در کانــون ایــن تاریــخ در کار اســت، هســته‌ای مفرط و 
مازادگــون را در ســوبژکتیویته‌ی مــازم بــا آن تاریــخ، نجــات دهــد. ایــن جســتار داو آن می‌زنــد کــه 
ــه میانجــی بازشناســی ســویه‌ی ریشــه‌ای رخــداد  ــاره ب ایــن وســاطت‌زدایی و وســاطت‌گری دوب
عاشــورا- آنگونــه کــه در برخــی فرازهــای حیــات پســینش لمــس شــده اســت- میســر می‌شــود.  
ــر  ــت ب ــه سال‌هاس ــت ک ــزی اس ــف آن چی ــن وص ــک؛ ای ــر تروماتی ــی ام ــازی وسواس خنثی‌س
خاطــره‌ی حســین ]ع.[ رفتــه اســت. اتصــال ایمــاژ بنیان‌گــذار عاشــورا بــه گفتــار تشــیع سیاســی 
ــروز در  ــه ام ــده ک ــر آن افکن ــت ب ــطگی و فعلی ــت، بی‌واس ــی از بداه ــان حجاب ــن چن دولت‌آیی
ــا  ــت؛ بن ــداده اس ــز رخ ن ــی هرگ ــه گوی ــود ک ــار می‌ش ــا آن رفت ــان ب ــابقه از آن چن ــل بی‌س تجلی
ــای  ــش لاب ــرط و مازادگون ــد مف ــای برســازنده‌ی وجــدان شــیعی در بعُ ــه تروم ــر آن اســت ک ب
ــازی  ــت‌کم‌گرفتن و بهنجارس ــل ‌رود. دس ــته تحلی ــا پیوس ــا و یادواره‌ه ــوه یادآوری‌ه ــم انب حج
ــار مســلط  ــام شــیعی در گفت ــارف ام ــتاندارد و متع ــا ســیمای اس ــق ب ــارالله( مطاب حســین ]ع.[ )ث
تصویــری کــه خــود تنهــا بــا بیــرون گذاشــتن »ثــارالله« قــادر بــه تأســیس و ســرپا نــگاه داشــتن 
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خــود اســت  بخصــوص پــس از انقــاب در ایــران شــدت و کیفیــت دیگــری بــه خــود گرفــت. 
آنچــه ژیــژک آن را تکنیــک یــا فــنّ »دســتِ کــم گرفتــن1« نامیــده اســت تعبیــر دیگــری از همــان 
ــد  ــه می‌دانن ــدش؛ هم ــک می‌خوان ــر تروماتی ــی ام ــازی وسواس ــه او خنثی‌س ــت ک ــه‌ای اس روی
فاجعــه‌ای رخ داده اســت، امــا بــدان بــاور ندارنــد و زندگــی را چنــان از ســر می‌گیرنــد 
ــدّی1. ــه ج ــا ن ــار امّ ــی فاجعه‌ب ــت؛ وضعیت ــوده اس ــدّی نب ــدان ج ــداد چن ــی آن رخ ــه گوی ک
چــرا شــهیدان بازمی‌گردنــد؟ ایــن ســؤالی اســت کــه می‌تــوان در امتــداد پرســش ژیــژک پرســید: 
ــپاری و  ــن خاکس ــه آیی ــر ک ــدان خاط ــن اســت: ب ــخ او چنی ــد؟ پاس ــاز می‌گردن ــردگان ب ــرا م چ
ترحیمــی شایسته‌شــان هنــوز انجــام نیافتــه اســت. بازگشــت مــردگان نشــانه نوعــی اختــال در 
مناســک نمادیــن اســت، در فراینــد نمادیــن ســاختنِ مــرگ جســمانی آنهــا و به ســرانجام رســاندن 
آن در مرگــی نمادیــن. مــردگان بــاز می‌گردنــد تــا بدهــی نمادیــن پرداخــت نشــده را بســتانند. ایــن 

دیــن یــا بدهــی فراســوی مــرگ جســمانی آنهــا همچنــان پابرجاســت.
بازگشــت مــردگان بــدان معناســت کــه آنهــا هنــوز جایــگاه شایســته‌ی خــود را در متــن ســنت 
ــر و  ــه درســتی جایگی ــد در ســنت، در حافظــه‌ی تاریخــی ب ــا بای ــدان آنه ــای فق ــد. تروم نیافته‌ان
یکپارچــه شــود. بــا اینحــال ایــن ادغــام و یکپارچه‌ســازی همــواره ناتمــام و ناقــص خواهــد بــود 
و همــواره باقیمانــده‌ی محذوفــی خواهــد داشــت کــه مــدام بازمی‌گــردد2. امــا فراتــر از ایــن، اگــر 
ادغــام و یکپارچــه ســاختن متوفــی، شــهید و فقیــد در متــن ســنت، نخســت مســتلزم بازنویســی و 
صورتبنــدی مجــدد خــود آن ســنت باشــد چطــور؟ و اگــر ایــن بازنویســی و بازآرایی مجدد ســنت، 

از قضــا درســت حــول غیــاب و فقدانــی کــه شــهید بــدان اشــاره دارد انجــام پذیــرد چــه؟
در مــورد حســین ]ع.[ نبایــد بــه چیــزی کمتــر از میانجــی قــرار دادن او بــرای قســمی تأمــل الهیاتــی 
عمیــق رضایــت داد. هســتند برخــی گفتارهــای شــیعی کــه در مقاطعــی کمابیــش بــه بازاندیشــی 
ــاب  ــس از انق ــم پ ــیعی حاک ــار ش ــی گفت ــده‌اند. دولت‌آیین ــک ش ــت نزدی ــن دس ــی از ای و تأمل
نشــانه‌ای اســت حاکــی از  آنکــه آنچــه تشــیع دقیقــاً بــا بیــرون گذاشته‌شــدن از آن/ بیرون‌گذاشــتنِ 
آن قــوام یافتــه اســت بــه درون تشــیع فراخوانــده شــده. ناممکــن بــودن چنیــن کاری آنجــا آشــکار 
ــار مــی‌آورد.  ــه ب ــرای نادیده‌گرفتــن آن همــواره فاجعــه ب ــه ب می‌شــود کــه کوشــش‌های منحرفان
روایــت رســمی در ایــران از رخــداد عاشــورا، همــواره بــا تأکیــدی بــر فراتاریخــی بــودن معنــا و 
فلســفه‌ی قیــام حســین بــن علــی ]ع.[ در ســال 61 هجــری همــراه بــوده اســت. اقــوال مشــهوری 
همچــون »کُل یــومٍ عاشــورا وَ کُل أرضٍ کربــا« نیــز در همیــن جهــت پیوســته در منابــر و مجالــس 

1. Understatement
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تکــرار می‌شــود. ایــن همــه در قالــب قرائتــی سیاســی از شــهادت حســین بــن علــی]ع.[ صــورت 
می‌گیــرد؛ روایــت آیــت‌الله مرتضــی مطهــری از نظریــه‌ی »شــهادت سیاســی«3 در حماســه حســینی، 
ــر آن  ــه‌ای کــه روایــت رادیکال‌ت ســامان‌یافته‌ترین صورتبنــدی ایــن روایــت رســمی اســت؛ نظری
را نخســتین‌بار علــی شــریعتی صورتبنــدی نمــود. ناگفتــه پیداســت کــه آن جملــه‌ی مشــهور در 
ــن  ــود. ای ــن ب ــی بنیان‌ک ــد نیروی ــت و واج ــری داش ــن دیگ ــاب 57 طنی ــش از انق ــال‌های پی س
فراخوانــی عاشــورا از اعمــاق تاریــخ تشــیع، ایــن حاضــر کــردن ســیمای خونیــن امــام شــیعه در 
میانــه‌ی پیــکاری سیاســی، در فکــر شــیعی سمت‌و‌ســویی مســیانیک می‌یافــت. فراخوانــی عاشــورا 
در گفتارهــای سیاســی دهــه‌ی 1350، در طپــش بی‌قــرار خــود جریــان آن تاریخــی را از حرکــت 
بــاز می‌داشــت کــه در گفتــار نخوت‌آلــوده‌ی »بــه ســوی تمــدن بــزرگ« پهلــوی دوم، قــرار بــود 
بی‌وقفــه بــه ســوی »آینــده« بــه پیــش رود. از ایــن حیــث، و از منظــر اصحــاب »توســعه« و بینــش 
تکنوکراتیــک- بینشــی کــه پــس از انقــاب نیــز در هیئتــی جدیــد بازگشــت فراخوانــی عاشــورا به 
ایــن شــکل حقیقتــاً امــری بی‌موقــع و مزاحــم پنداشــته می‌شــد. امــا پــس از انقــاب، بــا اســتقرار 
دولتــی کــه عهــده‌دار تحقــق آرمان‌هــای شــیعی گشــته بود، ایــن جمله پــژواک دیگــری پیــدا کرد و 
اینبــار بــا تاریخ‌زدایــی از عاشــورا و از میــان بــردن تنــش میان گذشــته و حــال، کارکــرد ایدئولوژیک 
خــود را آغــاز نمــود، چنانکــه گویــی مــراد مطلــوب دیــری اســت کــه حاصــل گشــته اســت. آنچه 
در تأکیــد ایدئولوژیــک بــر فراتاریخــی بــودن معنــای رخــداد عاشــورا از دســت می‌رفــت، اهمیــتِ 
چشــم‌اندازِ »اکنونــی« هنــگام نظــاره‌ی تاریــخ بــود؛ یعنــی چنانکــه بنیامیــن در مقدمــه‌ی معرفتــی- 
انتقــادی »خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی« توضیــح داده اســت، چشــم‌اندازی در »حــالِ حاضــر« 
ــرای یــک پدیــدار تاریخــی. اکنــون  کــه شــرط امــکان کشــف/ برســاختن خاســتگاهی1 اســت ب
صیــرورت تاریخــی دوبــاره در تصلــب اســطوره مهــار زده می‌شــد. تاریخیــت پدیــدارِ متعلــق بــه 
گذشــته، امــری داده شــده نیســت، بلکــه حاصــل فراخوانــی وقت‌شناســانه‌ی آن در لحظــه‌ی اکنونی 
ــر  اســت کــه درون آن شــکافی میــان پیش‌تاریــخ و ‌تاریــخ پســینی‌اش ایجــاد می‌کنــد. مضــاف ب
ــی« و  ــگاری »علم ــی تاریخ‌ن ــان اصل ــه، جری ــودن واقع ــی ب ــر فرازمان ــک ب ــد ایدئولوژی ــن تأکی ای
»آکادمیــک«، همــواره آمــوزه‌ی رانکــه‌ای مبنــی بــر روایــت گذشــته »چنانکــه واقعاً بــوده اســت«2  را 
بــی هیچگونــه تردیــدی نصب‌العیــن قــرار داده، حتــی آن هنــگام کــه از هــر حیــث مشــغول داوری 
ارزشــی دربــاره‌ی  فاکت‌هــا بــوده اســت. ایــن شــکلی از تاریخ‌زدایــی از معنــای رخــداد عاشــورا 

1. Origin

2. wie es eigentlich gewesen
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اســت کــه قضــا را دقیقــاً در پوشــش تعهــدّات تاریخ‌نگارانــه رخ داده و مهمتریــن پیامــدش نادیــده 
انگاشــتن »حیــات پســین«1 پدیده‌هــای تاریخــی بــوده اســت؛ یعنــی آن زندگیِ پســینی کــه هنگامی 
آغــاز می‌گــردد کــه پدیــده در عالــم خــارج صــورت تحقــق بــه خــود می‌گرفــت و دیگــر »رخ داده 
بــود« و از آن پــس می‌رفــت تــا در میــدان تنــش‌ بــا ســایر پدیدارهــای تاریخــی و دیگــر منظومه‌هــا 
معنــا و سرنوشــتی دیگرگــون بیابــد. بــه عبــارت دیگــر، آنچــه در بــازه‌ی زمانــی میــان »دیگــر نــه« 
ــدار تاریخــی  ــی پدی ــا و حقیقــت درون ــر آن پدیــده می‌گذشــت و در تعییــن معن ــه هنــوز« ب و »ن
ســهمی عمــده داشــت، و گرچــه مؤخــر بــر خــود پدیــدار یــا رخــداد بــود، بــا ایــن وجــود نهایتــاً 
از خــود پدیــده بــه کلّــی قابــل تفکیــک نبــود. بنابرایــن در پافشــاری بــر فراتاریخــی بــودن معنــای 
رخــداد عاشــورا، آنچــه در وهلــه‌ی نخســت ممکــن اســت تکریــم، تجلیــل و بزرگداشــت عاشــورا 
بــه نظــر برســد، در حقیقــت کوششــی بــوده اســت در جهــت عقیم‌ســازی آن بــه واســطه‌ی مهــار 
پویــش تاریخــی ایــده‌ی عاشــورا و بالقوگــی‌ای کــه پیــش می‌گــذارد؛ ایــده‌ای کــه می‌بایســت هــر 
بــار در منظومــه‌ای متفــاوت از خــرده پدیدارهــا و پاره‌هــا بازنمایــی شــود و نســبتی درونــی و زنــده 

بــا تاریــخ تکویــن خویــش داشــته باشــد.
ــاختن  ــرگرم س ــا، س ــن معن ــورا در ای ــداد عاش ــی از رخ ــتِ سیاس ــم قرائ ــن قس ــی ای تاریخ‌زدای
تصویــری چنــان اســطوره‌ای از آن بــوده اســت کــه تنهــا ســیمای اســطوره‌ای حســین در نظریه‌های 
ــاووس(  ــن ط ــهادت عرفانی)اب ــی( و ش ــریف طباطبای ــهادت فدیه‌ای)ش ــده‌ی ش ــون مهجورشِ اکن
یــارای همــاوردی و همســری بــا آن را دارد؛ نظریه‌هایــی کــه از قضــا، معمــولاً دشــمن دیرینــه‌ی 
قرائــت سیاســی از واقعــه عاشــورا قلمــداد شــده‌اند. معــروف اســت کــه عبــارت » کُلّ یــومٍ عاشــورا 
و کُلّ ارضٍ کربــا« حدیــث منقــول از معصــوم نبــوده و ردّی از آن در منابــع روایــی مــورد وثــوق 
ــا اینحــال آنچــه در اینجــا از حیــث پدیدارشــناختی و تاریخــی  ــه چشــم نمی‌خــورد4، ب شــیعه ب
اهمیــت دارد، پذیــرش آن از ســوی وجــدان شــیعی و راهیابــی بعــدی آن بــه گفتــار تشــیع سیاســی 
اســت. بــه هــر ترتیــب، مــا اینجــا بــا یــک ســور کلّــی بــه صــورت یــک قضیــه‌ی موجبــه‌ی کلیــه 
مواجهیــم کــه معنــا و کارکــرد سیاســی آن تنهــا در زمینــه‌ی تاریخــی انضمامــی‌اش آشــکار می‌گردد. 
ایــن ســور کلــی در دهــه‌ی 1350 بــا ایجــاد تنشــی در وجــدان شــیعی آن را تاریخ‌منــد می‌ســاخت، 
درحالیکــه پــس از انقــاب و اســتقرار دولــت شــیعی، تکــرار آن، بــه اســطوره‌ای قــوام می‌بخشــید 
کــه اثــری ســراپا تاریخ‌زدایانــه داشــت. در مقابــل امــا در منابــع روایــی موثــق شــیعی خبــر دیگــری 
ــه‌ی ســالبه‌ی  ــه صــورت یــک قضی ــا ب ــار ام ــه چشــم می‌خــورد، یــک ســور کلــی دیگــر، اینب ب

1. Afterlife
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کلیــه: » لا یــومَ کیــومِ الحُسَــینِ« کــه منقــول از امــام چهــارم شــیعیان اســت، و ضبــط دیگــری از آن، 
منقــول از امــام دوم شــیعیان: » لایــومَ کیومـِـک یــا ابَاعَبــدِالله«5. تــوان سیاســی ایــن روایــت، یعنــی 
ــه‌ی خــاص  ــک منظوم ــه‌ی تاریخــی مشــخص و در ی ــک زمین ــا در ی ــز تنه ــی آن نی ــر انضمام اث
از پدیدارهــای انضمامــی دیگــر قابــل فهــم اســت. احضــار چنیــن روایتــی بــه همــان انــدازه کــه 
ــه کار قســمی اســطوره‌پردازی  می‌توانــد در یــک وضعیــت تاریخــی و یــک منظومــه‌ی خــاص ب
ــخ  ــات تاری ــو وارد وجــدان شــیعی و الهی ــد تنشــی تاریخــی را از ن ــد، می‌توان ــی بیای و تاریخ‌زدای
شــیعی ســازد. می‌تــوان گفــت کــه در یــک وهلــه بــا پافشــاری بــر تکینگــی رخــداد بنیان‌گــذار و 
بــر وجــود قســمی فاصلــه بــا آن، وجــدان شــیعی را دعــوت بــه جــدّی گرفتــن آن رخــداد می‌کنــد. 
اینجــا می‌تــوان صورتــی از فراخوانــی منفــی را بازشــناخت کــه شــکلی نامتعــارف از جــدّی گرفتن 
ــد ســودای  ــی منفــی پیــش از آنکــه بتوان ــن فراخوان را پیــش می‌کشــد، بنحــوی کــه ســوژه‌ی ای
قســمی نیابــت و تــداوم را در خیــال بپــزد، بــه ورطــه‌ی گسســتی مغاک‌گــون کشــیده می‌شــود، بــه 
وضعیــت وانهادگــی بنیادیــن، بــه جهانــی کــه او در آن بــه حــال خویــش رهــا شــده و ضمانت‌های 
متعالــی جملگــی از او ســلب گشــته‌اند. ایــن نکتــه امــا همچنــان باقــی اســت کــه ایــن روایــت را 
چــه کســی و در کــدام زمــان و درون کــدام منظومــه از مفاهیــم بــر زبــان می‌رانــد؛ در غیــاب ایــن 
تعینــات تاریخــی، جــز صــورت منطقــی بی‌جانــی از آن باقــی نمی‌ماند.آنهــا کــه بــر ایــن گمان‌انــد 
کــه بــه منظــور فهــم معنــای رخــداد عاشــورا بایــد طبــق قاعده‌ی موســوم بــه »اقــدم نســخ« مراجعه 
کــرد و از ایــن رو بــا اشــتیاقی زایدالوصــف ســراغ قدیمی‌تریــن روایــات و مســتندات برجــای مانده 
ــد و ســپس ســیری خطــی و پیشــرونده را از »آغازین«‌تریــن و متقدم‌تریــن  از ایــن واقعــه می‌رون
مقاتــل و تواریــخ تــا متأخر‌تریــن تفاســیر می‌پیماینــد، در واقــع گرفتــار مغالطــه‌ای معرفت‌شناســانه 
هســتند کــه حقیقــت رخــداد را امــری ایســتا می‌پنــدارد کــه احتمــالاً در نزدیک‌تریــن فاصلــه از آن 
رخــداد یافــت می‌شــود. در قلمــرو »علــم حدیــث« و در ســنت محدثــان شــیعه، تنهــا رویــه‌ای کــه 
ممکــن اســت ایــن رونــد خطــی را اندکــی برهــم زنــد، پــاری ملاحظــات رجالــی در ارتبــاط بــا ثقه 
بــودن روات بــوده اســت. ملاحظــات کلامــی نیــز چنانکــه اشــاره شــد یــا تعلیــق می‌شــوند یــا تنها 
در شــکلی ســطحی و غیربازاندیشــانه دخیــل می‌شــوند. شــیوه‌ی درســت در زمینــه‌ی جســتجوی 
ــن  ــردن از متأخر‌تری ــروع ک ــی ش ــای تاریخ ــر پدیدار‌ه ــون دیگ ــورا همچ ــداد عاش ــت رخ حقیق
ــی« انگاشــته می‌شــود  ــه روی خــود آنچــه »رخــداد اصل ــای تفســیری اســت ک تفاســیر و لایه‌ه
قــرار گرفتــه و آن را پوشــانده‌اند. بــه ایــن اعتبــار شــروع کــردن از تفســیر‌های شــریعتی و صالحــی 
نجف‌آبــادی و دیگــران صرفــاً پلکیــدن و ور رفتــن بــا حواشــی ثانــوی یــا زائــد بــر اصــل واقعــه‌ی 
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عاشــورا بــه منزلــه‌ی رخــدادی تاریخــی نیســت، بلکــه یگانــه شــیوه‌ی درســت پرســش از حقیقــت 
رخــداد عاشــورا اســت. واضــح اســت کــه در ایــن میــان جــدا کــردن تفســیر‌ها از تاریخ‌نگاری‌هــا 
نیــز یکســره بی‌معناســت. نحــوه‌ی تحــول تاریخــی موضــوع از آنچــه »ذاتِ« آن انگاشــته می‌شــود 
ــد  ــی توان ــرای صورتبندی‌هــای گوناگون ــن دو پذی ــان ای ــر اســت، گرچــه نســبت می جدایی‌ناپذی
بــود. آنچــه بایــد بــدان توجــه داشــت آن اســت کــه ســودای ادغــام تمــام و کمــال تاریــخ پدیــدار 
ــخ  ــازاد اســت. عاشــورا چیــزی جــدای از تاری در ذات خاســتگاهی آن همــاره موجــد تنــش و م
تحــول ایــده‌ی عاشــورا نیســت. وجاهــت ایــن اصــل زمانــی کــه در مــورد یــک »متــن« طرح شــود 
ــورد رخداد‌هــای تاریخــی مطــرح  ــه در م ــی ک ــا زمان ــل فهــم اســت ت ــا ســهولت بیشــتری قاب ب
شــود، رخدادهایــی کــه ظاهــراً هســتی تثبیت‌شــده‌، محکــم و انجــام یافتــه‌ای در گذشــته دارنــد. 
ــاره روشــنگر باشــد. او ایــن مفهــوم را  مفهــوم »حیــات پســین«1 والتــر بنیامیــن می‌توانــد در این‌ب
در جســتار »رســالت مترجــم« و بــه منظــور توضیــح رابطــه‌ی میــان ترجمــه و متــن اصلــی اســتفاده 
کــرده اســت: » درســت همانگونــه کــه تجلیــات حیــات، در پیونــد عمیقــی بــا پدیــده‌ی حیات‌انــد، 
بــی آنکــه بــرای آن واجــد معنــا و اهمیتــی باشــند، ترجمــه نیــز از بطــن متــن اصلــی بر‌می‌خیــزد، 
گرچــه نــه چنــدان از حیــات متــن اصلــی کــه از »حیــات پســین« آن«6. بنابرایــن تجلیــات پســینی 
ــن  ــا آن تکوی ــاداری ب ــان نســبت معن ــه آن بلکــه در چن ــط ب ــی بی‌رب ــه افزوده‌های ــدار ن ــک پدی ی
ــه رغــم آنکــه بنحــو بیواســطه  ــرای آن می‌ســازند کــه ب ــات بعــدی را ب ــد کــه نوعــی حی می‌یابن
بــا حیــات نخســتینِ پدیــدار این‌همــان نیســتند، امــا در تحلیــل نهایــی ســزاوار نامیــده شــدن بــه 
نــام حیــاتِ »پســین« همــان پدیــدار اســت و مــدام صــورت آغازیــن آن را وســاطت می‌کننــد. امــا 
ایــن حیــات پســین در صــور انضمامــی خــود چگونــه چیــزی اســت؟ در مــورد یــک متــن یــا هــر 
ابــژه‌ی مفــروض ایــن حیــات پســین متشــکل از مجموعــه‌ی همــه‌ی تفاســیر، نقد‌هــا و قرائت‌هــای 
صورت‌گرفتــه از آن اســت. حتــی فراتــر از ایــن مداخــات تفســیری و گفتمانــی بعــدی، مداخلات 
ــات پســین آن  ــوم بخشــی از حی ــز مق ــک رخــداد تاریخــی نی سیاســی و اجتماعــی بعــدی در ی
ــدی دائمــی و  ــه‌ی پیکر‌بن ــه منزل ــژه ب ــا اب ــر ی ــک اث ــی تفاســیر ی ــه طــور کل ــادی و ب هســتند. نقّ
دوبــاره‌ی آن، بــه منزلــه‌ی شــدنِ بی‌وقفــه‌ی آن، شــالوده‌ی زندگــی پســین آن را تشــکیل می‌دهــد7. 
حیــات پســین یــک پدیــدار دال بــر دوره‌ای از بازشناســی انتقــادی و از-آنِ-خود-ســازی سیاســی 
آن اســت؛ دوره‌ای زمانــی کــه در آن ابــژه در معــرض انــواع مداخلاتــی قــرار می‌گیــرد کــه معنــای 
ــد و بالقوگی‌هــای آن را در مســیرهای  ــی( می‌کنن ــی )بدخوان آن را بازشناســی/ بازســازی/ بازخوان

1. Afterlife/ Nachleben
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متعــددی بــه فعلیــت می‌اندازنــد: ترجمــه، استنســاخ، تقلیــد، نقــد، از-آنِ-خود-ســازی، بازســازی، 
یــادآوری و حتــی تــاش بــرای رســتگاری یــا نجــات‌دادن پدیــدار همــه در حکم چنیــن مداخلاتی 
هســتند8. امّــا حیــات پســین اوصــاف بعضــاً متناقضــی دارد. از یکســو خودآشــکارگردانیِ اثــر یــا 
متــن، طــیّ حیــات پســین آن رخ می‌دهــد9  بــا ایــن حــال، ایــن مانــع از آن نمی‌شــود کــه حیــات 
پســین اثــر یــا پدیــدار در ادواری خــاص صورتــی خیانت‌کارانــه یــا غیروفادارانــه بــه خــود بگیــرد، 
یعنــی حــاوی تفاســیری باشــد کــه از »حقیقــت« آن بــه دور افتاده‌انــد10؛ بــه عــاوه خــود خطاهــای 
تفســیری نیــز واجــد قســمی ضــرورت بــوده یــا چیــزی دربــاره‌ی حقیقــت مســتور، خط‌خــورده 
یــا بــه تعویق‌افتــاده‌ی پدیــدار بــه مــا می‌گوینــد. امــا ایــن همــه‌ی ماجــرا نیســت. نخســت آنکــه 
معنــا و محتــوای حقیقــت1 هــر پدیــداری پــس از مــرگ و زوال آن اســت کــه پدیــدار و دوبــاره 
ناپدیــد می‌شــود؛ یعنــی طــی همیــن مرحلــه »زندگــی تــداوم یافتــه« یــا »حیــات پســین« آن11. دیگر 
آنکــه محتــوای حقیقــت درونــی هــر پدیــدار یا متنــی همــواره حاضــر و در دســترس نیســت، بلکه 
تنهــا در برهــه‌ی تاریخــی خاصــی قابلیــت انکشــاف پیــدا می‌کنــد. بنیامیــن چنیــن آمــوزه‌ای در 
بــاب حقیقــت را در چارچــوب مفهــوم »حقیقــت غیرقصــدی« صورتبنــدی کــرده اســت12. »اکنــونِ 
شــناخت‌پذیری«2 تعبیــر بنیامیــن بــرای درخشــش ناگهانــی و فــرّار حقیقــت یــک پدیــدار در یــک 

برهــه زمانــی خاص اســت13.
ــین وارث  ــخنرانی‌های »حس ــته‌ها و س ــه نوش ــورا در مجموع ــداد عاش ــیر رخ ــا تفس ــریعتی ب ش
آدم«، صالحــی نجف‌آبــادی در شــهید جاویــد و دیگــران همــه مداخلــه‌ای در حیــات پســین رخــداد 
عاشــورا انجــام داده‌انــد و امــروز تفســیرهای آنهــا از واقعــه کربــا خــود بخشــی از حیــات پســین 
آن اســت. بنابرایــن چیــزی از حقیقــت واقعــه عاشــورا در درافزوده‌هــای تفســیری مفســران آشــکار 
ــه پرســش از معنــای رخــداد عاشــورا می‌بایســت فهــم قرائت‌هــا و تفاســیر  شــده اســت. هرگون

بعــدی آن را بــه مثابــه بخشــی از خــود ایــن رخــداد، ولــو در زندگــیِ پســینش، لحــاظ کنــد.
ــد.  ــی3 را نشــان می‌ده ــر واقع ــر تفســیر شــود حضــور ام ــاوت و متکث ــه نحــوی متف هرآنچــه ب
ــرو  ــرای آن در قلم ــازند و ب ــن س ــی را نمادی ــر واقع ــن ام ــند ای ــیر‌ها می‌کوش ــن تفس ــی ای تمام
نمادیــن جایگاهــی تعییــن کننــد امــا همــاره مــازادی ادغام‌ناپذیــر یــا شــکافی تقلیل‌ناپذیــر باقــی 
خواهــد مانــد14. تکثــر و اغتشــاش تفاســیر رخــداد عاشــورا بخصــوص در یــک ســده‌ی اخیــر بــه 

1. Truth content
2. The now of knowability/ das Jetzt der Erkennbarkeit

3. The Real
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ــن عاشــورا واجــد  ــای برآشــوبنده اشــاره دارد. بنابرای ــک تروم ــام ی ــر واقعــی« عاشــورا در مق »ام
وجهــی تروماتیــک اســت. چنانکــه ژیــژک نشــان داده امــر واقعــی، یگانــه جایــگاه غیرایدئولوژیــک 
و تنهــا مرجــع فراایدئولوژیکــی اســت کــه امــکان نقــد ایدئولــوژی و نظــام نمادیــن مــازم بــا آن را 
بدســت می‌دهــد. نبایــد از یــاد بــرد کــه ایــن جایــگاه فراایدئولوژیــک، ایــن هســته‌ی تروماتیــک 
امــر واقعــی)در تقابــل بــا آنچــه واقعیــت1 خوانــده می‌شــود و در ســنت لکانــی ماهیتــی نمادیــن 
دارد( خــود تنهــا بــه میانجــی همــان بازنمایی‌هــای ســوگیرانه، بــه منزلــه‌ی تــرک یــا شــکاف‌های 
آن آشــکار می‌شــود، گرچــه خــودش در مقــام امــری مثبــت غیــر قابــل بازنمایــی اســت و تنهــا 
بــه مثابــه مــازادی منفــی و یــک تفــاوت محــض قابــل درک اســت کــه هــر تفســیر را نااین‌همــان 
ــن نســبت منفــی  ــا آن همی ــا ب ــه نســبت م ــزی بیــش از خــودش می‌ســازد. یگان ــا خــود و چی ب
اســت کــه امــکان نقــد و نفــی مــدام را ضمانــت می‌کنــد. امــر واقعــی بــرای ژیــژک در اینجــا امــر 
واقعــی ســرکوب شــده‌ی تخاصــم2  اســت؛ آن هســته‌ی تروماتیکــی کــه هرگــز قــادر بــه ادغــام آن 
در قلمــرو نمادیــن نیســتیم. ایــن تخاصــم چنــان بنیــادی اســت کــه هرگــز نمی‌تــوان بــا اشــغال 
آن جایــگاه فراایدئولوژیــک بــر آن غلبــه نمــود و کلّــی یکپارچــه ایجــاد کــرد، امــا بواســطه‌ی همین 
شــکاف و تخاصــم اســت کــه آن مرجــع بیــرون از ایدئولــوژی حضــور خــود را اعــام می‌کنــد، ولو 
تنهــا نســبت ممکــن مــا بــاآن نســبتی منفــی باشــد. ایــن جایــگاه فراایدئولوژیک کــه پشــتوانه‌ی نقد 
ایدئولــوژی اســت، عمــاً غیرقابــلِ اشغال‌شــدن اســت15.  جایابــی رخــداد عاشــورا در امــر واقعــی 
فراهــم آورنــده‌ی جایــگاه فراایدئولوژیکــی اســت کــه تکیــه بــر منفیــت محــض آن نقــد هرگونــه 
ــا  ــد، ام ــا/ حضور/حاکمیــت« اســتوار اســت را ممکــن می‌کن ــده‌ی »بق ــر ای ــی کــه ب نظــام گفتمان
ــه پرســش  ــه ناممکن‌بــودن اشــغال چنیــن جایگاهــی می‌تــوان الهیاتــی سیاســی را ب ــا ارجــاع ب ب
کشــید کــه ســر آن داشــته مــازاد واقعــی و تروماتیــک عاشــورا را در نهادگــی دولــت به چنــگ آورد 
و گفتــاری دولت‌گــرا را بــر شــالوده‌ی خاطــره‌ی عاشــورا بنــا کنــد. کار رخداد عاشــورا بدســت‌دادن 
همیــن نقطــه‌ی مرجــع منفــی اســت کــه بــه اتـّـکای آن می‌تــوان بی‌بنیــاد بــودن گفتــار آنکــه دیــری 
ــان  ــران ایــن مــازاد را نامیــده نشــان داد و پیــچ و مهــره‌ی اتصــال می ــر بســیط زمیــن وی اســت ب

رســتگاری و »دولــت« در گفتــار حاکــم را بــاز نمــود.
در جامع‌تریــن پژوهــش انجام‌شــده پــس از انقــاب دربــاره‌ی واقعــه‌ی کربــا بــا عنــوان 
»عاشوراشناســی؛ پژوهشــی دربــاره‌ی هــدف امــام حســین)ع(«، محمــد اســفندیاری منشــأ عمــده‌ی 

1. Reality

2. Antagonism	
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اختلافــات در تفســیر واقعــه عاشــورا را تحــت عنــوان »تعــارض میــان کلام و تاریــخ« صورتبنــدی 
ــگاری عاشــورا را ذکــر می‌کنــد. در  نمــوده اســت و مــواردی از ایــن قســم تعارضــات در تاریخ‌ن
ــخ را  ــب تاری ــادی جان ــت« همچــون صالحی‌نجف‌آب ــه‌ی »تشــکیل حکوم ــروان نظری ــه پی حالیک
ــر مبنــای مســلّمات تاریخــی هســتند،  ــاره‌ی کلام ب گرفته‌انــد و تلویحــاً خواهــان ســاماندهی دوب
ــر اصــل کلامــی  برخــی مدافعــان نظریــه‌ی »شــهادت سیاســی« جانــب تاریــخ را رهــا کــرده و ب
علــم غیــب امــام معصــوم بــه زمــان شــهادتش پافشــاری می‌کننــد. در ایــن میــان برخــی نظریــات 
قائــل بــه جمــع میــان ایــن دو نیــز تقریــر گشــته‌اند، یعنــی »امــام بــه قصــد حکومــت قیــام کــرد 
ــه  ــود و ب ــهید می‌ش ــه آن حضــرت می‌دانســت ش ــد ک ــه می‌کنن ــی اضاف ــید، ول ــرای آن کوش و ب
ــه نظریــه‌ی جمــع گرایــش بیشــتری  حکومــت نمی‌رســد«. در نهایــت مؤلــف کــه علی‌الظاهــر ب
ــا  ــه ب ــد ک ــه اصــول پژوهــش علمــی، پیشــنهاد می‌کن ــگار متعهــد ب ــک تاریخ‌ن دارد، از موضــع ی
توجــه بــه اینکــه »مقــدار« علــم امــام معصــوم، در میــان علمــای شــیعه محــل اختــاف اســت، بهتر 
اســت بــه جــای انــکار یــا تأویــل واقعیــت، تفســیری دیگــر از کلام شــیعه ارائــه داد. بــه زعــم او، 
تأویــل تاریــخ مطابــق بــا کلام جایــز نیســت، چــرا کــه صورتــی از »تاریــخ تئولوژیــک« یــا »تاریــخ 
ــد«. بنابرایــن از ایــن دیــدگاه در  ــه تاریــخ می‌زن عقیدتــی« عرضــه می‌کنــد کــه »زیانــی ســخت ب
تعــارض میــان کلام)بــا تســامح الهیــات( و تاریــخ، در تحلیــل نهایــی کلام اســت کــه می‌بایســت 
ــم  ــار در پارادای ــان گرفت ــرار داده شــود16. ایــن نظــرگاه آشــکارا همچن ــعِ مســلّمات تاریخــی ق تاب
ــر قســمی رئالیســم خــام اســت کــه از جایگاهــی  ــی ب ــگاری پوزیتیویســتی اســت و مبتن تاریخ‌ن
ــه هســت«  ــان ک ــخ آنچن ــژه‌ای ایســتا و خارجــی همچــون »تاری ــه وجــود اب ــخ، ب ــرون از تاری بی
ــر  ــی ب ــگاری مبتن ــر شــیوه از تاریخ‌ن ــن نظــرگاه اســت. ه ــراد از معرفت‌شناســی ای ــاور دارد. ای ب
ــطح  ــفی را در س ــانه و فلس ــه‌ای معرفت‌شناس ــوان مناقش ــت و نمی‌ت ــی اس ــی متافیزیک مفروضات
انتــزاع پایین‌تــر، یعنــی در تحشــیه‌های روش‌شــناختی تاریخ‌نگارانــه حــل و فصــل کــرد. نــزاع را 
بایــد در بســتر و مرتبــه‌ی حقیقــی آن حــل و فصــل نمــود. بهرحــال چنانکــه بنیامیــن در پــروژه‌ی 
پاســاژها‌ دربــاره‌ی تاریخ‌نــگاری کلاســیک گفتــه اســت تاریخــی کــه اشــیاء و امــور را »آنگونــه کــه 
واقعــاً بودنــد« نشــان مــی‌داد، قوی‌تریــن افیــون قــرن بــود17.  همــان مؤلــف در مــورد پژوهشــی کــه 
مقــام امامــت و علــم غیــب امــام معصــوم را تعلیــق کنــد، و ســپس دســت بــه پژوهــش تاریخــی 
بزنــد، یــادآور شــده اســت کــه چنیــن پژوهشــی گرچــه موجّــه اســت،  »تاریخــی« و »برون‌دینــی« 
خواهــد بــود و از اینــرو »از نظــر شــیعه ناتمــام اســت«18. شــهید جاویــد دقیقــاً مصــداق همین حکم 
ــام در  ــی ام ــانی و ملکوت ــئون انس ــان ش ــام می ــت دادن انقس ــا دخال ــادی ب اســت. صالحی‌نجف‌آب
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روش تاریخــی‌اش، خــود را در موضعــی متناقــض و دوگانــه می‌یابــد چــرا کــه نــه حاضر اســت در 
مفروضــه‌ی کلامــی علــم غیــب امام تغییــر و تعدیلــی ایجاد کنــد، و نه موفق می‌شــود در تفســیرش 
رضایــت عقــل را بــه طــور کامــل تأمیــن نمایــد چــرا کــه پرســش از شــأن ملکوتــی/ نومنــال افعــال 
امــام را بی‌پاســخ می‌گــذارد و ماجــرا را در ثنویتــی ناموجــه رهــا می‌کنــد. امــا بــر خــاف گفتــه‌ی 
مؤلــف عاشوراشناســی، آنجــا کــه میــان تاریــخ و کلام تنشــی هســت و البتــه تفاوتــی هســت میــان 
کلام و الهیــات کــه فعــاً از آن صرف‌نظــر می‌کنیــم تاریــخ قطعــاً تابــع الهیــات اســت چــرا کــه در 
مرتبــه‌ای ذیــل آن قــرار دارد؛ هــر صورتــی از تاریخ‌نــگاری ناگزیــر بــر مبنــای قســمی متافیزیــک و 
در ایــن مــورد الهیــات ممکــن می‌شــود. البتــه ضــرورت گشــوده بــودن بــه نقّــادی و بازاندیشــی و 
پرهیــز از جزم‌اندیشــی موضوعــی اســت علی‌حــده و بــا قبــول تابعیــت تاریــخ از الهیــات منافاتــی 
ــا  ــه آنه ــا ارجــاع ب ــی جــز ب ــای جزئ ــم فاکت‌ه ــش و فه ــه گزین ــای تاریخــی ک ــدارد. کلیت‌ه ن
امکان‌پذیــر نیســت، چنانچــه بــه قــدر کافــی در آنهــا دقیــق شــویم، چیــزی بــه جــز مفروضــات 
ــب  ــکولارترین مکات ــتند. در س ــان نیس ــان و جه ــت انس ــت و غای ــاب ماهی ــی در ب ــاً الهیات عمیق
تاریخ‌نــگاری کــه نســبت دیالکتیکــی خــود بــا تاریخ‌هــای قدســی و الهیــات تاریــخ را مرتبــاً نادیده 
ــم  ــی مواجه‌ای ــا ســکولاریزه‌کردن ایده‌هــای الهیات ــا طــرد ی ــا نوعــی نفــی ی ــر ب ــد، حدّاکث می‌گیرن
کــه بــاز هــم تفاوتــی ایجــاد نمی‌کنــد، چــرا کــه بیرون‌گذاشــتن الهیــات نیــز ناگزیــر در ســطح و 
مرتبــه‌ی خــود الهیــات عمــل می‌کنــد. بنابرایــن دانــش تاریــخ در مرتبــه‌ای نازل‌تــر و ذیــل الهیــات 
جــای می‌گیــرد و تابــع آن اســت. اینجــا طنیــن صــدای بنیامیــن در طومــار  »پــروژه‌ی پاســاژ‌ها« 
ــا الهیــات اســت19. ــر یــک واقعیــت، علــم مبن ــه گــوش می‌رســد کــه در مــورد شرح‌نویســی ب ب
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   شهید جاوید: تفریق دانش

// پاره یکم
از میــان قرائت‌هــای سیاســی برجســته از واقعــه عاشــورا، یکــی هســت کــه تأثیــری دوران‌ســاز در 
چرخــش تفســیری گفتارهــای شــکل‌گرفته پیرامــون آن واقعــه در ایــران داشــت: »شــهید جاویــدِ« 
ــادی. قرائــت او از آن جهــت اهمیــت دارد کــه دســت‌اندرکار انتســاب  آیــت‌الله صالحــی نجف‌آب
غرضــی ایجابــی بــه قیــام حســین ]ع.[ بــوده اســت. آیــا همیــن مترتــب دانســتن غرضــی مثبــت 
ــه میــان می‌کشــد، شــهید جاویــد  ــه‌ی قســمی نهادگــی را ب ــه منزل ــر واقعــه کــه پــای دولــت ب ب
ــاب عاشــورا  ــار حاکمیــت پســاانقلابی در ب را بیشــتر مســتعد ادغام‌پذیرشــدن در گفتارهــای مخت
نمی‌ســازد؟ مهــم اســت کــه از یــاد نبریــم حســاب قرائــت سیاســیِ شــریعتی کــه دائــر بــر مــدار 
نوعــی نهضت‌گرایــی منفــی اســت از تفســیر صالحــی نجف‌آبــادی جداســت. چکیــده‌ی ســخن 
شــهید جاویــد بــر ایــن دلالــت دارد کــه حســین ]ع.[ بــی آنکــه از آغاز قصد شــهادت داشــته باشــد، 
بــه قصــد تشــکیل حکومــت قیــام خــود را آغــاز نمــود و در ادامــه زنجيــرهى‌ وقایــع چنــان شــکل 
گرفــت کــه در ایــن کار توفیــق نیافــت و در نهایــت شــهادت را بــر بیعــت ترجیــح داد. لازمــهى‌ 
منطقــی چنیــن قرائتــی آن اســت کــه علــم غیــب امــام معصــوم را بین‌الهلالیــن قــرار دهیــم؛ چنانکه 
صالحــی نجــف آبــادی صراحتــأ در مقدمــه کتابــش عنــوان کــرده اســت. ایــن کار در چارچــوب 
راست‌کیشــی مشکل‌ســاز می‌شــود چــرا کــه مســتلزم حــدّی از تقدس‌زدایــی از مفهــوم و جایــگاه 
ــه نحــوی  امامــت اســت و نوعــى شــکاف و عــدم انســجام در مفهــوم امامــت ایجــاد می‌کنــد، ب
کــه گویــی آنچــه شــیعیان بــدان دسترســی دارنــد تنهــا وجــه پدیــداری1 افعــالِ امــام اســت و وجــه 
نفس‌الأمــری آن کــه دائــر بــر مــدار ارتبــاط او بــا عالــم قدســی و غیــب اســت ناگزیــر خــارج از 
دســترس، فهم‌ناپذیــر و از اینــرو از دایــره‌ی تفســیر خــارج می‌شــود. بعــاوه چنیــن موضعــی بــه 
اعتبــاری دســت‌کم‌گرفتن تمثــل یــا شــأنی از امــر قدســى و مفهــوم امامــت در معنــای غایــی آن 
اســت، چــرا کــه بــه هر ترتیــب، امــام موجــودى قدســی اســت و تجلــی ذات خداونــد در صفحه‌ی 
زمیــن و عالــم ملــک اســت، در حالیکــه مطابــق بــا روح نظریــه صالحــی نجف‌آبــادی چنــان اســت 
کــه گویــی چنیــن موجــودی همچــون مخلــوق درمانــده و مســتأصلی نخســت تــن بــه قواعــد و 
محاســباتی عقــل ســلیمی می‌دهــد و در ادامــه گرفتــار نامــرادی زنجیــره وقایــع دنيــوى می‌گــردد. 

1. Phenomenal
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اگــر عرفی‌شــدن آگاهــی الهیاتــی هنــوز آنقــدر بــه اســتخوان شــیعه نــزده باشــد و بتوانــد لحظــه‌ای 
امــام را در شــأن قدســی او، همچــون حجــت خــدا در زمیــن در نظــر آورد، چنیــن فهمــی در نظرش 
اگــر نــه مهمــل، دســت‌کم غریــب جلــوه خواهــد کــرد. از دیگرســو ایــن قرائــت بــا برجســته‌کردن 
خواســت تســخیر جایــگاه »حاکــم« در واقعــه‌ی کربــا، و نســبت دادن ژســتی حاکمانــه بــه حســین 
شــهید ]ع.[، خــواه ناخــواه بــه قســمی هویت‌گرایــی شــیعی نزدیــک می‌شــود کــه مســأله‌اش صرفــاً 

حــق غصب‌شــده‌ی خلافــت پــس از رحلــت پیامبــر اســام اســت.
در قرائــت شــریعتی مســأله‌ی غصــب خلافــت و تشــکیل حکومــت در میــان نیســت. حســین ]ع.[ 
ــش  ــه شــهادت خوی ــدا ب ــدارد. او از ابت ــه ن ــار ژســتی حاکمان ــن اعتب ــه ای ــت شــریعتی ب در روای
آگاه اســت، هرچنــد شــریعتی ایــن آگاهــی را در چارچــوب آمــوزه‌ی علــم غیــب امــام معصــوم 
ــزه‌ی  ــریعتی دو انگی ــت ش ــذارد. در روای ــر آن نمی‌گ ــی ب ــدی کلام ــد و تأکی ــدی نمی‌کن صورتبن
مهــم میــلِ استشــهادی مصرّانــه‌ی حســین ]ع.[ را بــه پیــش می‌راننــد: یکــی آنکــه شــر در حــال 
عادی‌شــدن اســت، و تنهــا خــون اســت کــه می‌توانــد ایــن وضعیــت عــادی را بحرانــی ســازد. بــه 
تعبیــری حســین ]ع.[  قــرار اســت بــا خون خویــش امّــت را در معرض مواجهــه‌ای تروماتیــک قرار 
دهــد. بــرای بــه کرســی نشــاندن ایــن ایده شــریعتی بــه ســراغ متن دیگــری مــی‌رود: حکمــت 252 
نهج‌البلاغــه؛ آنجــا تعبیــر »و الشّــهادات اســتظهاراً علــی المُجَاحَــدات« نظــر او را جلــب کرده اســت: 
» اســتظهار از ریشــه‌ی ظهــر اســت بــه معنــای آشــکار شــدن و مجاحــدات از ریشــه‌ی جحد اســت 
یعنــی انــکار کــردن. چــه چیــز را کتمــان کــرده بودنــد و از صحنــه‌ی احســاس و آگاهــی عمــوم 
کنــار زده بودنــد و افــکار عمومــی مســلمین را از آن غافــل کــرده بودند...چــه چیزهــا داشــت از میان 
می‌رفــت و فرامــوش می‌شــد و چــه چیزهــا داشــت ســاخته می‌شــد و در جامعــه‌ی اســامی جــا 
ــدک، ســنت اســامی  ــدک ان ــت و ان ــی آن را داشــت می‌پذیرف ــکار عموم ــان و اف ــاد و ایم می‌افت
می‌شــد؟«1، و کمــی بعــد می‌گویــد: »بایــد ایــن توطئــه را نابــود کــرد! امــا نمی‌تــوان! بایــد بــرای 
ســقوط ایــن رژیــم جدیــد، جهــاد کــرد. نمی‌شــود! پــس بایــد فاجعــه را اعــام نمود...بــا چــه؟ 
ــد، شــریعتی خواهــد  ــوان« و »نمی‌شــود« پافشــاری کن ــر آن »نمی‌ت ــا شــهادت!«2. اگــر مدعــی ب ب
گفــت: » او تنهاســت، امــا انســانی تنهــا در ایــن مکتــب مســئول اســت«3 دوم ســلب مشــروعیت از 
حاکــم وقــت اســت: »بایــد خیانــت ســکوت در برابــر ایــن رژیــم را کــه بــه آن رســمیت می‌دهــد 
و حکومــت جاهلــی را مشــروع می‌ســازد شکســت!«. و کمــی جلوتــر از » ضربــه‌ی محکوم‌کننــده 
ــد. امــا ضمــن صورتبنــدی همیــن ایده‌هــا  و رســواکننده‌ی و رســواگر شــهادت«4 ســخن می‌گوی
اســت کــه منفیــت رادیــکال اندیشــه‌ی شــریعتی بــرای لحظــه‌ای کوتــاه و گــذرا مجال آشکارشــدن 
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می‌یابــد؛ مســأله نــه فقــط ســلب مشــروعیت از رژیــم قــدرت وقــت، بلکــه ســلب مشــروعیت از 
ژســت حاکمانــه، از هــر گونــه نهادگــی دولتــی بــه طــور کلــی اســت: » اســتظهار! و ایــن ضربــه بود 
کــه نــه تنهــا رژیــم یزیــد را و نــه تنهــا در چشــم شــیعیان وفــادار بــه خانــدان او و آشــنای راه او، که 
اساســاً، قــدرت حکومــت را در طــول تاریــخ اســام، حتــی در چشــم مــردم معتقــد بــه خلافــت و 
منکــر امامــت، بــرای همیشــه رســوا، آلــوده و محکوم ســاخت«5. مــا روی » اساســاً«  وبرای همیشــه 
در ایــن جمــات شــریعتی تأکیــد می‌گذاریــم، هــر چنــد از یــاد نمی‌بریــم کــه او ایــن مســأله را در 

چارچــوب تمایــزی میــان خلافــت و امامــت برجســته کــرده اســت.
تــز »ســلب مشــروعیت« از حکومــت امــوی پیشــتر آمــاج اعتراضــات و تردید‌هــای متزلزل‌کننــده‌ی 
صالحــی نجف‌آبــادی قــرار گرفتــه کــه در دو ادّعــای اساســی چنیــن قرائتــی تردیــد کــرد: نخســت 
آنکــه شــهادت حســین بــن علــی ]ع.[ بــرای حفــظ اســام مؤثرتــر از زنــده ماندنــش بــوده اســت، 
ــن  ــه ب ــری از حکومــت معاوی ــه مشــروعیت کمت ــن معاوی ــد ب ــن اینکــه حکومــت یزی و همچنی
ابی‌ســفیان داشــت. امــا چنانکــه اشــاره شــد تــز شــریعتی قــادر اســت خــود را از خطــر فروپاشــی 
ــه »شــهادت حســینی« در  ــد چــرا ک ــد برهان ــف شــهید جاوی ــادات مؤل ــات کاری انتق ــر ضرب زی
روایــت شــریعتی نفــی رادیــکال ژســت حاکمانــه و ایــده‌ی دولــت بــه طــور کلــی اســت، نــه فقــط 
دولــت امــوی وقــت. بعــاوه آنچــه شــریعتی در رخــداد عاشــورا روی آن دســت می‌گــذارد و آن 
را می‌پرورانــد نــه اســتراتژی، عقلانیــت یــا محاســبه‌ی سیاســی حســین ]ع.[ ، بلکــه دقیقــاً ژســت 
تکیــن او اســت. امتیــاز دیگــر قرائــت شــریعتی بــر قرائــت صالحــی نجف‌آبــادی آن اســت کــه 
دســتکم بــه آن دوپارگــی میــان وجــوه ناســوتی و لاهوتــی امامــت دامــن نمی‌زنــد. اســتراتژی او 
ــادی  ــر اســت؛ او نیروهــا و دلالت‌هــای کلامــی‌ای را کــه صالحــی نجف‌آب ــن راســتا کم‌نظی در ای
درون محــدوده‌ی شــأن ملکوتــی امــام مهــار می‌کــرد و بــاز می‌داشــت، بــه درون شــأن و ســاحت 
انســانی وجــود امــام وارد می‌کنــد. بــا اینحــال ظاهــراً قرائــت شــریعتی بهــای ایــن انســجام را بــا 
حــذف کامــل وجــه لاهوتــی و قدســی امــام بــه نفــع ســاحت بشــری و عقلانــی ـ البتــه نــه عقــل 
ســلیم متعــارف، بــل عقلــی کــه حکــم بــه استشــهاد نفــس می‌دهــد ـ او می‌پــردازد، و ایــن بهایــی 
اســت ســنگین. در بــه آغوش‌کشــیدن ایــن صــورت از ســکولاریزه‌کردن و قدســی‌زدایی از رخــداد 
بنیان‌گــذار تشــیع و فیگــور کانونــی آن نبایــد تعجیــل کــرد، زیــرا پیامــد ایــن قســم عرفی‌شــدن 
از میــان رفتــن همــان فاصلــه‌ای اســت کــه در غیــاب آن، ایــده‌ی گسســت و بــه تبــع آن ترومــای 
برســازنده‌ی ‌ســوبژکتیویته‌ی شــیعی از دســت مــی‌رود، ترومایــی کــه رجــوع بــه آن و درنگیــدن در 

اطرافــش، یگانــه راه در امــان مانــدن از ورطــه‌ی ارتجــاع اســت.
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تأســیس دولتــی اســامی بــه منزلــه‌ی تحقــق شــعار عینیــت و اینهمانــی سیاســت و دیانــت، تبعات 
تکان‌دهنــده‌ی خــود را آشــکار ســاخته اســت. شــاید تناقض‌آمیــز بنظر بیایــد که در چنیــن وضعیتی، 
شــرایط تاریخــی بــرای آشکارشــدن »منفیــت«1/ نیــروی نفی‌کننــده‌ی رخــداد عاشــورا دیــری اســت 
تــا فراهــم آمــده اســت. بازنمایــیِ ایــده‌ی عاشــورا در منفیــت محــض آن، شــاید یگانــه راه کوشــش 
بــرای »بیــرون کشــیدن ســنت از باتلاق سازشــگری« اســت. چنانکــه بنیامیــن در » تز‌هایــی درباره‌ی 
مفهــوم تاریــخ« اشــاره کــرده، ایــن کوششــی اســت کــه در هر عصــری بایــد از نــو صــورت پذیرد6. 
سرتاســر تــز ششــم بنیامیــن در مقالــه‌ی مذکور بــرای آنچه کــه در این جســتار خواهد آمــد در حکم 
راهنمایــی اســتراتژیک اســت. امــروز نــه بــه اطمینــان، کــه بــه یقیــن دانســته‌ایم در صــورت پیروزی 
دشــمن کــه ســیمایی آشــکارا دجّال‌گــون دارد، »حتــی مــردگان نیــز ایمــن نخواهنــد بــود« و بــر این 
مدعــا کجاســت گواهــی بزرگتــر از آنچــه در ایــن دور اخیــر بــر خاطره‌ی حســین ]ع.[  رفته اســت؟

// پاره دوم
رخــداد عاشــورا ترومــای وجــدان شــیعی اســت. امــر واقعــی2 آن اســت کــه بــه تمامــی تــن بــه 
نمادیــن شــدن نمی‌دهــد و در برابــر تفســیری کامــاً فراگیــر کــه کفایــت یکپارچــه ســاختن تمامی 
فاکت‌هــای تاریخــی آن را داشــته باشــد مقاومــت می‌کنــد. نقــد ایدئولــوژی در رابطــه بــا گفتارهایی 
کــه پیرامــون رخــداد عاشــورا شــکل گرفته‌انــد، بــه‌ منزلــه‌ی مواجه‌شــدن بــا امــر واقعــی در منفیــت 
محــض آن اســت؛ گــذر از فانتــزی و مواجهــه بــا امــر واقعــی. همانطــور کــه ژیــژک در بــاب نقــد 
ایدئولــوژی توضیــح داده اســت، ایــن نقــد یــک مرجــع و تکیــه‌گاه فراایدئولوژیــک دارد کــه البتــه 
هرگــز قابــل اشــغال نیســت و از ســنخ منفیــت محضــی اســت کــه تنهــا کارکــرد آن حفــظ امــکان 
نقــد و نفــی اســت. رخــداد عاشــورا نیــز می‌بایســت بــه منزلــه‌ی همیــن نقطــه‌ی منفیــت محــض 
ــای نقــد و  ــد همــواره مبن ــل اشــغال باقــی می‌مان ــن آنکــه غیرقاب در نظــر آورده شــود کــه در عی
نفــی اســت. حســین ]ع.[  ســرنمون ســوبژکتیویته‌ی شــیعی اســت و آنچــه در عاشــورا بــر او رفــت، 
یــک بــار بــرای همیشــه امــکان ایــن نقــد و نفــی مــدام را ضمانــت کــرده اســت. پیونــد خــوردن 
ایــن واقعــه بــا مسیانیســم شــیعی بخشــی از حیــات بعــدی ایــن پدیــدار اســت کــه می‌بایســت در 
منظومــه‌ای کــه ایــده‌ی رســتگاری را بازنمایــی می‌کنــد بــه چنــگ آیــد. در متــن »شــهید جاویــد« 
ــه‌ی مــورد نظــر مؤلفــش، دســتکم در ســطح رتوریــک می‌تــوان  ــه در ســطح غایــات آگاهان اگرن
لحظــه‌ای ولــو کوتــاه و گــذرا، شــاهد درخششــی از شــجاعت مواجهــه بــا مغــاک امــر واقعــی در 

1. Negativity

2. The Real
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رخــداد عاشــورا بــود، آنــگاه کــه لحظــه‌ای کوتــاه فانتزی‌هــا کنــار می‌رونــد و ایــن جمــات قلمــی 
می‌شــوند: »خلاصــه‌ی ســخن اینکــه مــا معنــای صحیــح و قابــل قبولــی بــرای ایــن عبــارت کــه 
بــا کشــتن امــام حســین یعنــی بــا جنایــت یزیــد اســام زنــده شــد تصــور نمــی کنیــم«7. صالحــی 
نجف‌آبــادی در »شــهید جاویــد« بــه تفصیــل در ردّ ایــن ادّعــا کــه شــهادت حســین بــن علــی ]ع.[  

به ســود اســام بــود کوشــیده اســت8.
او در سرتاســر کتــاب خــود لحظــه‌ای از اقــرار و تصریــح بــر ایــن معنــی کــه شــهادت امــام ســوم 
شــیعیان مصیبــت و ضربــه‌ی جبران‌ناپذیــری بــه اســام وارد کــرد بــاز نایســتاد9. البتــه او مســئولیت 
ــر عهــده‌ی حکومــت ضــدّ اســام و متجــاوز پســر  وارد آمــدن ایــن خســارت جبران‌ناپذیــر را ب
معاویــه می‌گــذارد10 و کیســت کــه ندانــد او فقــط بــا عــزل نظــرِ روش‌شــناختی از علــم غیــب امــام 
معصــوم می‌توانســت چنیــن کنــد. نخســتین بارقه‌هــای پیــروزی تعهــدات تاریخ‌نــگاری »علمــی« 
بــر مســلّمات کلامــی شــیعه‌ی راســت‌کیش را آشــکار‌تر از ایــن مــورد کــه البتــه خــارج از نهــاد 
تاریخ‌نــگاری دانشــگاهی بــروز نمــوده در کمتــر جایــی می‌تــوان ســراغ گرفــت. اســتقلال نســبی 
تحلیــل تاریخــی از قیــود آموزه‌هــای علــم کلام، تعهــد بــه فاکت‌هــای تاریخــی و تکیــه بــر عقــل 
عرفــی در تحلیــل وقایــع، اصولــی بودنــد کــه کوشــش غیرآکادمیــک صالحــی نجف‌آبــادی را بــه 
یــک پژوهــش »علمــی« در بــاب تاریــخ تشــیع بســیار نزدیــک می‌ســاختند. البته شــاید بتــوان خطر 
کــرد و گفــت چشم‌پوشــی روش‌شــناختی از علــم غیــب امــام معصــوم، دســتکم تــا حــدی نتیجه‌ی 
درجــا زدن در محدوده‌هــای دانــش کلام ســنتی و فقــدان قســمی الهیــات حقیقتــاً »مــدرن« شــیعی 

نیــز بــوده اســت. 
// پاره سوم

معمــولاً مورخــان شــیعه‌مذهب وقــت و انــرژی قابــل توجهــی بــرای ارائــه‌ی توصیــف مفصلــی 
ــاً  ــا عموم ــد. هــدف آنه ــه صــرف کرده‌ان ــن معاوی ــد ب ــی حــدّ و حصــرِ یزی از فســق و فجــور ب
ــه اتــکای »اضطــراری« بــودن وضعیــتِ  توجیــه تصمیم‌هــای غیرعــادّی حســین بــن علــی ]ع.[ ب
تاریخــی بــوده اســت. در واقــع می‌تــوان گفــت ایــن تلاشــی بــوده بــرای پاســخ بــه آنچــه در ســنت 
اســامی و بــا اســتناد بــه آیــه‌ی 195 ســوره‌ی بقــره11، »شــبهه‌ی القــاء نفــس در تهلکــه« خوانــده 
ــه  ــه هیچوج ــت و ب ــتراتژیک اس ــی اس ــان کوشش ــان و مقتل‌نویس ــن مورخ ــش ای ــد. کوش می‌ش
امــری تصادفــی یــا صرفــاً برخاســته از عواطــف شــیعی نیســت. تأکیــد بــر فســق و فجور آشــکار و 
خــارج از حــدِّ یزیــد بــا هــدف ایجــاد تمایــزی اساســی میــان ســلوک او و ســلوک پــدرش معاویــه 

ــرد. ــورت می‌گی ص



حیاتِ پسینِ عاشورا 22

می‌تــوان گفــت تأکیــد بــر تمایــز میــان یزیــد و معاویــه نیــز معمــولاً یــا بمنظــور توجیــه تفــاوت 
ــا یزیــد صــورت  ــا معاویــه و ســلوک حســین بــن علــی]ع.[ ب میــان ســلوک امــام دوم شــیعیان ب
گرفتــه، یــا توضیــح تصمیــم حســین بــن علــی ]ع.[ مبنــی بــر تــن‌زدن از قیــام در زمــان حیــات 
معاویــه. صالحــی نجف‌آبــادی در شــدّت ایــن تمایــز میــان یزیــد و معاویــه تردیدهــای جــدّی روا 
داشــته اســت. بــه زعــم او معاویــه کمتــر از یزیــد فاســق نبــود. او تصریــح می‌کنــد که خطــر معاویه 
بــرای اســام بیــش از یزیــد بــوده اســت: »بــدون کمتریــن تردیــدی بایــد گفت خطــر معاویــه برای 
اســام خیلــی شــدیدتر و عمیق‌تــر از خطــر یزیــد بــود«. یکــی از اســتنادات اصلــی او در این‌بــاره 
بــه نامــه‌ی حســین بــن علــی]ع.[ بــه معاویــه اســت کــه در زمانــی پــس از تحمیــل ولیعهــدی یزید 
مرقــوم شــده و آن قــول مشــهور امــام ســوم شــیعیان خطــاب بــه معاویــه در ایــن نامــه آمــده اســت: 
» إنـّـی لااعَلَــمُ فِتنـَـهً أعظَــمَ عَلــی هــذِه الامَُّــه مـِـن ولِایتَـِـکَ عَلَیهــا«. بــه زعــم صالحــی نجف‌آبــادی 
جنایــات و فســاد معاویــه کمّــاً وکیفــاً از فســاد یزیــد بیشــتر بوده اســت: اینکــه او حجر بــن عدی و 
برخــی دیگــر از صحابــه علــی بــن ابیطالــب ]ع.[ را پــس از امــان دادن بــه قتل رســاند تنها گوشــه‌ای 
از ســلوک سیاســی اوســت11. بنابرایــن صالحــی نجف‌آبــادی در شــهید جاوید مصراً کوشــیده اســت 
نشــان دهــد کــه توجیــه مصالحه‌ناپذیــری حســین شــهید]ع.[ بــه ایــن شــکل مــردود و بــر پایه‌هایی 
متزلــزل اســتوار اســت. چــه بســا همبســته‌ی ضــروری و روی دیگــر ایــن تأکیــد بر تفــاوت فاحش 
میــان یزیــد و معاویــه از حیــث پیشــی‌گرفتن کــمّ و کیــف فســق و فجــور اولــی، بهنجار‌ســازی 
ســیمای حســین]ع.[، ســیمای ثــارالله و بــه تعبیــری تبدیــل او از عضــوی تکیــن بــه عضــوی بهنجار 

در مجموعــه یــا کلیــت امامت شــیعی اســت.
// پاره چهارم

مــرگ یزیــد بــن معاویــه تنهــا ســه ســال پــس از واقعــه‌ی عاشــورای ســال 61 هجــری، رویــدادی 
ــد  ــرگ یزی ــد. م ــد می‌کن ــورا را تهدی ــداد عاش ــی از رخ ــای سیاس ــجام قرائت‌ه ــه انس ــت ک اس
صحنــه‌ای اســت کــه در حاشــیه‌ی درام کربــا قــرار داده شــده اســت و بــه نــدرت بــه دلالت‌هــای 
آن پرداختــه می‌شــود. تصــور اینکــه اگــر حســین بــن علــی]ع.[ بــا خلیفــه‌ی امــوی بیعــت می‌کــرد 
و زنــده می‌مانــد، بــا مــرگ یزیــد احتمــال توفیــقِ او در جلــب بیعــت امــت رســول‌الله و تشــکیل 
حکومــت بســیار بیشــتر می‌شــد هیــچ اســتبعادی نــدارد. نجف‌آبــادی همیــن احتمــال را در شــمار 
ثمــرات تــرک خصومــت از ســوی حســین بــن علــی آورده اســت: » اگرچــه مــرگ یزیــد قبــاً 
ــرد  ــد م ــال یزی ــه س ــس از س ــه پ ــود ک ــن ب ــح ای ــری صل ــار قه ــی از آث ــد ول ــی نمی‌ش پیش‌بین
ــدری پریشــان  ــه بق ــرد و وضــع بنی‌امی ــری ک ــت کناره‌گی ــد از خلاف ــن یزی ــه ب و پســرش معاوی
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شــد کــه مــروان تصمیــم گرفــت بــا عبــدالله بــن زبیــر بیعــت کنــد. در چنیــن زمینــه‌ی مناســبی 
شــخصیت بــزرگ حســین بــن علــی)ع( بــود کــه می‌توانســت زمــام حکومــت اســامی را بدســت 
گیــرد«12. مــرگ یزیــد در ســال 64 هجــری یــک »فاکــتِ تاریخــی« اســت امــا نحــوه‌ی تفســیر و 
داوری در بــاره جایــگاه آن در زنجیــره‌ی روابــط علّــی میــان حــوادث منتهــی بــه واقعــه‌ی کربــا 
کاری اســت کــه کــه بــه تمامــی از »علــمِ« تاریــخ ســاخته نیســت: همیــن فاکــت کِوچــکِ تاریخــی 
ــو  ــه تکاپ ــد و او را ب ــم می‌زن ــد را بره ــهید جاوی ــادی در ش ــی نجف‌آب ــاب صالح ــاب و کت حس
می‌انــدازد. چنــگ انداختــن بــه پیش‌فــرض‌ روش‌شــناختی‌اش مبنــی بــر صرف‌نظــر از علــم غیــب 
امــام معصــوم کــه در ابتــدای کتــاب بــه صراحــت بــدان اذعــان نمــوده، تنهــا راه گریــز پیــش‌روی 
اوســت و او هنــگام اشــاره بــه »فاکــتِ« مورد‌نظــر بلافاصلــه و بــا تردســتی قیــد می‌کنــد » اگرچــه 
ــی از  ــا حاک ــه بس ــول چ ــه مجه ــردن« در وج ــل »پیش‌بینی‌ک ــتعمال فع ــد«. اس ــی نمی‌ش پیش‌بین
وجــدان معــذّب و شــرمنده‌ی اوســت کــه در رتوریــک او خــود را آشــکار نمــوده؛ لغزشــی کــه 
تنــش میــان تاریــخ و کلام دربــاره‌ی عاشــورا13 را در گفتــار او آشــکار می‌کنــد چــرا کــه هرچنــد 
تعهــدات تاریخ‌نگارانــه بــه ســبک و ســیاق علمی-انتقــادی از یکســو، و تعهــد دینــی بــه حفــظ 
»الگوپذیــری« امــام بــرای شــیعیان او را مجــاز ســاخته کــه علــم غیــب امــام را موقتــاً تعلیق کنــد، امّا 
بــه هرحــال شــخص دچــار تناقــض خواهــد شــد اگــر ادّعــا کنــد علــم غیــب امــام بــرای خــودش 
نیــز بــه حــال تعلیــق درآمــده بــوده اســت. صالحــی نجف‌آبــادی تنهــا مجــاز اســت کــه در مقــام 
روایــت تاریــخ، علــم غیــب امــام را در پرانتــز بگــذارد. ســیاق کلام او بــه اســتناد جمــات بعــدی، 
بــه گونــه‌ای اســت کــه می‌تــوان اســتنباط کــرد در صیغــه مجهــول فعــل »پیش‌بینــی کــردن«، فاعــل 
محــذوف حســین بــن علــی]ع.[ اســت. بنابرایــن لغــزش صالحــی نجف‌آبــادی آن اســت کــه تمایز 
تحلیلــی و اعتبــاری میــان علــم غیــب امــام و علــم دنیــوی ناســوتی او کــه از دیــدگاه ناظــر/ مورخ/ 
راوی وضــع شــده بــود، بــه خــود فاعــل کنــش تاریخــی/ مــروی نســبت داده شــده اســت. شــاید 
بتــوان اضافــه کــرد کــه مغالطــه‌ای کــه اینجــا صــورت گرفتــه خلط‌کــردن تاریــخ همچــون یــک 
جریــان عینــی و پیشــاپیش رخ داده یعنــی تاریــخ آنچنانکــه خــود را بــر مــورخ و تنهــا بــه شــکل 
ــد در  ــک فراین ــک رخــداد، ی ــه‌ی ی ــه منزل ــخ ب ــد از یکســو، و تاری ــدار می‌کن ــه پدی پس-از-واقع
جریــان و ســوژه‌مند آنچنــان کــه توســط کنشــگر تاریخــی زیســته می‌شــود، اســت. پــس چــرا او 
کــه بــر علــم غیــب امــام معصــوم بمنزلــه‌ی یــک آمــوزه‌ی کلامــی شــیعی نیــز صحــه می‌گــذارد، 
همچنــان معتقــد اســت شــهادت امام ســوم شــیعیان بــه انــدازه‌ی زنــده ماندنــش و بیعتــی تاکتیکی-
کوتاه‌مــدت بــا یزیــد بــرای حفــظ بیضــه‌ی اســام مفیــد نبــوده اســت؟ اگــر او علــم غیــب امــام را 
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می‌پذیــرد، می‌بایســت بــه ایــن پرســش پاســخ دهــد کــه چــرا حســین بــن علــی]ع.[ بــا وجــود 
علــم بــه اینکــه یزیــد بــه زودی رفتنــی اســت، بــرای حفــظ اســام بیعــت نکــرد و منتظــر نمانــد تا 
پــس از ســه ســال در شــرایط بــه مراتــب بهتــری اقــدام بــه اخذ بیعــت و تشــکیل حکومــت نماید؟ 
مگــر چنانکــه بســیاری همچــون صالحــی نجف‌آبــادی می‌پندارنــد، تشــکیل حکومــت و بدســت 
گرفتــن زمــام قــدرت و تأســیس »دولــت« اســامی توســط امــام معصــوم، وســیله تحقق خیــر اعلی 
جامعــه‌ی مســلمین و عــاج تمامــی مفاســد و امــراض آن و میانجــی ضــروری رســتگاری نبــوده 
اســت؟ ملاحظــه می‌شــود کــه بــاور بــه علــم غیــب امــام معصــوم، در چنیــن مــواردی ویــژه‌‌ای، 
یکپارچگــی نظریــه‌ی سیاســی »تشــکیل حکومــت« را برهــم می‌زنــد. صالحــی نجف‌آبــادی، همــو 
کــه شــکّ و شــبهات ویرانگــر در بنیــاد نظریــه شــهادت انداخــت و مســئله ترجیــح شــهادت بــر 
حیــات امــام برایــش حــل ناشــده باقــی مانــد، حاضــر نبــود دســت از نظریــه تشــکیل حکومــت 
بــردارد و از آنچــه می‌تــوان پارادایــم حاکمیــت نامیــدش خــارج شــود. از ایــن‌رو بــرای حلّ مشــکل 
در مقدمــه‌ی ‌‌شــهید جاویــد اعــام کــرد کــه در ایــن کتــاب اعمــال »امــام حســین)ع(« را در شــأن 
انســانی آن و بــا در پرانتــز قــرار دادن علــم غیــب او یــا چنانکــه خــود تعبیر نمــوده » از نظــر مجاری 
عــادی و بــا صــرف نظــر از علــم غیــب امــام« بررســی می‌کنــد چــرا کــه در غیــر اینصــورت اعمــال 
امــام در شــأن ملکوتــی او ســایر شــیعیان را مکلــف نمی‌کنــد و نمی‌توانــد سرمشــق مــردم دیگــر 
واقــع گــردد14. بــر خــاف ایــن میــل بــه عرفی‌ســازی فهــم رخــداد عاشــورا، یــک قرائــت عرفانــی 
ــا شــده اســت کــه »کــدام یــک از  بســیار متأخــر از رخــداد عاشــورا کــه حــول ایــن پرســش بن
اســماء الهــی در رخــداد عاشــورا منکشــف گشــته اســت؟« بهــره‌ی بیشــتری از حقیقــت دارد، چــرا 
کــه بــرای تأمــل جــدی در معنــای رخــداد عاشــورا بــار دیگــر بــه زمیــن الهیــات بــاز می‌گــردد، 
هرچنــد الهیاتــی پیشــامدرن کــه هنــوز آمــاده‌ی از دســت دادن ضمانــت امــن عیــش خود نیســت15.
تأکیــد شــریعتی بــر »تاریــخ« تشــیع و جدّی‌گرفتــن نقــش برســازنده‌ی آن در تقویــم »ایــده« تشــیع، 
آبســتن نطفــه‌ی یــک الهیــات تاریخ شــیعی بــود. اســتنتاج قســمی آمــوزه‌ی الهیاتــی از تاریــخ صدر 
ــگاه میانجــی انکشــاف  ــخ در جای ــای نشــاندن تاری ــه معن ــوای آن، ب تشــیع، صــرف نظــر از محت

حقیقــت دینــی اســت و برداشــتنِ حتــی همیــن گام بــه خــودی خــود مغتنــم می‌بــود.
ــود  ــان نم ــت و بصراحــت اذع ــتراتژی افســون‌زدایی را پذیرف ــای اس ــد محدودیت‌ه ــن بای بنابرای
کــه جایــگاه شایســته‌ی بحــث از معنــای غایــی رخــداد عاشــورا الهیــات اســت. ایــن الهیــات لزومــاً 
ــاره‌ی  ــزی درب ــا چی ــه تنه ــد، ن ــاق می‌افت ــن رخــداد اتف ــن‌رو آنچــه طــی ای تاریخــی اســت. از ای
پویــش رابطــه‌ی میــان انســان و الله، بلکــه همچنین چیــزی دربــاره‌ی رابطــه‌ی بازتابی الله بــا خودش 
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ــد. در ایــن خصــوص دقیقــه‌ی تعیین‌کننــده در تاریــخ تطــور وجــدان شــیعی در  را بازگــو می‌کن
روایتــی آشــکار شــده اســت کــه ابن‌طــاووس در الملهــوف آورده اســت: هنــگام خــروج از مکّــه به 
ســوی کوفــه، حســین‌]ع.[ در پاســخ بــه محمــد حنفیــه کــه از تصمیــم او متعجــب گشــته، می‌گوید 
شــب گذشــته پیامبــر را در عالــم رؤیــا دیــده اســت کــه بــه او می‌گویــد: »یــا حسَــینُ ! اخُــرُج فَــانَِّ 
اللهَ قَــد شــاءَ انَ یـَـراکَ قَتیــاً«16. ایــن خبــر شــهادت حســین]ع.[ را بــه صراحــت درون چارچــوب 
ــح  ــه توضی ــی آنکــه هیچ‌گون ــد، ب ــط می‌کن ــی آن را ضب ــث الهیات ــرار داده و حی ــی ق ــراض اله اغ
بیشــتری دربــاره‌ی معنــای آن در متــن خــود روایــت آمــده باشــد یــا هیــچ اشــاره‌ای مثــاً بــه تعابیر 

فدیــه‌ای یــا عرفانــی بکنــد.  
// پاره پنجم

ــم  ــخّصه‌ی مه ــه مش ــی، وج ــل نهای ــین]ع.[ در تحلی ــهادت حس ــودن ش ــارت‌بار ب ــرش خس پذی
نظریــه‌ی تشــکیل حکومــت در روایــت صالحــی نجف‌آبــادی اســت. او در دو موضــع در 
»شــهید جاویــد« بــه تأمــل پیرامــون ایــن مســأله پرداختــه اســت: یکــی در فــرازی تحــت عنــوان 
ــان‌آور شــهادت  ــار زی ــوان »آث ــی تحــت عن ــن بحث ــار دیگــر حی ــت« و ب ــرک خصوم ــرات ت »ثم
ــات  ــی مفروض ــد« برخ ــهید جاوی ــارات در »ش ــن خس ــح ای ــاء و توضی ــین)ع(«. احص ــام حس ام
مناقشــه‌برانگیز مؤلــف را روشــن می‌کنــد. در شــمار ثمــرات تــرک خصومــت توســط امــام  کــه 
بنــا بــر مســتندات تاریخــی در مراحلــی از قیــام خویــش در جهــت آن کوشــش بســیار نمــود هدفِ 
»مثبــت« مترتــب بــر تــرک خصومــت، همچنــان تشــکیل »حکومــت صددرصــد اســامی« اســت17. 
ــام  ــهادت ام ــش ش ــار زیان‌بخ ــث از آث ــگام بح ــی هن ــای خودبدیه ــر از کلّی‌گویی‌ه ــرف نظ ص
ســوم شــیعیان بــرای اســام، یگانــه مــوردی کــه می‌توانــد حقیقتــاً پرتــوی بــر کاســتی‌های گفتــار 
صالحــی نجف‌آبــادی در فهــم رخــداد عاشــورا بیافکنــد، تأکیــد او بــر »شکســتِ علمــی« اســام 
بــا شــهادت امــام اســت. او کــه در ابتــدای بحــث خــود نقــش معرفتی-تأویلی-تعلیمــی امــام را در 
شــمار کارویژه‌هــای امامــت ذکــر کــرده، اکنــون ناتمــام مانــدن اجــرای ایــن کارویــژه بــا شــهادت 
حســین بــن علــی]ع.[ را بســط می‌دهــد. قولــی مشــهور اســت کــه از ســومین امــام شــیعه هیــچ 
حدیثــی برجــای نمانــده یــا تنهــا تعــداد انگشت‌شــماری حدیــث از او نقــل شــده اســت. صالحــی 
نجف‌آبــادی بــا لحنــی آکنــده از حســرت و حرمــان دریغاگــوی ایــن ضایعــه می‌شــود: » اگــر امــام 
در ایــن قیــام شــهید نمی‌شــد و خلافــت اســامی را بــه مرکــز اصلــی خــود بازمی‌گردانــد...در هــر 
مناســبتی از حقایــق قــرآن و اســام پــرده برمی‌داشــت و شــاگردان فراوانــی در تفســیر و حدیــث 
ــر می‌نمــود« و  ــث پ ــرآن و حدی ــم ق ــی را از عل ــوم اســامی تربیــت می‌کــرد و جهان و ســایر عل
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کمــی جلوتــر بــا پیــش چشــم داشــتن خطبه‌هــای علــی بــن ابیطالــب]ع.[ در زمــان خلافتــش کــه 
ــام  ــدر بزرگــوارش زم ــل پ ــز مث ــام حســین)ع( نی در نهج‌البلاغــه گــرد آمــده می‌نویســد: »اگــر ام
ــا  ــرد نهج‌البلاغه‌ه ــت می‌ک ــردم حکوم ــر م ــال ب ــل ده س ــت و حداق ــت می‌گرف ــه دس ــور را ب ام
از وی بــه یــادگار می‌مانــد«18. اینهــا همگــی مربــوط بــه تحقــق کامــل کارویــژه‌ی معرفتی-تأویلــی 
امــام در صــورت توفیــق در بدســت‌آوردن حاکمیــت سیاســی یــا دســتکم ادامــه‌ی حیــات اوســت. 
ــام را می‌پذیرفــت  در صورتــی کــه خصــم پیشــنهادِ تــرک مخاصمــه‌ی امــام در مراحــل آخــر قی
و حســین]ع.[ در وضعــی مشــابه چهارمیــن و پنجمیــن امــام شــیعیان در مدینــه بــه ســر می‌بــرد 
نیــز » آثــار گرانبهایــی از علــوم اســامی از آن حضــرت بــه یــادگار می‌مانــد«19. بــا اوصافــی کــه 
گذشــت، طــرح ایــن ســؤال بــار دیگــر ضــروری می‌نمایــد: چــرا حفــظ منفیــتِ رخــداد عاشــورا و 
تأکیــد بــر آن در مقابــل بارکــردن یــک غــرض مثبــت )سیاســی-عرفی( بدان اهمیــت دارد؟ ســودای 
یکپارچه‌ســازی مجموعــه‌ی ناهمگــونِ امامــت شــیعی کــه تنهــا بــه قیمــت بهنجار‌ســازی و ادغــامِ 
حســین]ع.[ میســر شــده اســت، همــواره در گــرو کاربســت قســمی »هدف‌شناســی مثبــت« در باب 
رخــداد عاشــورا اســت. چنیــن موضعــی پــس از تقــاّی بســیار، تنهــا دو دلیــل بــر خســرانی کــه بــا 
شــهادت حســین]ع.[ متوجــه اســام شــد می‌یابــد: یــا از دســت رفتــن امــکان تشــکیل حکومــت 
و بدســت گرفتــن قــدرت حاکمــه کــه وقایــع ســال‌های بعــد نشــان داد در صــورت زنده‌مانــدن 
حســین ]ع.[ ایــن امــکان تقویــت می‌شــد و یــا معطــل مانــدن کارویــژه‌ی تعلیمی-معرفتــی امــام 
و محرومیــت ســنت اســامی از ذخیــره‌ی دانــش دینــی: اکنــون ماهیــت ایــن گفتــار کــه »سیاســی« 
انگاشــته می‌شــود کامــاً روشــن گشــته اســت: یــا قــدرت یــا دانــش. نــزد ایــن گفتــار اینهــا تنهــا 
میانجی‌هــای متصــور بــرای تحقــق امــر دینــی در جامعــه اســت. بنابرایــن آنچــه خــود را در ایــن 
قرائــت در جامــه‌ی سیاســت جــا می‌زنــد، نهایتــاً چیــزی بــه جــز گفتــار »مدیریــت و اداره« نیســت، 
و دخلــی بــه »امــر سیاســی«1 )در مقابــل »سیاســت«2( نــدارد21. همینجاســت کــه حســاب قرائــت 
علی‌الظاهــر سیاســی صالحــی نجف‌آبــادی و قرائت سیاســی شــریعتی از رخــداد عاشــورا از هم جدا 
می‌گــردد؛ در ایــن میــان »امــر سیاســی« تنهــا در قرائت شــریعتی اســت کــه می‌توانــد اجابــت ‌گردد.
اینجــا ضــروری اســت تمایــزی اساســی را بــه خاطــر آوریــم کــه بنیامیــن در پیش‌درآمــد معرفتــی-
انتقــادی بــر رســاله‌ی خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی میــان »معرفــت« و »حقیقــت« قائــل شــده 
ــا  ــت، ام ــژه اس ــی« اب ــغول »بازنمای ــرش مش ــژه را دارد و خاط ــک اب ــودای تمل ــت س ــود. معرف ب

1. The political

2. Politics
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ــژه نســبتی  ــا اب ــت نمی‌دهــد و ب ــه قلمــرو معرفــت رضای ــه فراافکنده‌شــدن ب حقیقــت هرگــز ب
درون‌مانــدگار می‌ســازد22. چیــزی دیگــر هــم البتــه در یــاد می‌آیــد: پاســخ شــریعتی بــه آن مســتمع 
معترضــی کــه در پایــان جلســه‌ای در حســینیه‌ی ارشــاد، متعــرض لحــن گزنــده و »غیرعلمــی« او 
شــده بــود: »مــن محقــق علمــی نیســتم!«؛ و بــاز چیزهایــی دیگــر، ســطرهایی از قطعــه‌ی »کاریــز« 
در کویــر: »درس‌هایــی اینچنیــن را، نــه بــا گــچ و تختــه، جملــه و جــزوه، کــه بــه رمــز می‌آموزنــد، 
بــه اشــاره تعلیــم می‌کننــد، کــه ایــن علــم، نــه علــم »داشــتن« اســت، علــم »شــدن« اســت، فــن 
ــه پیوســتگی اســت.  ــه دانســتگی، ک »دگرگون‌گشــتن« اســت، اطــاع نیســت، انقــاب اســت، ن
انباشــتن حافظــه نیســت«23؛ و فراتــر از ایــن اشــارات گــذرا آن دوگانــه‌ای کــه شــریعتی با قــرار دادن 
ابــوذر و بوعلــی در مقابــل یکدیگــر ســاخته بــود؛ دوگانــه‌ی نهضت-نظــام. نقد‌هــای شــریعتی بــه 
انــگاره‌ی »اســام بــه مثابــه تمــدن« کــه امثــال بوعلــی را بــه خــود راه مــی‌داد و ابــوذر را بــه حاشــیه 
ــک آن  ــرای خنثی‌ســازی هســته‌ی تروماتی ــاره ب ــه هم ــردن اســام ک ــد؛ قســمی فرهنگی‌ک می‌ران

ــه می‌شــود. ــکار انداخت ب
تســخیر دولــت و تأســیس حکومــت: ایــن اســت یگانــه افــق متصــور بــرای سیاســت نــزد گفتاری 
کــه صالحــی نجف‌آبــادی و اخــاف دولت‌منــد او نمایندگــی می‌کننــد. اگــر هــم توفیــق حاصــل 
ــت« و  ــه »معرف ــی ب ــر دین ــه‌ی ام ــاده‌ی احال ــاره آم ــار هم ــن گفت ــد، ای ــار نباش نشــود و بخــت ‌ی
»علــم« و بســط و نشــر »علــوم و معــارف اســامی« اســت کــه برایــش یگانــه گزینــه‌ی باقی‌مانــده 
ــل  ــه می ــت ک ــبب نیس ــت. بی‌س ــار اس ــرت و ادب ــرای دوران عس ــتور کار ب ــب‌ترین دس و مناس
ــی اســت، دســت در  ــای نفت ــه یکســره در رهــن درآمده ــکای ســازوبرگی ک ــه اتّ تمدن‌ســازی ب
ــش  ــه پی ــم« ب ــد عل ــای تولی ــوم انســانی و »نهضت‌ه ــای اسلامی‌ســازی عل ــواع پروژه‌ه دســت ان
مــی‌رود. بــه اشــتباه از تقابــل بنیامینــی حقیقــت بــا معرفــت ســراغ نگرفته‌ایــم: »معرفــت« »حتــی از 

ــا نمی‌کنــد«24. ــازه در آگاهــی نیــز اب ــژه‌ای ت خلــق اب
آنچــه در ایــن میــان از قلــم می‌افتــد بــه ســادگی، »حقیقــت« و نیــروی منفــی آن اســت کــه پیوســتار 
ــاز  تاریــخ بــه مثابــه بســتر امــن و حاصلخیــز فرآیندهــا/ پروژه‌هــای تمدن‌ســازی را از حرکــت ب
مــی‌دارد. اینجــا ایــن شــریعتی اســت کــه ولــو بــه شــکلی ناتمــام، منطــق رخــداد را فهمیده اســت و 
»حقیقــت« را از قلــم نیانداختــه اســت: او در حــدِّ وســعِ خویــش و زمانــه‌اش کوشــید بــا صورتبندی 
ــخ شــیعه را  ــخ شــیعی، تاری ــات تاری ــون یــک الهی ــرار دادن آن در کان ــار« و ق ــوزه‌ی »ث مجــدد آم
بــه منزلــه‌ی میانجــی اساســی انکشــافِ »حقیقــت« امــر قدســی مدخلیــت دهــد؛ نــه بــه منزلــه‌ی 

ــت«. ــه‌ی حقیقــت در لاشــه‌ی بی‌جــان »معرف نیم‌گفت
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// پاره ششم
ــنِ  ــه ماربی ــادی ب ــه صالحــی نجف‌آب ــری موضــوع اعتراضــی اســت ک ــر قه ــا اث ــط هــدف ب خل
مجعول)مارتیــن؟( نویســنده مقالــه‌ی سیا‌سه‌‌الحســینیه‌ در روزنامــه حبل‌المتیــن ایــراد کــرده اســت25؛ 
ــه‌ی شــهادت  ــه‌ی نظری ــار در عصــر مشــروطه نطف ــرای نخســتین ب ــه در آن ب ــه‌ای ک همــان مقال
سیاســی جدیــد منعقــد گشــت. تأکیــد بــر تمایــز میــان هــدف و اثــر، یــا هــدف و نتیجــه شــبیه بــه 
همــان تمایــزی اســت کــه در ادبیــات نظــری جامعه‌شناســی میــان نیــت فاعــل کنــش و پیامد‌هــای 
پیش‌بینــی نشــده نهــاده شــده اســت و واضــعِ آن را معمــولاً ماکس‌وبــر می‌داننــد کــه در » اخــاق 
پروتســتان و روح ســرمایه‌داری« تــز خــود را بــر شــالوده‌ی چنیــن تمایــزی اســتوار ســاخته بــود. 
ایــن تمایــز میــان هــدف آگاهانــه و نیت‌مندانــه از یکســو و اثــر یــا نتیجــه‌ قهــری یــا پیش‌بینــی 
نشــده از ســوی دیگــر، خــود محصــول عرفی‌شــدن و مربــوط بــه ســپهر آگاهــی متناهــیِ انســانی 
در تقابــل بــا آن آگاهــی قدســی نامتناهــی اســت کــه اوصــاف آن در متــن مقــدس آمــده، چنانکــه بر 
همــه چیــز و در همــه زمان‌هــا آگاه اســت و چیــزی بــر او پوشــیده نیســت. بنابرایــن همــان ترجیــحِ 
روش‌شــناختیِ صالحــی نجف‌آبــادی مبنــی بــر صرف‌نظــر از علــم غیــب امــام معصــوم اســت کــه 
او را مجــاز می‌ســازد چنیــن تمایــزی قائــل شــود. طرفــه آنکــه همــه‌ی اینهــا کار یــک »روحانــی« 
شــیعه بــا ایمانــی راســخ اســت نــه یــک آکادمیســین یــا پژوهشــگری کــه صرفــاً تعهــدی علمــی 
نســبت بــه موضــوع مطالعــه‌ی خــود دارد. بنابرایــن تنهــا بــا تعلیــق شــأن قدســی امــام معصــوم )در 
اینجــا علــم غیــب او(، یــا قســمی تفریــق دانــش از او اســت کــه چنیــن شــکافی میــانِ اهــداف 
ــنتی  ــات س ــرو الهی ــه درون قلم ــادام ک ــت م ــی اس ــود. بدیه ــاد می‌ش ــای او ایج ــار کنش‌ه و آث
باشــیم، در مــورد یــک آگاهــی بریــن یــا یــک شــعور قدســی فــرض وجــود شــکافی میــان اهــداف 
ــا خــود در تناقــض اســت. اینهــا  ــه‌ی کنش‌هــای او و پیامدهــای پیش‌بینی‌ناشــده‌ی آنهــا، ب آگاهان
تنهــا گوشــه‌ای از تکلفاتــی اســت کــه بــا عقب‌نشــینی از الهیــات، و البتــه بــا تــن زدن از بازســازی 
ــر  ــی گریبان‌گی ــی و علم ــگاری عین ــه از تاریخ‌ن ــی تنگ‌نظران ــع روایت ــه نف ــات، ب ــتی الهی مدرنیس
مفســران عاشــورا گشــته اســت. آنچــه تفریــق دانــش خواندیــم، مــادام کــه در چارچــوب فهمــی 
عرفی‌شــده از امــام و امامــت باقــی بمانــد چیــزی بــه جــز تناقــض و تکلــف نمی‌زایــد، امــا در یــک 

چارچــوب الهیاتــی و مــدرن می‌توانــد موجــد نتایجــی رادیــکال باشــد.
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   اسرار شهادت آل‌الله...؛ تفریق قدرت

// پاره هفتم
شــریف طباطبایــی، روحانــی شــیخی‌مذهب عصــر قاجــار صاحــب رســاله‌ای اســت بــه نــام اســرار 
شــهادت آل‌الله... کــه در آن بــا صراحتــی بی‌ســابقه کوشــیده اســت اثبــات کنــد شــهادت حســین 
]ع.[ حکــم ازلــیِ مقــدّری بــوده اســت بــرای بازپرداخــت کفّــاره‌‌ی گناهــان شــیعیان و رســتگاری 
امــت شــیعه. ایــن تفســیر فدیــه‌ای رونوشــتی از آمــوزه‌ی مســیحی گناه‌شــویی یــا جبــران1 اســت 
کــه موضــوع آن معنــا و کارکــرد الهیاتــی مــرگ مســیح بــر صلیــب اســت. قرائت‌هایــی کــه مــرگ 
مســیح بــر صلیــب را اینگونــه معنــا می‌کننــد اصطلاحــاً قرائت‌هــای قربانــی‌واره2 نامیــده شــده‌اند. 
شــریف طباطبایــی نیــز بی‌گمــان دســت‌اندرکار تدویــن قرائتــی قربانــی‌واره از واقعــه‌ی عاشــورا 
در ســنت شــیعی بــوده اســت. در رســاله‌ی او فــرازی هســت کــه در آن بــه تفصیــل از قیــام امــام 
دوازدهــم و »قائــم آل محمــد« بــه خونخواهــی حســین ]ع.[ در آخرالزمــان ســخن بــه میــان آمــده 
اســت. در روایــت او امــام دوازدهــم از اولاد و نســل‌های بعــدی قاتــان حســین بــن علــی ]ع.[ بــه 
خاطــر جنایــت پدرانشــان انتقــام ســهمگینی خواهــد کشــید و آن‌هــا را هــاک خواهــد ســاخت1.
 تــا اینجــای کار چیــز چنــدان غیرمنتظــره‌ای در کار نیســت و ایــن قســم اعتقــادات مســتند بــه اخبار 
و روایت‌هــای موجــود در ســنت شــیعی اســت. آنچــه متــن شــریف طباطبایــی را بــدل بــه مــوردی 
ویــژه می‌کنــد آن اســت کــه ســخن از ســتاندن انتقــام حســین شــهید ]ع.[ از دشــمناش در رســاله‌ای 
ــه‌ای را از شــهادت او  ــی‌واره و فدی ــن تفســیر قربان ــن و صریح‌تری ــه افرطی‌تری ــده ک ــان آم ــه می ب
بدســت داده اســت. بنابــر ایــن قرائــت، حســین]ع.[ خــود در روز ازل و عالــم میثــاق پذیرفــت کــه 
شــهادت خــود و اهــل بیتــش کفــاره‌ی گنــاه شــیعیان و مایــه‌ی نجــات آنــان باشــد. مارســل مــوس 
ــر در کتــاب » قربانــی: ماهیــت و کارکــرد آن«3 مرحلــه‌ای از ســاختار عــام مناســک  و هانــری اوب
ــازی  ــی و قدسی‌س ــد الوهیت‌بخش ــی از فراین ــی آن و در بخش ــه ط ــد ک ــرح داده‌ان ــی را ش قربان
قربانــی پیــش از قربانی‌کــردن آن، خــدای قــوم فراخوانــده می‌شــود تــا از او ســؤال شــود کــه آیــا 
ــا قربانــی شــدن مخلــوق یــا مایملکــش موافقــت دارد یــا نــه. ســپس نوبــت بــه خطاب‌کــردن  ب
ــن  ــرد ای ــن کارک ــا مهمتری ــاد آنه ــه اعتق ــراوان می‌رســد. ب ــد ف ــل و تمجی ــا تجلی ــوأم ب ــی ت قربان

1. Atonement

2. Sacrificial

3. Sacrifice: its nature and function
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مرحلــه، متقاعــد نمــودن قربانــی اســت بــرای آنکــه رضایــت دهــد بنحــوی مســالمت‌آمیز و بــرای 
مصالــح انســان‌ها قربانــی شــود و پــس از کشــته شــدن بــه انتقــام بــر نخیــزد2.  بنابرایــن خشــونت 
انتقام‌جویانــه در تناقــض بــا شــأن قربانــی قــرار دارد. ســاختار ایــن نهــاد قــرار اســت چنــان باشــد 
کــه قربانــی هرگــز بــه انتقــام برنخیــزد. ایــن مســئله بخصــوص در قرائــت قربانــی‌واره‌ی شــریف 
طباطبایــی از شــهادت حســین ]ع.[ وضــوح بیشــتری می‌یابــد چــرا کــه در فصلــی مشــبع او بــه 
توصیــف نحــوه‌ی داوطلب‌شــدن حســین بــن علــی]ع.[ در عالــم میثــاق بــرای کفارّه‌شــدن پرداختــه 
ــب  ــار داوطل ــه اختی ــه خــود ب ــی‌ای ک ــه قربان ــد ک ــب و متناقــض می‌نمای ــن رو غری اســت. از ای
شــده، پــس از مرگــش بــه انتقــام از کُشــندگان خــود برخیــزد. ممکــن اســت اعتــراض شــود کــه 
قاتــان حســین ]ع.[ عمــل خــود را بــه مثابــه نثــار قربانــی مقــدس در نظــر نمی‌آوردنــد، آنهــا بــه 
ــد3. ــر مفهوم‌پــردازی کرده‌ان ــه قربانیگــر1 در آن معنایــی کــه مــوس و اوب ــد، ن ســادگی قاتــل بودن
طــرح ایــن اشــکال در مــورد عیســای ناصــری نیــز کــه قرائــت غالــب از تصلیــب او در ســنت 
مســیحی غالبــاً قرائتــی قربانــی‌واره بــوده اســت ســابقه دارد: قربانی‌کننــده‌ی عیســی مســیح چــه 
کســی بــود؟ نماینــده‌ی دولــت رومــی؟ مقامــات دینــی یهــودی؟ متألهی مســیحی همچــون توماس 
ــه همیــن مســأله اشــاره کــرده اســت کــه »هــر آنکــه قربانــی می‌دهــد  ــه ب آکویینــاس خرده‌گیران
ــد  ــز مؤی ــی«2 نی ــن »قربان ــودِ واژه‌ی لاتی ــه خ ــت؛ چنانک ــرده اس ــرا ک ــدس« را اج ــکی »مق مناس
ــه قتــل رســاندند عملــی مقــدس انجــام  ــان کــه مســیح را وحشــیانه ب ایــن معنــی اســت. امــا آن
ندادنــد، بلکــه خطایــی  بــزرگ مرتکــب شــدند«4. بنابرایــن روشــن اســت کــه هرگونــه »انتقــام« 
یــا »کین‌خواهــی« در تضــاد بــا ماهیــت و کارکــرد نهــاد قربانــی قــرار دارد. بگذریــم از اینکــه اگــر 
مطابــق ایــن قرائــت فدیــه‌ای، حکــم شــهادت حســین بــن علــی]ع.[ ازلــی بــوده اســت، قاتــان 
او دیگــر معاقَــب نیســتند و اینجــا ناگزیــر تنشــی میــان تقدیربــاوری و اختیــار )کــه شــرط کیفــر( 
اســت وجــود دارد. گویــا عنصــری غریــب در وجــدان شــیعیِ شــریف طباطبایــی از لــوازمِ قرائــت 
قربانــی‌واره‌اش از رخــداد عاشــورا پیشــی گرفتــه و اینجــا بیــرون زده اســت. شــریف طباطبایــی، 
احتمــالاً تحــت تأثیــر تاریــخِ مشــحون از ایــذاء و رنــج شــیعیان، خشــونت آخرالزمانــی را صــورت 
خشــونتی انتقام‌جویانــه از غیرشــیعه حتــی اخــاف نســبی دشــمنان امــام کــه در ســال 61 هجــری 
ــد  ــد بخشــیده اســت. مع‌الوصــف، بای ــدران خــود بوده‌ان ــوز در اصــاب پ ــه هن ــا و کوف در کرب
گفــت از حیــث تاریخــی روان‌شناســی اجتماعــی شــیعه موانعــی بــر ســر راه عرضــه‌ی یــک قرائتی 

1. Sacrifiant; sacrifier

2. Sacrifice
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قربانی‌واره-فدیــه‌ای منســجم از شــهادت امــام ســوم شــیعیان پدیــد آورده اســت، تــا آنجــا کــه کــه 
مصمم‌تریــن نظریه‌پــرداز ایــن قرائــت یعنــی شــریف طباطبایــی کــه منکــران کفّاره‌بــودن حســین 
]ع.[ را تکفیــر می‌نمــود، در صورتبنــدی روایــت خــود، از منطــق درونــی و ســاختاری نهــادِ قربانــی 
تخطــی کــرده اســت5. چــه بســا وجــدان شــیعی او چنــان قــوام یافتــه بــود کــه حتــی زمانــی کــه 
آگاهانــه قصــد تدویــن چنیــن نظریــه‌ای داشــته، روح کلــی نهــاد قربانــی و منطــق ســاختاری آن را 

زیــر پــا گذاشــته اســت. 
// پاره هشتم

تــز »احیــاء اســام« چــه بــه عنــوان هــدف و چــه بــه عنــوان نتیجــه‌ی غیرقصــدی رخــداد عاشــورا 
ــی  ــا صالح ــن تنه ــاید ای ــن ش ــت. از متأخری ــی« اس ــهادت سیاس ــای‌ »ش ــن نظریه‌ه ــنِ رکی رک
ــد تردید‌هــای جــدی در ایــن مدّعــا روا داشــت. مدافعــان  ــود کــه در شــهید جاوی ــادی ب نجف‌آب
ــد:  ــاره می‌کنن ــه اش ــوایی« بنی‌امیّ ــه »رس ــای خــود ب ــه مدع ــولاً در توجی ــای اســام معم ــز احی ت
بنی‌امیـّـه بــا آلــودن دســت خــود بــه خــون نــوه‌ی پیامبــر، آخریــن میــخ را بــر تابــوت خــود کوبیــد. 
خلاصــه‌ی کلام ایــن گفتــار، اگــر بــه مفاهیــم سیاســی مــدرن بازگردانــده شــود، ایــن اســت کــه 
پــس از کشــتار وحشــیانه‌ای کــه در کربــا رخ داد، »بحــران مشــروعیت« بی‌ســابقه‌ای گریبان‌گیــر 
بنی‌امیـّـه شــد. صالحــی نجف‌آبــادی ضمــن نقــد تــز »احیــاء اســام«، ایــده‌ی »ســلب مشــروعیت« 
یــا »رســوائی« بنی‌امیـّـه را بــه صراحــت رد کــرده اســت: »و اگــر مقصــود اینســت کــه کشــتن امــام 
ــن  ــده شــد، ای ــیله اســام زن ــه آل ابی‌ســفیان رســوا شــوند و بدینوس حســین)ع( ســبب شــد ک
مطلــب هــم صحیــح نیســت زیــرا رســوائی معاویــه و پســرش یزیــد آنقــدر واضــح و آشــکار بــود 

کــه احتیاجــی بــه عقــب زدن پــرده نبــود«6. 
روایــت دیگــری از تــز احیــاء در نظریــه‌ی شــهادت فدیــه‌ای شــریف طباطبایــی آمــده اســت کــه بــا 
اتــکا بــر تعابیــر خــود او می‌تــوان آن را »احیــاء بــه مقهوریـّـت« در مقابــل »احیــاء بــه غلبــه« خوانــد. 
آنچــه در گفتــار شــریف طباطبایــی اهمیــت دارد نــه صرفــاً در طــرح ایــده‌ی احیــای اســام بــه 
میانجــی مقهوریــت و مظلومیــت حســین ]ع.[ بلکــه در توضیحــات جنبــی‌ای اســت کــه در این‌باره 

در رســاله‌ی خــود آورده اســت. خامــه در دســت اوســت:
» اگــر حضــرت سیدالشــهدا علیــه الاف التحیــه و الثنــاء هــم ماننــد حضــرت امیــر و حضــرت امــام 
حســن )ع( بنــای مــدارا می‌گذاشــت و بــا یزیــد پلیــدِ لعیــنِ اهــلِ آســمان و زمیــن صلــح می‌کردند 
و خــود و خویشــان و اهل‌وعیــال او جانــی به‌ســامت بــه در می‌بردنــد در میــان اســام و ســایر 
ــوده ماننــد امــر ســاطین  ــر آخرالزمــان)ص( امــری ب ــان مســلّم می‌شــد کــه امــر پیغمب اهــل ادی
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دولتــی ... پــس لازم شــد در حکمــت الهــی کــه کســی احیــای دیــن پیغمبــر آخرالزمــان )ص( را 
ــن  ــا مکلفی ــت ت ــت و مقهوریّ ــه بلکــه به‌طــور مظلومیّ ــر و غلب ــه به‌طــور زور و زر و قه ــد ن بکن
بدیــن و آییــن الهــی بداننــد کــه اصــل امــر نبــوّت پیغمبــر آخرالزمــان)ص( امــر الهــی بــوده نــه 
امــر ســلطنت ظاهری...حضــرت سیدالشــهدا )ع( مأمــور بــه ایــن امــر شــد کــه احیــای دیــن و آیین 
پیغمبــر )ص( را بکنــد نــه به‌طــور قهــر و غلبــه بلکــه به‌طــور مقهوریـّـت و مظلومیـّـت و مغلوبیـّـت 
چراکــه قهــر و غلبــه رؤســای اســامیان موجــب اخفــای امــر نبــوت پیغمبــر)ص( شــد و امــر او را 
مــردم امــر دولتــی و امــر ســلطنتی گمــان کردنــد و ایــن مطلــب اخفــای امــر نبــوت او را می‌کنــد 
نــه اظهــار آن بــه خــاف امــری کــه سیدالشــهدا )ع( مأمــور شــد...پس حضــرت سیدالشــهدا )ع( را 
متصــدی ایــن امــر کــرد تــا بــه عمــل خــود تاروپــود امــر رؤســای اســامیان را از هــم گســیخت و 

امــر پیغمبــر)ص( را اظهــار فرمــود کــه امــر دولتــی و ســلطنتی نبــود«7. 
جاری‌شــدن ایــن کلمــات بــر قلــم یــک روحانــی متعلــق بــه مکتــب باطن‌گرایــی همچون شــیخیه 
چنــدان دور از انتظــار نیســت، امّــا چــه چیــز در ایــن ســخن تــازه بــه نظــر می‌رســد و ایــن ســخنان 
را از شــکل مرســوم »تــز احیــاء« در نظریــه‌ی شــهادت سیاســی متمایــز می‌کنــد؟ شــکل مرســوم تــز 
احیــاء اســتوار بــر ایــده‌ی بحــرانِ مشــروعیتِ حکومــت بنی‌امیــه اســت امــا تــز احیــاء در روایــت 
شــریف طباطبایــی اســتوار بــر بحــرانِ مشــروعیتِ »حکومــت/ حاکمیــت سیاســی« به‌طــور کلــی 
اســت. آنچــه در کربــا آشــکار شــد حقیقــتِ »امــر نبــوت« بــه مثابــه »امــر الهــی« و در تقابــل بــا 
»امــر دولتــی« بــود. بــا ایــن تفاســیر، از رحلــت پیامبــر اســام تــا قیــام شــهادت‌طلبانه امــام ســوم 
شــیعیان، به‌زعــم شــریف طباطبایــی رونــد حــوادث و وقایــع به‌گونــه‌ای پیــش رفتــه اســت کــه 
می‌تــوان ایــن دوره تاریخــی  را عصــر اختفــای حقیقــت امــر الهــی و امــر نبــوی دانســت. ایــن 
بــازه‌ی زمانــی شــامل دوران پنــج ســاله‌ی خلافــت امــام نخســت شــیعیان نیــز می‌شــود، بــا این‌حال 
شــریف طباطبایــی در مقــام یــک روحانــی شــیعه‌مذهب، ایــن دوره را دوره‌ی اخفــاء امــر نبــوت 
می‌نامــد. برقــراری صریــحِ پیونــد میــان حقیقــت امــر نبــوی از یکســو، و مقهوریــت از ســوی دیگر 
تنهــا یــک وجــه بــا اهمّیــت گفتــار شــریف طباطبایــی اســت. گرایــش بــه دولت‌زدایــی از گفتــار 
سیاســی تشــیعی کــه دســتکم از زمــان تأســیس صفویــه بدین‌ســو در ممالــک محروســه‌ی ایــران 
نزدیکــی هرچــه بیشــتری بــا ایــده‌ی »دولــت« و حاکمیــت سیاســی یافتــه بــود، نیــز وجــه دیگــر 
اهمیــت آن اســت؛ ایــن دو مجموعــاً حاکــی از گرایشــی بــه تفریــق قــدرت از شــأن قدســی امــام، 
و تــاش بــرای صورتبنــدی ایــن شــأن قدســی بــدون خصیصــه‌ی قــدرت یــا قاهریــت یــا غلبــه 
هســتند. امــا چــه بســا مهمتــر از ایــن دو نکتــه کــه محتــوای موضــع او را تشــکیل می‌دهند، ژســت 
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اساســی او، یعنــی »جدّی‌گرفتــن« رخــداد عاشــورا اســت: ایــن حقیقــت کــه رخــداد عاشــورا بایــد 
چنــان فهمیــده شــود کــه »همه چیــز« را دگرگــون ســازد و »قاعــده‌«ی بــازی را عوض کند. شــریف 
ــرای نجــات  ــن علــی]ع.[ ب ــودن شــهادت حســین ب ــات کفّاره‌ب ــرای اثب ــی رســاله‌‌اش را ب طباطبای
شــیعیان قلمــی کــرده بــود، و در ایــن راه چنــان مصمــم بــود کــه منکــران ایــن قضیــه را تکفیــر 
نمــود. او ملتفــت خصلــت »بنیان‌گــذار« و رادیــکال رخــداد عاشــورا شــده بــود و می‌دانســت کــه 
پــس از آن هیــچ چیــز نبایــد بــر همــان منــوال پیشــین باقــی بمانــد، امــا محدودیت‌هــای گفتمانــیِ 
زمانــه‌‌اش، بی‌آنکــه خــودش بدانــد او را ناگزیــر ســاخت کــه بــرای انتقــال ایــن معنــی دســت بــه 
دامــان گرته‌بــرداری از روایتــی مأخــوذ از الهیــات مســیحی)الهیات جبــران یــا گناه‌شــویی( گــردد. 
بــه هــر حــال حقیقــت آن اســت کــه واقعــه‌ی عاشــورا اگــر بــه راســتی »واقعــه« اســت بایــد طوری 
فهمیــده شــود کــه »افــق« را تغییــر دهــد. عاشــورا قیامــت شــیعی اســت؛ وصــف »واقعــه«، وصــف 
قیامــت در ســوره‌ی واقعــه چنیــن اســت: »خَافضَِــهُ رَافعَِــهُ«؛ پســت‌کننده‌ و بالابرنــده اســت. علامــه 
ــه عــن تقليبهــا  ــن نوشــته اســت: »... كناي ــه چنی ــن آی ــزان در شــرح ای ــی در تفســیر المی طباطبای
ــرائرِ«8؛ زیــرورو شــدن نظــام دنیــا و آشکارشــدن اســرار. شــاید در  نيــا المَشــهود فتظهــر السَّ نظِــام الدُّ
ســده‌ی گذشــته بــه جــز شــریف طباطبایــی تنهــا یــک تــنِ دیگــر را‌ بتــوان یافــت کــه بــه همیــن 
انــدازه رخــداد عاشــورا را جــدّی گرفتــه باشــد: شــریعتی چنــان متعهــد بــه پیامد‌هــای بنیان‌کــن و 
بازشناســی وجــه بنیان‌گــذار رخــداد عاشــورا بــود کــه خــود را ناگزیــر دیــد »شــهادت« را بــه مقــام 
یــک اصــل مســتقل شــیعی برکشــد و تمایــزی میــان »شــهادت حمــزه‌ای« و »شــهادت حســینی« 
برقــرار ســازد9، وگرنــه واضــح اســت کــه او خــود بــر ایــن امــر واقــف بــود کــه هیچ‌گونــه توجیــه 
فقهی-کلامــی بــرای چنیــن ادّعایــی نــدارد. امــا او بــه چیــزی کمتــر از بازســازی کلّ ایــده‌ی تشــیع 
بــر مبنــای ایماژهایــی چــون عاشــورا رضایــت نــداد. تنهــا پــس از آن بــود کــه روشــنفکران دینــی 
ایــن قســم »بازســازی« را »ایدئولوژیک‌اندیشــی« نــام نهادنــد و رخــداد عاشــورا از ســوی آنهــا دیگر 
بــار بــه حاشــیه‌ی گفتــار روشــنفکری دینــی رانــده شــد و از جدّیتــی کــه ســابقاً بــدان اعطــا شــده 

بــود، محــروم مانــد.
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   سکولاریسم خام؛ انسانی، اخلاقی و سایر چیزهای نیکو

// پاره نهم
پــس از پایــان جنــگ هشت‌ســاله و در طــول دهه‌هــای 70 و 80، انتقــاد از قرائت‌هــای سیاســی از 
رخــداد عاشــورا کــه قرائت‌هایــی »ایدئولوژیــک« انگاشــته می‌شــدند، عمدتــاً بدســت روشــنفکرانی 
صــورت گرفــت کــه منتســب بــه جریــان سیاســی اصلاحــات بودنــد. مجموعــه‌ای از ایــن ســنخ 
مقــالات در ســال 1384 در قالــب کتابــی منتشــر گشــت کــه عنوانــی جالــب توجــه روی جلــد آن 
نقــش بســته بــود: عاشــورا در گــذار بــه عصــر ســکولار. اگــر اســامی درج شــده پــای مقــالات 
ــی و  ــان نواندیشــی دین ــخ جری ــه فشــرده‌ای از تاری ــم، عمــاً ب ــن مجموعــه را از نظــر بگذرانی ای
همــزاد سیاســی آن یعنــی جریــان اصلاحــات نگریســته‌ایم: عبدالکریــم ســروش، مصطفــی ملکیان، 
ــار، سیدهاشــم آقاجــری و... . مقــالات ایــن مجموعــه پیشــتر  محســن کدیــور، علیرضــا علوی‌تب
ــوروز و  ــرداد، ن ــاط، خ ــون نش ــب همچ ــف اصلاح‌طل ــه طی ــق ب ــات متعل ــا و مج در روزنامه‌ه
... منتشــر شــده بودنــد. در ایــن میــان امــا، کتــاب نــام خــود را از عنــوان مقالــه‌ای می‌گرفــت کــه 
ــه و آشــنا از  ــه ســنتی دیرین ــود ب ــا آنچــه قلمــی کــرده ب ــود، ام ــدان شناخته‌شــده نب مؤلفــش چن
ــوان  ــه ردّ آن را می‌ت ــنتی ک ــاند، س ــب می‌رس ــا نس ــه‌ی کرب ــیحی از واقع ــای شبه‌مس قرائت‌ه
دســتکم تــا عصــر قاجــار پــی گرفــت: شــریف طباطبایــی، مــا مهــدی نراقــی، مــا محمدباقــر 
فشــارکی، مــا عبدالرحیــم اصفهانــی پاچنــاری، همگــی از روحانیــون و علمــای شــیعه در عصــر 

قاجــار بودنــد کــه از واقعــه‌ی کربــا فهمــی فدیــه‌ای عرضــه می‌کردنــد1.
»فرهنــگ عاشــورا در عصــر ســکولار« چــه می‌گویــد؟ خلاصــه می‌کنیــم: تحولاتــی بنیان‌کــن رخ 
داده اســت: نخســت آنکــه فهــم دیگــری از دیــن در جامعــه ظهــور نموده کــه مســئله‌اش منحصر به 
تجربــه‌ی دینــی خصوصــی و رابطــه‌ی شــخصی فــرد بــا خــدای خویــش و آخــرت اســت، و دیــن 
روز بــه روز و بنحــوی فزاینــده از داعیه‌هــای اجتماعــی و سیاســی ســابق خــود عقــب می‌نشــیند. 
دوم ظهــور گرایشــی فزاینــده بــه جهانی‌شــدن و تکثــر فرهنگــی و بــه تبــع اینهــا ضرورت‌یافتــن 
گفتگــوی میــان فرهنگهــا اســت. ایــن دو تحــول عمــده ارائــه‌ی خوانشــی نــو از فرهنگ عاشــورا را 
ضــروری ســاخته اســت؛ ایــن خوانــش جدیــد بایــد زمینــه‌ی آغــاز نوعــی برون‌گرایــی در فرهنــگ 
»بســته« و »درون‌گــرای« شــیعه را فراهــم ســازد؛ خوانشــی نویــن از واقعــه عاشــورا لازم اســت تــا 
بــه اتــکای آن تشــیع در فرهنــگ جهانــی عصــر ســکولار مســاهمتی جــدّی و دیگرگونــه داشــته 
باشــد2؛ حســین شــهید ]ع.[ بایــد در کنــار دو شــهید دیگــر قــرار بگیــرد: ســقراط و مســیح. البتــه 
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هرچــه بــه پایــان جســتار مذکــور نزدیــک می‌شــویم، می‌بینیــم گویــا بیــش از همنشــینی در کنــار 
آن دو ســیمای نماینــده‌ی فرهنــگ جهــان مــدرن، حســین شــهید قــرار اســت خــود ردای مســیح بر 
تــن کنــد و در جایــگاه فدیــه‌ی گناهــان شــیعه بنشــیند: » تفســیر مســیحایی از رنــج و مصیبــت امام، 
ســازگاری بیشــتری بــا ســاختار دنیــای مــدرن دارد«3. آنچــه حتــی بیشــتر بــه شــائبه‌ی بدســت دادن 
تفســیری شبه‌مســیحی از شــهادت حســین]ع.[ در مقالــه‌ی مذکــور دامــن می‌زنــد، اســتفاده‌ی مکــرر 
از واژگانــی همچــون »فدیــه«، »رنــج«، »گنــاه« و »قربانــی« در آن اســت: »حســین )ع( از نظر شــیعیان 
یــک شــهید و یــک گــواه اســت و نیــز یــک فدیــه کــه بــا رنــج خویــش و خانــواده‌اش در برابــر 
باطــل می‌ایســتد. شــهادت امــام حســین)ع( نیــز هماننــد مرگــی کــه مســیحیان در بــاب مســیح)ع( 
اعتقــاد دارنــد، باشــکوه‌تر از زندگــی دشــمنان پیــروز اوســت«، و چنــد ســطر جلوتــر دوباره بــه این 
جمــات برمی‌خوریــم: »امــام )ع( نیــز هماننــد ســقراط و مســیح)ع( بــه پیشــواز مــرگ مــی‌رود و 
خــون خویــش را فدیــه بشــریت قــرار می‌دهــد«4. جالب‌تــر از همه امــا محاجّــه‌ی مؤلف بــا آیت‌الله 
مطهــری در دفــاع از قرائــت فدیــه‌ای اســت. ایــن مواجهــه در اواخــر مقالــه رخ می‌دهــد، آنجــا کــه 
مؤلــف بــر مطهــری بخاطــر عرضــه‌ی تصویــری عوامانــه و غیرمنصفانــه از آمــوزه‌ی فدیه در ســنت 
مســیحی خــرده می‌گیــرد. گرچــه ایــن فــرازی طولانــی اســت امــا نقــل آن بــه زحمتــش مــی‌ارزد:
»خطبــای اســامی عمدتــاً ســه تفســیر را پیرامــون هــدف از قیــام امــام مطرح کــرده و با نفــی دوتای 
اول، ســوّمی را تحکیــم می‌کننــد. آن ســه تفســیر بدیــن قرارنــد: )1( هــدف شــخصی و منفعــت 
خصوصــی، )2( بخشــش گناهــان امّــت، )3( نجــات اســام]...[ مطهــری یکــی از قائلیــن به تفســیر 
ســوم اســت و بــا صراحــت دو تفســیر قبلــی را رد می‌کنــد]...[ مطهــری بــا عوامانــه معرفی‌کــردن 
تفســیر دوم می‌خواهــد جــوّی را ایجــاد کنــد کــه هیــچ کــس جــرأت نزدیــک شــدن بــه آن را پیــدا 
نکنــد]...[ خنثی‌کــردن بــار گناهــان در قیامــت یــا بخشیده‌شــدن گناهــان قولــی نیســت کــه هیــچ 
کــس بــدان قائــل شــده باشــد. بلکــه مســأله بــر عهده‌گرفتــن بــار گناهــان و فدیــه‌ی گناهان بشــری 
شــدن اســت. شــهید در هــر شــکل آن نمــاد مبــارزه بــا پدیده‌هایــی اســت کــه حاصــل و عصــاره‌ی 
گناهــان جمعــی و فــردی انســان‌ها اســت و شــهید قربانــی آن گناهــان می‌شــود. گویــی که بــار آنها 
را بــا خــون و جــان خویــش بــر عهده گرفتــه اســت. بدین لحــاظ نباید چهــره‌ی دینی و اســطوره‌ای 
ایــن تفســیر را بــا تعابیــر ابتدایــی، زشــت و ناعادلانه جلوه داد. مشــکل مطهــری در تصویری اســت 
کــه از مســأله فدیــه و بــر عهده‌گرفتــن گنــاه دیگــران دارد، نــه مســیح و نــه حســین و نه هیچ شــهید 
دیگــری بدیــن نیــت بــه مســلخ نمــی‌رود کــه بــه مــردم بگویــد مــا قربانــی شــدیم تــا شــما آزادانــه 
گنــاه کنیــد، بلکــه ســخن ایــن اســت کــه مــا فدیــه‌ی تبلــور گناهــان شــما یعنــی نظــام جابرانــه و 
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غفلــت شــما شــدیم و مصیبــت مــا همانــا مصیبــت گناهــان شــما و مصیبــت غفلــت شماســت«5. 
غیــاب آموزه‌ها‌یــی از ســنخ »گنــاه نخســتین« و »گناه‌شــویی یــا جبــران«1 یــا چیــزی شــبیه بــه اینهــا 
در الهیــات اســامی و کلام شــیعی، هــر آن مفســری را کــه ســودای بدســت دادن قرائتــی فدیــه‌ای از 
شــهادت امــام ســوم شــیعیان در ســر بپرورانــد، بــه زحمــت می‌انــدازد و دچــار تذبــذب می‌کنــد، 
تــا آنجــا کــه دســت‌آخر حتــی ناگزیــر می‌شــود دســت بــه شیعی‌ســازی آموزه‌هــای مســیحی و 

عرضــه‌ی قرائتــی شــاذ از آنهــا بزند.
 امــا کارکــرد تفســیر شبه‌مســیحی از واقعــه عاشــورا در گفتــار مذکــور، اگــر بخواهیــم از ادبیــات 
سیاســی رایــج در دوران اصلاحــات وام بگیریــم، احتمــالاً چیزی می‌شــود از قبیل دفــاع از »جامعه‌ی 
مدنــی« در مقابــل تعدیــاتِ دولــت دینــی و ســاز و برگ‌هــای آن، تــا بــه میانجــی چیــزی شــبیه بــه 
نســخ شــریعت در ســنت مســیحی، دســت »گناه‌زدایــان«ای کــه جهــاز دولــت را قبضــه کرده‌انــد، از 
دامــن انســان‌ها کوتــاه، و فردیــت افــراد در جامعــه پــاس داشــته شــود. فیگــور مســیح و رنــج او در 
چارچــوب تفســیر صاحــب آن مقالــه یکــی از ریشــه‌های نظریــه‌ی فردیــت مــدرن تلقــی می‌گردد، 
چــرا کــه بــه زعــم مؤلــف مقالــه در ســنت مســیحی نقــش پیشــین دیــن بــه عنــوان عامل مبــارزه‌ی 
اجتماعــی بــا گنــاه از آن ســتانده می‌شــود؛ تأکیــد بــر عشــق در ســنت مســیحی کــه بــه زعــم مؤلف 
ایــن مقالــه، بــه صــواب نزدیکتــر اســت کــه تشــیع  از آن بــه منزلــه‌ی یــک الگــو تبعیت کند ســبب 
ایجــاد رابطــه‌ای »دلچســب میــان انســان و خــدا« گشــته کــه تفســیر سیاســی و پیشاســکولار از دین 
بــه مثابــه مکتبــی »ســلطه‌گر و پرخاشــگر« را کنــار زده اســت6. نخســت بایــد ســروقت مقدمــه‌ی 
اساســی ایــن مقالــه رفــت کــه بداهــت آن مفــروض انگاشــته شــده و آن چیــزی نیســت جــز تــز 
مشــهور سکولاریزاســیون بــه مثابــه فراینــدی کــه بخشــی از تطــور عینــی عالــم اســت: »همانطــور 
کــه عاشــورا یــک واقعیــت اســت، ســکولار بــودن جهــان امــروز نیز یــک واقعیت آشــکار اســت«7. 
خیــر، ســکولار بــودن جهــان امــروز بــه هیچوجــه یــک واقعیــت »آشــکار« نیســت. حتــی پیــش از 
آنکــه خبــری از حمــات یــازده ســپتامبر 2001 و برآمــدن امواج ســهمگین بنیادگرایی اســامی پس 
از آن باشــد، پیتــر برگــر فقیــد در ســال 1999، در مقالــه‌ای تحــت عنــوان »ســکولارزدایی از جهــان؛ 
مــروری جهانــی«، بــا اشــاراتی مکــرر بــه جنبش‌هــای بنیادگــرای مســیحی و اســامی آن زمــان در 
سرتاســر جهــان، بــا صراحــت می‌نویســد: »بایــد اذعــان داشــت کــه نمی‌تــوان گفــت مــا در جهانــی 
ســکولار زندگــی می‌کنیــم«8. او بــا تجدیــد نظــر در تــز سکولاریزاســیون کــه خــود پژوهش‌هــای 
اولیــه‌اش را در چارچــوب آن بــه انجــام رســانده می‌نویســد: » جهــان امــروز جهانــی بــه شــدت 

1. Atonement
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ــن و  ــوان آن را، چنانکــه بســیاری از تحلیل‌گــران نوگــرا )خــواه از روی تفن ــی اســت و نمی‌ت دین
خــواه از روی یــأس( اعــام کرده‌انــد، جهانــی ســکولار نامیــد«9. متــن جســتار فرهنــگ عاشــورا 
در عصــر ســکولار هیــچ نشــانی از یــأس در خــود نــدارد، بنابرایــن بــا پشــتگرمی بــه ســخن برگــر 
فقیــد بــه خــود اجــازه‌ی کمــی گســتاخی می‌دهیــم تــا گمــان بریــم آن تأکیــد قاطــع مؤلــف مقالــه 
مذکــور بــر »واقعیــت آشــکار« ســکولار بــودن جهــان امــروز از روی تفنــن بــوده اســت. مبتنــی بــر 
همیــن فــرض نادرســت اســت کــه مؤلــف نتیجــه می‌گیــرد: »در دنیــای امــروز عمدتــاً از دو چهــره 
دیــن می‌تــوان دفــاع کــرد: تجربــه مکاشــفه‌آمیز و نــگاه اخلاقــی بــه انســان«10. می‌تــوان بــه ظــن 
و گمــان اظهــار داشــت کــه برخــی از نماینــدگان ســنت نواندیشــی دینــی پــس از انقــاب احتمــالاً 
منبعــث از چنیــن تصوراتــی، اســتراتژی تقلیل‌گرایــی اخلاقــی را در مواجهــه با ســیمای حســین]ع.[ 
بــکار گرفتنــد، چنانکــه مؤلــف مقالــه تصریــح می‌کنــد: » مســأله امــام حســین )ع( هماننــد ایــن دو 
]ســقراط و مســیح[ عمدتــاً اخلاقــی اســت و نــه سیاســی، حقوقــی، فقهــی یــا عقیدتــی«11. بنابرایــن 
سکولاریســم، خواســت پرشــور فهــم جهــان بــدون ارجــاع بــه امــر قدســی، در ایــن مــورد دســت 
در دســت اخلاقی‌ســازی شــمایل‌های امــر قدســی پیــش مــی‌رود، البتــه بــه ایــن ترتیــب کــه اولــی 
را نــه بــه مثابــه قســمی خواســت یــا ارزش )سکولاریســم(، بلکــه بــه مثابــه واقعیتــی تاریخــی و 
فاکتــی عینــی )سکولاریزاســیون بــه مثابــه بخشــی از تطــور عینــی و گریزناپذیــر تاریــخ( مفــروض 
می‌گیــرد/ اعــام می‌کنــد و حقانیــت فراینــد دوم یعنــی اخلاقی‌ســازی را بــه منزلــه‌ی اقدامــی کــه 
بــا توجــه بــه ایــن مقتضیــات عینــی عاقلانــه بــه نظــر می‌رســد از آن اســتنتاج می‌کنــد. تنگنــای 
پیــش‌روی ایــن قســم اخلاقی‌ســازیِ فیگورهــای قدســی آن اســت کــه از یکســو اگــر بپذیریــم کــه 
امــروز در جهانــی یکســره ســکولار زندگــی می‌کنیــم، فیگــور دینــی اخلاق‌گرایــی هیــچ برتــری 
ــر فیگــور اخلاق‌گــرای ســکولار نــدارد و از اینــرو چنیــن قرائتــی نخســت بایــد از  و فضیلتــی ب
موضوعیــت خویــش دفــاع کنــد. امــا مهمتــر از ایــن، چنیــن موضعــی همچنان کنــش اخلاقــی را بر 
اقتــدار ســنت دینــی اســتوار می‌ســازد. ایــن موضــع پرشــور سکولاریســتی خلــوص چندانــی ندارد 
و همچنــان حــاوی رســوبات امــر دینــی اســت. بنابرایــن آنچــه اینجــا در معرض تهدیــد قــرار دارد، 

دقیقــاً خــود ســاحت خودآییــن اخــاق اســت. 
ایــن نیــز ممکــن اســت کــه در برجســته کــردن وجــه اخلاقــی ایــن قرائــت شبه‌مســیحی از واقعه‌ی 
عاشــورا و تأکیــد بــر وجــود قســمی پــروژه‌ی اخلاقــی در ایــن قرائــت ره افــراط پیمــوده باشــیم. در 
اینصــورت ایــن قرائــت را تنهــا می‌تــوان در چارچــوب طرحــی فهمیــد کــه می‌کوشــد یــک ســنت 
ــرای  ــان، اخلاقی‌ســازی ب ــن می دینــی فرضــاً ســتیزه‌جو و پرخاش‌گــر را بهداشــتی ســازد و در ای



حیاتِ پسینِ عاشورا 38

آن تاکتیکــی بیــش نیســت، تاکتیکــی کــه آخرالأمــر جلــوی ضــرر و زیــان را همانجــا کــه دســتش 
می‌رســد می‌گیــرد. شــاید جانــب انصــاف را بایــد نــگاه داشــت و پذیرفــت کــه تاریــخ همه‌گونــه 
دلیــل لازم بــرای توجیــه ایــن انگیــزه‌ی بهداشتی‌ســازی ســنت دینــی را بــه محکومــان داده اســت. 
امــا کاربســت ایــن تاکتیــک کــه بایــد اعتــراف کــرد دســت‌کم در جــوّ فکــری حاکــم بــر دهــه‌ی 
ــن  ــود، بهــای ســنگینی دارد: ای ــاً وسوســه‌کننده ب ــران حقیقت ــاد و اوایــل دهــه‌ی هشــتاد در ای هفت
قســم اخلاقی‌ســازی ســیمای حســین شــهید ]ع.[ و رخــداد عاشــورا در حقیقــت ترومازدایــی از 
وجــدان شــیعی و خــود تشــیع اســت. بــدون ترومــا، امــکان ســوژگی از دســت مــی‌رود؛ از یــک 
ســوژه اگــر ترومایــش را بگیریــد، یعنــی بنحــوی آن ترومــا را خنثــی یــا ســترون ســازید، و زخــم 
ــن  ــاری نمادین‌ســازی‌هایی )اخلاقــی، مناســکی، کلامــی و الهیاتــی( کــه از بیــخ و ب ــه ی ــاز را ب ب
ــی   ــزی از ســوژگی او باق ــد، دیگــر چی ــه بزنی ــه هســتند، بخی مکانیســم‌‌های دفاعــی محافظه‌کاران
ــک  ــر ی ــد. در نظ ــت می‌ده ــش را از دس ــازنده‌ی خوی ــت برس ــوژه منفی ــه س ــرا ک ــد چ نمی‌مان
ــل  ــه و تأم ــزاوار توج ــه آن را س ــی و آنچ ــنت دین ــک س ــای ی ــروز غن ــار، ام ــت تمام‌عی مدرنیس
می‌ســازد، بــه مواجهــات تروماتیکــی پیونــد خــورده اســت کــه در ذخیــره‌ی تصاویــر و فیگورهــای 
ــا  ــودی ی ــنت یه ــوه در س ــوب از یه ــماجت‌آمیز ایّ ــش‌های س ــود. پرس ــت می‌ش ــدس آن یاف مق
ــای  ــالای صلیــب نمونه‌هایــی از چنیــن لحظــات تروماتیکــی هســتند. »دنی ــر ب ســیمای مســیح ب
امــروز« کــه در آن تنهــا از آن دو چهــره‌ی کذایــی دیــن می‌تــوان دفــاع کــرد، جهــان بــه اصطــاح 
»پســاایدئولوژیکی« اســت کــه انســان تــراز آن حتــی زمانــی کــه لبــه‌ی پرتــگاه فاجعــه ایســتاده نیــز 
از مواجهــه بــا فاجعــه تــن می‌زنــد و بــه آغــوش فانتزی‌هایــش پنــاه می‌بــرد تــا امــر تروماتیــک، 
انســجام جهــان امــن نمادینــش را برنیاشــوبد. تفاوتــی نــدارد کــدام نقطــه‌ی دنیــا ایســتاده باشــیم، 
ــن  ــان، عاجل‌تری ــر جه ــط در سرتاس ــات متوس ــه‌ی طبق ــی و میان‌مای ــات خرده‌بورژوای اخلاقی
رســالتش را بخیــه کــردن زخــم بــاز زندگــی، هــم آوردن زخم‌هــای فــردی و جمعــی و رویگردانــی 
از مواجهــات تروماتیــک و رادیــکال در جهــان می‌دانــد. در چنیــن اخلاقیاتــی قســمی صحوگرایــی 
و ســامت‌خواهی میان‌مایــه نهفتــه اســت کــه دیــن‌داران از میــان آنهــا را نیــز همــاره بــه تکاپــو وا 
داشــته کــه بــه ســهم خــود حســاب ســنت‌های دینــی خویــش را برســند و از آنهــا ترومازدایــی  
ــی  ــه‌ی چندان ــا قابل‌مصرف‌نمــودن آن فاصل ــی ت ــه بهداشــتی‌کردن ســنت دین ــل ب ــد. از آن می کنن
ــین ]ع.[  ــیمای حس ــورا و س ــداد عاش ــیح‌انگارانه از رخ ــبه‌فدیه‌ای و مس ــت ش ــن قرائ ــت. ای نیس
ــه ســرعت در هاضمــه‌ی مصرف‌گــرا و آگاهــی غیرانتقــادی طبقــه‌ی متوســط جــذب می‌شــود  ب
و چنــان کــه از اشــارات مکــرر متــن برمی‌آیــد، تنهــا بــه کار همــان تجربــه‌ی دینــی خصوصــی، 
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معنویت‌گرایــی و اخلاق‌گرایــی میان‌مایــه‌ای می‌آیــد کــه در قلــب فاجعــه، در میانــه‌ی زندگــی‌ای 
نادرســت بــه تعبیــر آدورنــو، می‌خواهــد »خــوب« یــا »درســت« زندگــی کنــد. ایــن سکولاریســم 
انتزاعــی و میان‌مایــه از دیــن چهــره‌ای »زیبــا و انســانی« طلــب می‌کنــد: »در چارچــوب مباحــث 
کلامــی مثــل بحــث از علــم امــام یــا مباحــث سیاســی مثــل تفســیر حرکــت امام بــه قصد تأســیس 
حکومــت، چهــره‌ای زیبــا و انســانی و حتــی نزدیــک بــه واقعیــت عصــر امــام عرضــه نمی‌شــود«12. 
ــا و انســانی« را  ــر »زیب ــه ام ــن سکولاریســمی آن اســت ک ــنِ مناقشــه‌برانگیز چنی ــرض هنجاری ف
ــی زدودن  ــد در پ ــدا اســت کــه اگــر فرصــت بیاب ــه پی ــد؛ ناگفت ــا می‌کن ــا معن امــر عــاری از تروم
ــه شــگفتی  ــاد. جــای هیچ‌گون ــز خواهــد افت ــازاد ناانســانی در انســان‌ها نی ــه م و رام‌کــردن هرگون
نیســت، چــرا کــه ایــن گرایشــی عمومــی در جهــان بــه اصطــاح »پســاایدئولوژیک« امــروز ماســت 
کــه ژیــژک از آن تحــت عنــوان جوهرزدایــی از واقعیــت یــاد می‌کنــد، واقعیــت منهــای جوهــر آن، 

واقعیــت منهــای امــر واقعــی: قهــوه‌ی بــدون کافئیــن13.
اینکــه در وضعیتــی زندگــی می‌کنیــم که روشــنفکران در بهتریــن حالت بــرای دفاع از سکولاریســم 
در معنایــی حقوقــی آن یعنــی خواســت تفکیــک نهــادی دولــت از دیــن مجبورنــد با دقت اســتدلال 
کننــد و ادّلــه‌ی خــود را ارائــه دهنــد بــه خــودی خــود غم‌انگیــز اســت. امــا گذشــته از ایــن امــر، در 
ســطحی بنیادین‌تــر، مســأله‌ی فهــم جهــان و تاریــخ »بــا« یــا »بــدون« ارجــاع بــه امــر قدســی قــرار 
دارد. تبعیــد دیــن بــه حــوزه‌ی خصوصــی در قالــب قســمی اخــاق دین‌بنیــاد فــردی یــا قســمی 
تجربــه‌ی دینــی عرفانــی، چنانکــه مؤلــف مقالــه تجویــزش می‌کنــد، بــه تاریــخ دیــن سیاســی، بــه 
ــه وســاطت تاریخــی تشــیع سیاســی برآمــده در  ــر، ب ــران، دقیق‌ت تاریــخ سیاسی‌شــدن دیــن در ای
دهــه‌ی پنجــاه بی‌اعتنــا اســت. اکنــون همه‌چیــز، حتــی معنویت‌گرایــی، عرفــان‌ یــا اخلاق‌مــداری 
ــگ  ــف فرهن ــا مؤل ــد. ام ــه وســاطت می‌کن ــن تشــیع سیاســی اســت ک ــه را همی ــی فردگرایان دین
عاشــورا در عصــر ســکولار گویــی جایــی بیــرون تاریــخ ایســتاده و ســخن می‌گویــد. بــه عبــارت 
دیگــر، واقعیــت تشــیع سیاســی را بنحــوی انتزاعــی و از بیــرون نفــی می‌کنــد. محملــی کــه ایــن 
حکــم بــه خــروج در آن عرضــه می‌شــود، ارائــه‌ی فهمــی اخلاقــی از رخــداد عاشــورا و تجلیــل از 
حســین شــهید ]ع.[ بــه منزلــه‌ی ســیمایی اســت کــه پیــش از هــر چیــز الگــو و اســوه‌ای از انســان 
ــانه  ــام و ساده‌اندیش ــی خ ــر از دریافت ــی خب ــن موضع ــاذ چنی ــد. اتخ ــت می‌ده ــی را بدس اخلاق
ــدگار  ــر درون‌مان ــر تاریخــی و غی ــه نفــی را بنحــو انتزاعــی، غی از سکولاریســم می‌دهــد چــرا ک
ــم ایــن ســخن  ــاد بیاوری ــه ی ــا اســت. ب ــخِ خــدای شــیعی بی‌اعتن ــه تاری ــد و ب صورتبنــدی می‌کن
ژیــژک را کــه آنچــه اهمیــت اساســی دارد، تخریــب ســاختار توهــم از درون اســت، و ایــن اتفاقــی 
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اســت کــه بــه بــاور ژیــژک- و اینجــا او بــه تصریــح خــودش دنبالــه‌رو هــگل اســت- در خــود 
مســیحیت، در رخــداد بنیان‌گــذار ســنت مســیحی روی داده اســت. آنچــه واقعــاً در جلجتــا و بــر 
صلیــب ســکرات مــوت را می‌چشــد و در غایــت ضعــف و ناتوانــی نومیدانــه فریــاد می‌زنــد: »ایلی! 
ایلــی! لمــا ســبقتنی!« خــود خــدای فراســو- جوهــر، همــان خــدای قاهــر ســنت یهــودی در تعالــی 
آن اســت، نــه پیــام‌آوری صــرف، نــه نماینــده یــا تجلــی‌ای که نســبت بــه ذات مبــدأ و مصــدر خود، 
امــری عرضــی و ثانــوی اســت. معنــای ایــن رخــداد آن اســت کــه »دیگــری بــزرگ«، دیگــری‌ای 
ــه اســت.  ــان رفت ــراز تاریــخ، ضمانتگــر حقیقــت و عدالــت باشــد از می ــر ف کــه در فراســوی و ب
پیامــد وقــوف بــه ایــن حقیقــت در ســنت مســیحی بــه تعبیــر ژیــژک آن اســت کــه از ایــن پــس 
مــا محکــوم بــه آزادی هســتیم14. از اینــرو پیــام مســیحیت بــه زعــم ژیــژک، پیامــی عمیقــاً آتئیســتی 
اســت. البتــه اینجــا ضــروری اســت کــه تذکرهــای انتقــادی ژیــژک دربــاره‌ی آتئیســم را یــادآور 
شــویم: ســوژه‌ی مــدرن هرگــز در موضعــی نیســت کــه مســتقیماً میــان تئیســم و آتئیســم دســت به 
انتخــاب بزنــد چــرا کــه خــود انتخــاب پیشــاپیش درون میــدان اعتقــاد یــا بــاور واقــع شــده اســت. 
آتئیســم بــه آن معنــا کــه ســوژه تصمیــم بگیــرد بــه خــدا بــاور نداشــته باشــد موضــع رقت‌انگیــز 
و مفلوکانــه‌ی آن کســانی اســت کــه مشــتاقانه آرزو می‌کننــد هســتی ربوبــی برینــی وجــود داشــته 
باشــد امــا قــادر بــه یافتــن آن نیســتند، یــا کســانی کــه »علیــه خداونــد عصیــان می‌کننــد«. آتئیســت 
واقعــی، آتئیســم را انتخــاب نمی‌کنــد، بــرای او خــود آن پرســش فاقــد معنــا اســت. بنابرایــن نبــرد 
ایدئولوژیــک حقیقــی پیــش رو »دیــن در برابــر علــم« یــا دیــن در برابــر هــر صورتــی از ماتریالیســم 
آتئیســتی نیســت15. پیونــد درونــی ایمــان مســیحی و موضــع آتئیســتی چنان وثیــق و نیرومند اســت 
کــه اعــام هریــک از آنهــا بــرای ســرپا مانــدن آن دیگــری ضــروری اســت: »یگانــه طریــق بــرای 
واقعــاً آتئیســت بــودن، از ســر گذرانــدن مســیحیت اســت«16 ؛ و از ســوی دیگــر، تنها یک آتئیســت 
اســت کــه می‌توانــد یــک مســیحی راســتین باشــد17 : »تنهــا آتئیســت‌ها می‌تواننــد حقیقتــاً اعتقــاد 
داشــته باشــند؛ تنهــا اعتقــاد حقیقی اعتقادی اســت بــدون هیچ پشــتوانه‌ای در اقتدار قســمی ســیمای 
از پیــش مفــروض »دیگــری بــزرگ««. موضــع درســت آتئیســتی به بــاور ژیــژک چیســت؟ خامه در 
دســت اوســت: »البتــه نــه مبــارزه‌ی نومیدانــه‌ی مدامــی علیــه تئیســم، امــا همچنیــن نــه بی‌تفاوتــی 
ــه عبــارت دیگــر، چــه می‌شــود اگــر از خــال نوعــی نفــیِ نفــی،  ــه اعتقــاد. ب صــرف نســبت ب
آتئیســم حقیقــی بازگشــت بــه اعتقاد)ایمــان؟( باشــد، اظهــار آن بــدون ارجــاع بــه خــدا«18. آزادی و 
مســئولیت اخلاقــی تنهــا بــه اتــکای نفــی وجــود دیگــری بــزرگ بــه مثابــه یــک واقعیــت جوهری 
کــه در فراســو مســتقر اســت و اعمــال ســوژه درون آن ثبــت می‌شــود، ممکــن می‌گــردد. بنابرایــن 
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نمی‌تــوان هســتی خودآییــن قلمــرو اخلاقــی را پیشــاپیش مفــروض گرفــت، و ســپس ســعی کــرد 
محتویــات یــک ســنت دینــی را تابــع اصــول آن اخلاقیــات قــرار داد. این قلمــرو خودآییــن اخلاقی 
می‌بایســت بــا رفــع ســنت دینــی، تأســیس شــود. معنــای ایــن ســخن در قلمــرو الهیــات گــذار از 
تعالــی بــه درون‌مانــدگاری اســت و البتــه ایــن گــذار یــا دقیق‌تــر، گسســتی اســت کــه می‌بایســت 
از دل خــود ســنت دینــی رخ دهــد. بــه زعــم ژیــژک در ســنت مســیحی و طــیِّ دقیقــه‌ی تجســد 
و دقیقــه‌ی تصلیــب مســیح مــا دقیقــاً بــا همیــن گسســت مواجــه می‌شــویم، کــه البتــه مواجهــه‌ای 
اســت خوفنــاک: »...آنچــه واقعــاً آنهــا را وحشــت‌زده می‌کنــد آن اســت کــه آنهــا خــدای متعالــی‌ای 
را کــه ضمانت‌گــر معنــای جهــان اســت از دســت خواهنــد داد، خــدا بــه منزلــه‌ی خدایــگان پنهانی 
کــه ســر نخ‌هــا را در دســت دارد، بــه جــای ایــن، مــا بــا خدایــی طرفیــم کــه این جایــگاه متعالــی را 
تــرک می‌کنــد و خویشــتن را بــه درون خلقــت خویــش فــرو می‌افکنــد، بــه تمامــی و تــا ســر حــدّ 
مــردن، خــود را در آن درگیــر می‌ســازد تــا مــا انســان‌ها، بــی هیــچ قــدرت برتــری کــه مراقــب مــا 
باشــد تنهــا بمانیــم، تنهــا بــا بــار ســهمناک آزادی و مســئولیت در قبــال سرنوشــت خلقــت الهــی، و 

بنابرایــن سرنوشــت خــود خداونــد«19.
موضــع سکولاریســم خــام هنــگام تجویــز نســخه بــرای درمــان تشــیعی که بــه زعــم او بــه بیماری 
ــزی  ــه چی ــا آن را ب ــد ی ــوش می‌کن ــیعی را فرام ــدای ش ــخ خ ــت، تاری ــته اس ــا گش ــت مبت دول
ــی از  ــه فهمــی اخلاق ــادر اســت تشــیع را بی‌واســطه و مســتقیماً ب ــه ق ــدارد ک ــرد و می‌پن نمی‌گی
رخــداد بنیان‌گــذارش دعــوت نمایــد؛ و بدتــر از آن تصــور می‌کنــد چنیــن دعوتــی کافــی اســت. 
حکمــت مضمــون در آمــوزه‌ی مســیحی »تجســد« امــا، بــه تعبیــر ژیــژک این اســت کــه خداوند در 

تاریــخ مــا درگیــر اســت؛ تاریــخ مــا، تاریــخ او هــم هســت20.    
فهمــی کــه فرهنــگ عاشــورا در عصــر ســکولار از سکولاریســم پیــش می‌کشــد، ســنت را از درون 
ــاف را دارد.  ــد ن ــدن بن ــردن آن و بری ــال قیچی‌ک ــرون خی ــتابزده و از بی ــه ش ــد، بلک ــع نمی‌کن رف
ــه ســادگی  ــی افســون‌زدوده ب ــه جهان ــا ورود ب پیش‌فــرض چنیــن فهمــی آن اســت کــه ســنت ب
ــه  ــت ک ــی اس ــن در حال ــد، ای ــرده بری ــوی م ــون عض ــوان آن را همچ ــن می‌ت ــرد و بنابرای می‌می
ــرد،  ــادگی نمی‌می ــه س ــه ب ــرار گرفت ــون‌زدایی ق ــای افس ــرض باده ــه در مع ــی ک ــنت در جهان س
بلکــه می‌توانــد همچــون نامــرده‌ای همچنــان بــه جنبــش خــود ادامــه دهــد و ســوژه‌ها در معــرض 
خطــاب معماگــون خــود قــرار دهــد. بــاری اینهمــه تکاپــوی مصلحانــه که زیــر بیرق سکولاریســم 
پیــش مــی‌رود، بــرای رویگردانــی از مواجهــه بــا آن ترومــای بنیادیــن اســت، بــرای آنکــه آن ترومای 
الهیاتــی دیــده نشــود، پوشــانده شــود، آن دیگــری بــزرگ به‌منزلــه‌ی واقعیتــی جوهــری و توپر ســر 
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جایــش باقــی بمانــد و انســجام خویــش را حفــظ کنــد، چــرا کــه مواجهــه بــا آن ترومــا در الهیــات 
ســرآغاز مواجهــات تروماتیــک دیگــری در اخــاق، سیاســت و انسان‌شناســی اســت کــه مصلــح 

ســکولار را تــاب تحمــل آن نیســت.
از یــاد نبایــد بــرد کــه آنچــه بــه میانجــی اخلاقی‌ســازی واقعــه عاشــورا و ســیمای حســین شــهید 
ــهید  ــادی در ش ــی نجف‌آب ــت صالح ــت. روای ــی اس ــر قدس ــانی‌کردن ام ــد انس ]ع.[ رخ می‌ده
جاویــد از آن رو تخطئــه می‌شــود کــه »فقــط یــک مرتبــه‌ی ناقــص از انســانی‌کردن چهــره‌ی امــام 
اســت«21. نتیجــه‌ی چنیــن رویکــردی باقــی مانــدن در همــان پارادیــم نیابــت و پیــروی از فیگورهای 
دینــی اکنــون اخلاقی‌شــده اســت. بــه ایــن اعتبــار اومانیســم بــا تصــور یکدســت و ســترونش از 
ماهیــت انســان و ســوژه‌ی انســانی و بــا همــان جایگاه‌هــای ســاختاری کــه زمانــی عناصــر دینــی 
پرشــان می‌کردنــد، ســخت‌جانی می‌کنــد و بــه حیــات خــود ادامــه می‌دهــد. از اینــرو بــر خــاف 
ظاهــر امــر چنیــن نقــدی را نمی‌تــوان نقــدی رادیــکال و گسســتی اساســی دانســت؛ آفــاق آن کوتاه 

اســت و آنچــه را هــم کــه می‌طلبــد نخواهــد یافــت.
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   اقتصاد رستگاری و تفسیر قربانی‌واره 

// پاره دهم
رابطــه‌ی عمومــی عامــه‌ی شــیعیان با شــهادت حســین]ع.[، امروز اســتوار بر شــالوده‌ای قربانــی‌واره1 
اســت. ایــن فهــم قربانــی‌واره، از دیربــاز را ه خــود را بــه درون آگاهــی شــیعی گشــود و در آن خانــه 
ــام  ــن مضمــون از ام ــا ای ــی ب ــل بخــش »کتاب‌الحجــه« روایت ــی« ذی ــی در »اصــول کاف کــرد. کلین
ــدِ بــنِ  هفتــم شــیعیان موســی بــن جعفــر ]ع.[ نقــل کــرده اســت: » عَلـِـیُّ بــن إبرَاهیــم عَــن مُحَمَّ
عِیسَــی عَــن بعَــضِ أصحَابنِــا عَــن أبَیِ‌الحَسَــنِ مُوسَــی)ع( قــال إنّ الله عــزَّ و جَــلَّ غَضِــبَ عَلَــی 
الشّــیعهِ فَخَیَّرَنــی نفَسِــی أوَ هُــم فَوَقَیتهُُــم والله بنِفَسِــی« کــه مضمــون کلــی آن را اگــر بــه فارســی 
برگردانیــم، می‌شــود چیــزی در ایــن حــدود: »خــدای عزوجــل بــر شــیعه غضــب کــرد، پــس مــرا 
مخیّــر ســاخت کــه یــا مــن و یــا آنهــا فــدا شــویم، بــه خــدا مــن بــا دادن جــان خــودم ایشــان را 
حفــظ کــردم«1. ایــن خبــر را کلینــی در بــاب مربــوط بــه علــم غیــب امامــان شــیعه بــه زمــان مــرگ 
خــود آورده اســت و در عنــوان ایــن بــاب چنیــن آمــده: »بــاب أنّ الأئمّــه)ع( یعَلَمُــونَ مَتـَـی یمَُوتوُنَ، 
ــن روایــت صرف‌نظــر  ــزول تاریخــی‌ ای ــم«. از شــرح شــأن ن ــارٍ منِهُ ــونَ إلّ باِختیَِ ــم لَ یمَُوتُ و أنهُّ
می‌کنیــم چــرا کــه مواجهــه‌ی مــا بــا روایــات پدیدارشناســانه اســت نــه تاریخــی و نــه از ســنخ 
نکته‌ســنجی‌های تخصصــی دانــش حدیــث. ایــن حدیــث منقــول از امــام هفتــم شــیعیان موســی 
بــن جعفــر ]ع.[ دربــاره‌ی خــود ایشــان اســت نــه دربــاره‌ی شــهادت حســین]ع.[. امــا همینقــدر نیز 
کافــی اســت تــا روشــن شــود از حیــث پدیدار‌شــناختی شــیعه چنیــن تصــوری از شــهادت نیابتــی/ 
فدیــه‌ای یــک امــام بــرای بخشــش گناهــان خــودش داشــته و شــیخ کلینــی نیــز تصمیــم گرفتــه 
اســت ایــن خبــر را در کافــی ضبــط نمایــد2. قرن‌هــا بعــد در دوران قاجــار تعــدادی رســاله و وعــظ 
از روحانیــون شــیعه پدیــد آمــد کــه قرائتــی فدیــه‌ای و قربانــی‌واره از شــهادت امــام ســوم شــیعیان 
بدســت می‌دادنــد. مهمتریــن این‌هــا چنانکــه پیشــتر اشــاره شــد رســاله‌ای اســت بــه نــام اســرار 
شــهادت آل‌الله )ص(، تصنیــف شــریف طباطبایــی کــه اختصاصــاً بــرای اثبــات کفّاره بودن شــهادت 
حســین بــن علــی ]ع.[ در کربــا بــرای بخشــش گناهان شــیعه تحریــر گشــته اســت، و در آن مکرراً 
مخالفــان ایــن عقیــده تکفیــر شــده‌اند. نمونه‌هــای متأخرتــری از انــگاره‌ی قربانــی‌واره نیــز وجــود 
دارنــد کــه اینجــا از خیــر ارجــاع بــه آنهــا می‌گذریــم. امــا اگــر اینهــا بــرای اثبــات آن ادعایی کــه در 

1. Sacrificial
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ابتــدای ایــن بنــد آمــده کافــی نباشــد چــه؟ بــا نظــر افکنــدن بــه تعریــف قربانــی در ادبیــات نظــری 
انسان‌شناســی، می‌کوشــیم مــورد خــاص را بــه یــک تعریــف نظــری عرضــه کنیــم. مارســل مــوس 
و هانــری اوبــر در »قربانــی؛ ماهیــت و کارکردهــای آن« قربانــی را از حیــث وحــدت ســاختاری آن، 
یعنــی »رویــه« 1واحــدی کــه در همــه‌ی مــوارد و در اکثــر ســنت‌های دینــی در مناســک قربانــی در 
کار اســت چنیــن تعریــف کرده‌انــد: » ایــن رویــه متشــکل از برپــا نمــودن وســائلی بــرای برقــراری 
ارتبــاط میــان جهــان هــای قدســی و عرفــی، از خــال وســاطت یــک قربانــی اســت، یعنــی چیــزی 
کــه در جریــان مراســم نابــود مــی گردد...قربانــی مــی توانــد ویژگــی ای قدســی را از ســپهر دینــی 
بــه ســپهر غیرقدســی یــا در مســیر عکــس انتقــال دهــد«3. از ایــن تعریف چــه در‌می‌یابیم؟ نخســت 
ــان ســپهر قدســی و عرفــی اســت.  ــی در عام‌تریــن وجــه آن میانجیگــری می آنکــه کارکــرد قربان
غایــت ایــن میانجیگــری ارتقــاء یــا تغییــر حالــت اخلاقــی/ دینــی ســوژه قربانی‌گــر اســت، یعنــی 
برکشــیده شــدن بــه وضعیــت لطــف2 یــا خــروج از حالــت گنــاه4. دوم آنکــه در ایــن میــان قربانــی3 
ضمــن متبرک‌شــدن یــا تقدس‌یافتــن، نابــود می‌شــود. تأکیــد بــر ایــن عنصــر نابــودی یــا مــرگ 
اساســی اســت، چــرا کــه بــه نظــر مــوس و اوبــر همیــن عنصــر اســت کــه مناســک قربانــی را از 
ســایر انــواع مناســک مربــوط بــه خیــرات یــا دهش‌هــای دینــی متمایــز می‌کنــد5. و دســت آخــر 
ایــن تصریــح قاطعانــه‌ی مــوس و اوبــر کــه: »هیــچ قربانــی‌ای کــه در آن ایــده‌ای از رســتگاری یــا 
نجــات4 وارد نگشــته باشــد، وجــود نــدارد«6. ســه مؤلفــه‌ی میانجیگری میان ســپهر قدســی و ســپهر 
عرفــی، نابــودی یــا مــرگ میانجــی و رســتگاری/ نجات/ بخشــش گنــاه در طــرح ســاختاری آنها از 
قربانــی وجــود دارد. امــروز در فهــم عامــه‌ی شــیعیان در ایــران کدامیــک از ایــن عناصــر غایب‌انــد؟ 
ــام میانجیگــری اســت و  ــک نظ ــاً خــود ی ــی اساس ــر گوناگون ــه در تعابی ــیعی ک ــت ش ــاد امام نه
تردیــدی در ایــن نیســت. یــک نفــر »بــه شــهادت رســیده اســت«. شــیعیان بــه انحــاء گوناگــون و به 
واســطه‌ی مشــارکت مناســکی خــود را بــا او یکــی5 کــرده و بــه او متصــل می‌ســازند، و قاطبــه‌ی 
آنهــا بی‌تردیــد معتقدنــد ایــن اتصــال بــرای آنهــا قســمی آمــرزش گناهــان یــا بهره‌منــدی از لطــف 
ــن همــان شــالوده‌ی  ــی‌آورد. ای ــان م ــه ارمغ ــوی ب ــرکات دنی ــب رســتگاری اخــروی و ب را در قال
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قربانــی‌واره فهــم شــیعی از واقعــه عاشــورا اســت. اینکــه چنیــن برداشــتی چقــدر ممکــن اســت 
ــش و تضــاد داشــته باشــد، مســئله‌ی دیگــری اســت و تشــیع  ــی شــیعی تن ــا آموزه‌هــای کلام ب
زیســته‌ی عامّــه نیــز هرگــز در تابعیــت تــام و تمــام از اصــول کلامــی مــدون تشــیع متوقــف نمانده 
اســت، بگذریــم از مــوارد متعــددی کــه ایــن ایــده چنانکــه پیشــتر اشــاره شــد بــه گفتمــان نخبــگان 
و مشــایخ شــیعه نیــز راه یافتــه اســت. می‌دانیــم کــه گفتــار کلامــی راست‌کیشــی شــیعی از دیربــاز 
ــی  ــی خــود، و حت ــا آموزه‌هــای کلام ــی‌واره ب ــن برداشــت‌های قربان ــاع از ســازگاری ای ــرای دف ب
بــا اصــل عــام توحیــد و آموزه‌هایــی همچــون اختیــار بــه تکاپویــی پرزحمــت افتــاده اســت. در 
کنــار ســایر راه‌حل‌هــا، شــاید یــک راه همــاره نزدیک‌شــدن بــه قســمی عرفــان شــیعی بــوده باشــد؛ 
ــا بازهــم  ــده می‌شــوند، ام ــد چی ــو و در آرایشــی جدی ــد مهره‌هــا از ن ــازی جدی ــن ب ــن زمی در ای
دشــواری‌هایی ممکــن اســت پدیــد بیایــد، من‌جملــه فاصلــه گرفتنــی خطرنــاک از راست‌کیشــی7. 
بــاری بــه زحمــت می‌تــوان در وجــود ایــن شــالوده‌ی قربانــی‌واره در بطــن وجــدان شــیعی و در 
ــاره رســاله‌ی شــریف طباطبایــی  ــا رخــداد عاشــورا تردیــد نمــود . چنانکــه پیشــتر درب ارتبــاط ب
اشــاره شــد، وجــدانِ زخم‌خــورده‌ی شــیعه واجــد عناصــر دیگــری هــم بــود کــه راه را بــر ورود 
ــده عاشــورا  ــی‌واره خــود از ای ــر قربان ــه تصوی ــی ب ــه و خشــونتی آخرالزمان ــای انتقام‌جویان ایده‌ه
می‌گشــود، آنچنانکــه در نهایــت از منطــق قربانــی نیــز عــدول می‌کــرد و انســجام کارکــردی آن را 
بــر هــم مــی‌زد. بــه هرحــال ایــن شــالوده‌ی قربانــی‌واره بــا قــوت حاضــر بــوده و در طــول تاریــخ 
بــرای یکی‌شــدن بــا و یــا اتصــال و انتســاب بــه قربانــی مقــدس، ســازوکار‌های مناســکی متفاوتــی 
تمهیــد شــده اســت. بــه رغــم آنکــه دولــت مســتقر در ایــران تبــاری دینــی و مبنایــی الهیاتــی را 
ــیر  ــه در تفس ــرای مداخل ــد ب ــی بســط ی ــن می‌بایســت نوع ــد و ای ــوظ می‌دان ــود محف ــرای خ ب
متــن مقــدس و عقایــد و آموزه‌هــای مذهبــی بــدان اعطــا کنــد، امــا محدودیت‌هــای ایــن حــوزه 
نــگاه دولتــی را کــه اقتضــای ســاز و بــرگ ایدئولوژیکــش ســرعت عمــل و چابــک بــودن اســت، به 
زمیــن فــراخِ حــوزه مناســک می‌چرخانــد تــا ســاز و بــرگ خــود را بــه ســرعت در آن بگســتراند. 
آن صنعــت مناســکی کــه امــروز شــاهد آنیــم کــه پیرامــون تصویــر واقعــه عاشــورا شــکل گرفتــه 
ــی‌واره  ــب »اقتصــاد رســتگاری«1 قربان ــرد و بدین‌ترتی ــرو می‌گی ــی‌واره نی ــای قربان ــن دال‌ه از همی
را بنحــوی نیرومندتــر از گذشــته بازتولیــد می‌کنــد. برســاخت آن اســطوره‌ی آغازیــن در راســتای 
بخیــه‌زدن بــر همــان شــکاف و پوشــاندن آن فقــدان تروماتیکــی اســت کــه تشــیع حــول آن شــکل 
ــی‌واره  ــی قربان ــه میانجــی عرضــه‌ی قرائت ــا ب ــن خنثی‌ســازی ترومــای کرب ــه اســت. بنابرای گرفت
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ــه نوعــی آن را در  ــا منفیــت آن، ب ــه فقــدان، و ســر کــردن ب ــرش و تعهــد ب ــه جــای پذی از آن، ب
ــا آن ســر بازمی‌زنــد. قرائــت قربانــی‌واره  قســمی فانتــزی رفــع و رجــوع می‌کنــد و از مواجهــه ب
بــا دســت‌و‌پاکردن نوعــی مصالحــه‌ی کاذب1  در جهــت خنثی‌ســازی تنــش و منفیــت برســازنده‌ی 
ــه انقــاب 57،  ــادی در دهــه‌ی منتهــی ب ــه صالحی‌نجف‌آب ــد. شــریعتی و البت تشــیع عمــل می‌کن
هــر یــک بــه نحــوی متفــاوت از دیگــری، کوشــیدند ایــن اقتصــاد رســتگاری8 مبتنــی بــر مبادلــه/ 
قربانــی را از کار بیاندازنــد. در برخــی فرازهــای شــهید جاویــد بارقه‌هــای ضعیــف و زودگــذری 
از مواجهــه‌ی جســورانه بــا فقــدان و دهشــت ترومــای شــیعی بــه چشــم می‌خــورد: آنجــا کــه بــه 
تفصیــل و بــا صراحتــی بی‌ســابقه تــز دیرپــای مفیــد بــودن شــهادت حســین بــن علــی]ع.[ بــه حال 
اســام و مســلمین را بــه پرســش می‌کشــد. امــا شــهامت و جســارت شــهید جاویــد نیــز دیــری 
نمی‌پایــد؛ حفــره‌ی خالــی بزرگــی کــه نشــانه‌ی فقــدان و و زخمــی تروماتیــک اســت می‌بایســت 
بــا چیــزی جوهــری و مثبــت پــر شــود و ایــن چیــزی بــه جــز پیکــره‌ی دولــت نیســت. بنابرایــن 
غایــت قصد‌شــده‌ی حرکــت و قیــام حســین ]ع.[ بــه زعــم صالحــی نجف‌آبــادی، تأســیس دولــت 
انگاشــته می‌شــود چــرا کــه تنهــا چنیــن هدفــی اســت کــه قــادر اســت عقلانیــت و کارایــی نمادین 
ــا  ــادی ب ــه صالحی‌نجف‌آب ــد. در حالیک ــرده بران ــسِ پ ــه پ ــی ب ــدان را دم ــد و فق ــظ ‌کن آن را حف
پیش‌نهــادن نظریــه »تشــکیل حکومــت« در شــهید جاویــد بــار دیگــر دریافــتِ منفیــت برســازنده‌ی 
تشــیع را بــه تعویــق انداخــت و غایــت آن را بالفعل‌شــدن در پیکــره‌ی نهادیــن دولــت برشــمرد، 
شــریعتی در مواضــع دیگــر، بــا صورتنبــدی ایده‌هایــی همچــون »تشــیع نه-تشــیع آری« و »تشــیع 
علوی-تشــیع صفــوی«، دوشــادوش کوشــش بــرای از کار انداختــن آپاراتــوس اقتصــاد رســتگاری، 
تعهــد خــود بــه منفیــت امــر شــیعی را حفــظ نمــود. در حقیقــت، گفتــار شــریعتی را شــاید بتــوان 
یکــی از نخســتین گام‌هــای مهــم در دوران معاصــر در جهــت صورتبنــدی ســویه‌ی نفی‌کننــده‌ی 

برســازنده‌ی تشــیع دانســت.
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   معصوم دوم گلشیری؛ درام سوگناک؟ یا درام امر غریب؟

// پاره یازدهم
قصــه‌ی کوتــاه »معصــوم دوم« گلشــیری امــر غریــب1 مضمــون در ایــده‌ی قربانــی را روی صحنــه 
مــی‌آورد. قصــه در قالــب مونولوگــی بلنــد روایــت می‌شــود. جغرافیــای قصــه روســتائی اســت؛ 
ــب؛ نمونه‌هــای دیگــرش:  ــر غری ــی ام ــرای بازنمای ــی ب ــدرن ایران ــوب داســتان م ــای مطل جغرافی
معصــوم اول گلشــیری و تــرس و لــرز ســاعدی. خلاصــه پیرنــگ داســتان چنیــن اســت: قنــات ده 
پاییــن خشــک شــده اســت، درگیــری بــر ســر آب میــان اهالــی ده بــالا و ده پاییــن، بــالا می‌گیــرد 
ــن  ــودن زمی ــایعه‌ی غصبی‌ب ــوند. ش ــته می‌ش ــری کش ــن درگی ــن حی ــی ده پایی ــدادی از اهال و تع
ــر ده  ــد اگ ــور می‌کنن ــن تص ــفیدان ده پایی ــد. ریش‌س ــان می‌چرخ ــه ده ــان ب ــز ده ــن نی ده پایی
امامــزاده‌ای داشــته باشــد بــه برکــت آن مشــکل حــل خواهــد شــد. آنهــا بــه فکــر می‌افتنــد کــه 
ســید صحیح‌النســبی را از یکــی از قصبــات اطــراف بــه ده دعــوت کننــد و حیــن مراســم تعزیــه در 
ظهــر عاشــورا، او را واقعــاً ذبــح کننــد. در روایــت گلشــیری اشــاراتی مبهــم بــه آگاهــی و موافقــت 
ضمنــی خــود آن ســید بــا ایــن قــرار و مــدار شــده اســت، امــا همــواره بــرای خواننــده جایــی برای 
تردیــد در اینبــاره باقــی می‌مانــد. شــبیه‌خوان شــمر تعزیــه را بــا زحمــت و وعــده‌ی ثــواب و زمیــن 
و پــول متقاعــد می‌کننــد کــه شــبیه امــام در تعزیــه یعنــی همــان ســید صحیح‌النســب را واقعــاً ذبــح 
کنــد. ظهــر روز عاشــورا فــرا می‌رســد. »مصطفــی شــمر« بــا چشــمی گریــان و بــا دودلــی کار را بــه 
انجــام می‌رســاند. از همــان لحظــه‌ای کــه ســید از قفــا ذبــح می‌شــود، طــرد و لعــن مصطفــی شــمر 
ــی  ــه گوی ــد ک ــرد می‌کنن ــد و ط ــزا می‌گوین ــوری او را ناس ــاز می‌شــود. ط ــی ده آغ از ســوی اهال
ــد.  ــه کلــی از سرشــت ســاختگی کل ماجــرا و پیشــگامی و مشــارکت خودشــان در آن بی‌خبرن ب
دســت‌آخر مصطفــی شــمر را از ده اخــراج می‌کننــد و داســتان کــه همه‌جــا ســر زبان‌هــا می‌افتــد، 
ســایر دهــات اطــراف هــم او را بــه خــود راه نمی‌دهنــد. حــالا دیگــر او واقعاً شــمر شــده اســت. در 
ده پاییــن امــا بــه نظــر می‌رســد اوضــاع بــر وفــق مــراد اســت و بحران‌هــای ســابق بــه نوعــی حــل 
و فصــل شــده‌اند. همه‌جــا پیچیــده اســت کــه امامــزاده‌ی جدیــد ده پایین)امامــزاده حســین( چنــد 
نفــری را شــفا داده و معجــزه کــرده اســت. تنهــا مشــکل ایــن اســت کــه شــبیه‌خوان شــمر تعزیــه 
یعنــی مصطفــی شــمر کــه حــالا رســماً آواره شــده و جایــی بــرای رفتــن نــدارد یــک شــب ناغافــل 
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ــرود و از او حاجــت بخواهــد.  ــد ده ب ــزاده‌ی جدی ــارت امام ــه زی ــا ب ــه ده بازمی‌گــردد ت ــاره ب دوب
ــد  ــه قص ــد و او را ب ــزاده می‌ریزن ــه امام ــیمه ب ــده‌اند، سراس ــور او ش ــه حض ــه متوج ــی ده ک اهال
کشــت زیــر مشــت و لگــد می‌گیرنــد. راوی قصــه، همیــن مصطفــی شــمر اســت کــه در مونولوگی 
بلنــد خطــاب بــه امامــزاده/ ســید صحیح‌النســب ســر درد دل خــود را می‌گشــاید و گلــه‌ی اهالــی 
ــود  ــی، خ ــک قربان ــری مناس ــام مج ــمر در مق ــی ش ــب مصطف ــد. بدین‌ترتی ــش او می‌کن ده را پی
بــدل بــه قربانــی دومــی می‌شــود کــه اینبــار قربانی‌شــدنش صــورت طــرد و نفی‌بلــد را بــه خــود 
می‌گیــرد. در قصــه‌ی گلشــیری بکارگیــری ســازوکار بلاگــردان1 میانجــی بــر پــا ســاختن دوبــاره‌ی 
کل ســامان اقتصــاد رســتگاری قربانــی‌واره قــرار می‌گیــرد. بــه ایــن ترتیــب شــرّ تولیــد می‌شــود 
تــا خــود میانجــی تحقــق خیــر باشــد. رنــه ژیــرار اهمیــت دوران‌ســاز منظــر روایــی اســطوره‌های 
قربانــی‌واره را بــه تفصیــل توضیــح داده اســت. بــه زعــم ژیــرار کارآیــی نمادیــن مناســک قربانــی و 
اثــر بلاگردانــی2 دقیقــاً وابســته بــه مســکوت مانــدن سرشــت تصادفــی انتخــاب قربانی و پافشــاری 
بــر گناهــکاری حقیقــی قربانــی اســت1. قصــه‌ی گلشــیری نــه از منظــر قربانــی نخســت یعنــی آن 
ــت می‌شــود  ــی »مصطفــی شــمر« روای ــی دوم، یعن ســید صحیح‌النســب، بلکــه از منظــر آن قربان
ــی  ــه‌ی بلاگردان ــن روی ــی نمادی ــم کــه کارای ــا می‌بینی ــی روایــت پیــش مــی‌رود م ــن وقت و بنابرای
آنهــا بحرانــی و مســأله‌دار می‌شــود. چگونــه اســت کــه ایــن قصــه در خواننــده‌ی خــود تأثیــری از 
جنــس مواجهــه بــا امــر غریــب )در معنایــی فرویــدی( را ایجــاد می‌کنــد؟ تأثیــر امــر غریــب مطابق 
تعریــف زوپانچیــچ احســاس کابــوس‌وار و خفقــان‌آوری اســت کــه ســوژه را از پــای در مــی‌آورد 
وقتــی در تنهایــی خــود می‌بینــد کــه آنچــه روی می‌دهــد به‌خطاســت، یــک جــای کار می‌لنگــد 
و هیــچ دیگــری‌ای نیســت کــه دانــش یــا تجربــه‌ی او را پشــتیبانی کنــد. در امــر غریــب ظهــور 
ابــژه‌ی امکان‌ناپذیر-واقعــی در عرصــه‌ی دیگــری همــواره متضمــن ایــن بریدگــی ریشــه‌ای ســوژه 
ــد روشــنگر  ــب می‌توان ــر غری ــاری از ویژگی‌هــای ســاختاری ام ــه پ از دیگــری اســت2. اشــاره ب
آن باشــد کــه امــر غریــب چگونــه کل ایــن روایــت گلشــیری را ســاختار بخشــیده اســت. نخســت 
پیدایــش علیــت نمادیــن اســت؛ یعنــی آنچــه کــه بــه منزلــه‌ی نمایــش یا تظاهــر آغــاز می‌شــود، در 
ادامــه دســت بــالا را می‌گیــرد و واقعیــت می‌یابــد و در امــر واقعــی نیــز شــروع بــه کار می‌کنــد. 
در معصــوم دوم گلشــیری بازنمایــی مناســکی واقعــه‌ی آغازیــن خــود بــدل بــه تکــرار شــوم قتــل 
آغازیــن می‌گــردد و اهالــی ده نمایشــی را کــه خــود ترتیــب داده‌انــد چنــان جــدّی می‌گیرنــد کــه 
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بلاگــردان ســاختگی خــود را نیــز طــرد می‌کننــد. هنــگام خوانــش قصــه‌ی گلشــیری تــا نقطــه‌ای 
خــاص در خــط ســیر روایــت بعنــوان خواننــده هنــوز انتظــار داریــم همــه چیــز شــوخی باشــد و 
آنچــه از آن وحشــت داریــم واقعــاً اتفــاق نیفتــاده باشــد، امــا در ادامــه گلشــیری وادارمــان می‌کنــد 
دقیقــاً شــاهد رخ دادن امــر امکان‌ناپذیــر و دهشــتناک باشــیم؛ تــا لحظــه‌ی از قفــا ســر بریــدن هــم 
همچنــان توقــع داریــم ایــن کابــوس تمــام شــود؛ تیغــی کــه بــه دســت مصطفــی شــبیه‌خوان شــمر 
داده‌انــد کنــد اســت و هــر چــه می‌کشــد نمی‌بــرد؛ تــا اینجــا هنــوز فرصــت هســت کــه همه‌چیــز 
در حــدّ یــک نمایــش باقــی بمانــد؛ ســید می‌گویــد: »عجــب!«. امــا لحظــه‌ای بعــد می‌بینیــم تیــغ 
بریــده اســت و دیگــر هیچ‌چیــز بــه عقــب بازنخواهــد گشــت. آنچــه در ابتــدا بــه نظــر می‌رســید 
ــدن  ــرک و بازگردان ــاب تب ــی ده از ب ــی باشــد کــه اهال ــه و شــبیه‌خوانی معمول یــک مراســم تعزی
برکــت بــه جامعــه تصمیــم بــه اجــرای باشــکوه‌تر آن گرفته‌انــد، در ادامــه بــدل بــه صحنــه‌ قتــل 
فجیعــی می‌شــود و حتــی فراتــر از آن، بــه رغــم آنکــه طرفیــن ماجــرا از پیــش کل ترتیبــات نمایش 
ــاخت و  ــام آن س ــی تم ــد گوی ــل رخ می‌ده ــه قت ــرد آنک ــه مج ــد، ب ــی کرده‌ان ــر ط ــا یکدیگ را ب
ــگاه  ــاً در جای ــی ده واقع ــرای اهال ــوش شــده و مصطفی‌شــمر ب ــاره فرام ــای پیشــین یکب پاخت‌ه
ــده شــود. دوم آن  ــرون ران ــه هــر قیمــت از ده بی ــه می‌بایســت ب ــرد ک ــرار می‌گی ملعــون شــمر ق
عنصــری اســت کــه »موفقیــت«1 یــا »تحقــق بیــش از حــد« 2خوانــده می‌شــود: نــه تنهــا همه‌چیــز 
موفــق می‌شــود، بلکــه بی‌انــدازه موفــق می‌شــود، »بیــش از میــزان مطلــوب«3. شــبیه‌خوانی اهالــی 
ده پاییــن شــباهتی بیــش از حــد بــه واقعــه‌ی آغازیــن پیــدا می‌کنــد؛ تیغ‌هــای نمایشــی تعزیــه واقعاً 
می‌برنــد. تعزیــه در معصــوم دوم گلشــیری بــر خــاف آنچــه برخــی پیشــنهاد کرده‌انــد نــه یــادآور 
و شــبیه بــه »درام ســوگناک« 3بلکــه در وجــه مفــرط و مازادگــون4 خــود درام امــر غریــب اســت. 

ــی شــکاف  ــی، قربان ــی لکان ــد؟ در چارچوب ــه کار می‌کن ــن چگون ــث نمادی ــی از حی منطــق قربان
ــل  ــاک می ــا مغ ــه ب ــد و می‌پوشــاند. ســوژه در مواجه ــه می‌زن ــزرگ را بخی موجــود در دیگــری ب
دیگــری پیوســته از خــود می‌پرســد: »دیگــری از مــن چــه می‌خواهــد؟«. اگــر ایــن پرســش بــرای 
مدتــی طولانــی بی‌پاســخ بمانــد، ســوژه بــدل بــه ســوژه‌ای هیســتریک و جهــان نمادینــش متزلــزل 
خواهــد شــد. بنابرایــن بایــد پاســخی بــرای آن یافــت. قربانــی پاســخی اســت که ســوژه بــه معمای 
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ــزرگ  ــا دیگــری ب ــه مصالحــه ب میــل دیگــری می‌دهــد و بدیــن ترتیــب پیشکشــی اســت کــه ب
ــی می‌خواهــد.  ــزرگ از مــن قربان ــد کــه شــاید دیگــری ب ــه تصــور کن می‌انجامــد. ســوژه اینگون
بنابرایــن قربانــی، آن فقــدان و عــدم انســجام و در حقیقــت، غیــاب و نیســتی دیگــری بــزرگ را 
می‌پوشــاند و ضمانتــی اســت بــر آنکــه دیگــری بــزرگ در مقــام جوهــری منســجم وجــود دارد؛ 
اینکــه دیگــری بزرگــی هســت کــه می‌تــوان بــا اهــدای قربانــی او را خشــنود ســاخت. حتــی اگــر 
قربانــی در فراهــم‌آوردن آثــار قصدشــده توســط قربانی‌دهنــدگان نــاکام بمانــد، خــود ایــن ناکامــی و 
شکســت از منظــری درون منطــق قربانــی، بــه مثابــه ناکامــی مــا در خشــنود ســاختن دیگــری بزرگ 
فهمیــده می‌شــود. بنابرایــن قربانــی بــه نوعــی طفره‌رفتــن از پذیرفتــن غیــاب و فقــدان آن دیگــری 
بــزرگ اســت، و مواجهــه‌ی تروماتیــک بــا فقــدان او را بــه تعویــق می‌انــدازد یــا طفــره‌روی از آن 
را ممکــن می‌ســازد. حقیقــت آن اســت کــه دیگــری بــزرگ خــود، آنچــه را کــه ســوژه فاقــد آن 
اســت، دارا نیســت و اگــر ســوژه ایــن حقیقــت را دریابــد، بایــد بــا ایــن واقعیــت دهشــتناک ســر 
کنــد کــه هیــچ قربانــی‌ای نمی‌توانــد ایــن فقــدان و حفــره‌ی موجــود در دیگــری بــزرگ را جبــران 
نمایــد. دیگــری بــزرگ برنهــاده‌ی ایدئالــی اســت کــه علی‌رغــم آنکــه در مقــام جوهــری منســجم 
حقیقتــاً وجــود نــدارد، امــا بــه واســطه‌ی نفــس عمــل برنهاده‌شــدن‌اش معنــای غایــی و انســجام 
نظــم نمادیــن و تجربیــات ســوژه در آن را ضمانــت می‌کنــد و بنابرایــن کارایــی بیناســوژگانی دارد. 
ــی از  ــح داده اســت حاک ــژک توضی ــکان، چنانکــه ژی ــی، در اندیشــۀ ل ــن از منطــق قربان طفره‌رفت
قســمی آزادی راســتین اســت کــه تمــام بــار مســئولیت و اضطــراب ناشــی از آن را بــر دوش ســوژه 
می‌گــذارد چــرا کــه او دیگــر مســتظهر بــه دیگــری بــزرگ نیســت4. آنچــه اجــزاء پراکنــده و بــدواً 
متخاصــم یــک ســامان اجتماعــی را کنــار هــم نــگاه مــی‌دارد و بــدان انســجام می‌بخشــد مناســک 
قربانــی اســت، و نکتــه‌ی مهمتــر اینجاســت کــه موضــع »غریبــه«1 دقیقــاً جایــگاه آن کســی اســت 
ــد شــدن و  ــوان ناکارآم ــد. در معصــوم دوم می‌ت ــن مناســک ســرباز می‌زن ــه از مشــارکت در ای ک
ــرد: خشــک شــدن  ــری ک ــن در جامعــه‌ای روســتایی را ردگی از کارافتادگــی مقطعــی نظــم نمادی
ــروز بحرانــی می‌شــود کــه تبعــات خشــونت‌بار آن)مــرگ تعــدادی  ــه ب قنــات ده پاییــن منجــر ب
از اهالــی ده پاییــن در نزاعــی بــا اهالــی ده بــالا( حاکــی از چنیــن وضعیتــی اســت. اینجــا بــرای 
ــنای  ــه راه‌حــل آش ــتایی ب ــاع روس ــت و لطــف از دســت‌رفته، اجتم ــاده‌ی برک حــلّ بحــران و اع
مناســکی روی مــی‌آورد. نکتــه آنجاســت کــه آنهــا تنهــا بــه قســمی بازنمایــی مناســکی آن قربانــی 
بنیان‌گــذار بســنده نمی‌کننــد و در پیشــبرد منطــق قربانــی تــا ســرحد نهایــی آن، در میــل بــه تکــرار 
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قربانــی آغازیــن چنــان ره افــراط می‌پوینــد کــه در نهایــت خــود را بــه دســت میــل بــه یکی‌شــدن 
ــه  ــه شــکلی واقعــی و ن ــی ب ــن می‌ســپارند. قربان ــا پرســوناژهای آن رخــداد آغازی ــام و تمــام ب ت
مناســکی، البتــه ضمــن اجــرای نمایــش مناســکی معمــول در تعزیــه، پیشــکش می‌شــود. ســیدی 
کــه قربانــی می‌شــود بایــد »صحیح‌النســب« باشــد تــا اصــل شــباهت تــا ســر حــد یکــی شــدن)در 
تبــار یــا دودمــان مشــترک( رعایــت شــود. چرخ ســامان نمادیــن دوبــاره آرام آرام شــرو ع به گشــتن 
ــی‌رود  ــش م ــود پی ــه طراحــی شــده ب ــز همانطــور ک ــد؛ حاجــات روا می‌شــوند و همه‌چی می‌کن
امــا ورود دوبــاره‌ی مصطفی‌شــمر در مقــام »غریبــه« بــه ده، آرامــش ایــن ســامان نمادیــن را بــر هــم 
می‌زنــد چــرا کــه کل ســامان نمادیــن بــا بیــرون گذاشــتن او خــود را اســتوار ســاخته و ترمیــم کرده 
اســت. از اینجــا بــه بعــد تعقیــب و ایــذاء مصطفــی در روایــت گلشــیری شــکلی کمابیــش کمیــک 
بــه خــود می‌گیــرد. جایــگاه او در بازگشــت بــه ده، همــان موضــع »غریبــه« اســت؛ او قــرار نبــوده 
بــه ده بــاز گــردد. مشــارکت کامــل مصطفی‌شــمر مســتلزم آن اســت کــه او کــه حــالا پولــش را 
هــم گرفتــه ده را تــرک کنــد چــرا کــه صــرف حضــورش سرشــت تصادفــی کل ماجــرا را بــه یادها 
ــادآوری  ــزرگ را ی ــودن دیگــری ب ــاد ب ــد و بی‌بنی ــی ده را مخــدوش می‌کن ــزی اهال ــی‌آورد، فانت م
ــان  ــد؛ حضــورش هم ــه شــبحی می‌مان ــی چه‌جــور موجــودی اســت؟ بیشــتر ب ــد. مصطف می‌کن
ــبح‌گون  ــی ش ــا در هیئت ــد ام ــدن نمی‌ده ــه نمادین‌ش ــن ب ــه ت ــت ک ــی اس ــر واقع ــمانده‌ی ام پس
ــش  ــرگ نمادین ــرگ، م ــان دو م ــرده‌ای اســت در قلمــروی می ــر او نام همــاره بازمی‌گــردد؛ دقیق‌ت
روی داده، امــا از حیــث جســمانی هنــوز زنــده اســت. مصطفــی شــمر در روایــت گلشــیری از روی 

نوعــی ســادگی روســتایی از الزامــات نقشــی کــه بــه او محــول شــده تخطــی کــرده اســت. 
در نمایــش جنون‌آمیــزی کــه اهالــی ده ترتیــب می‌دهنــد می‌تــوان جلــوه‌ای از مفهــوم »شــور و اشــتیاق 
شــدید بــرای امــر واقعــی«1 را تشــخیص داد. میــل بــه تجربــه‌ی مســتقیم امــر واقعــی با تمام خشــونتش، 
میــل بــه »رفتــن تــا تــه خــط« بــه منزلــه‌ی بهایــی کــه بایــد بخاطــر دور انداختــن نمودهــای موهــوم 
واقعیــت، بخاطــر »اصالــت« پرداختــه شــود5. شــور و علاقــه‌ی شــدید بــرای امــر واقعی مبتنــی بر تخطی 
اســت و از همیــن‌رو بنحــو تناقض‌آمیــزی متکــی بــر ممنوعیــت اســت. فیلســوف تمام‌عیــار شــور و 
شــوق شــدید بــرای امــر واقعــی بــه زعم ژیــژک متفکــری همچــون ژرژ باتای اســت که شــعارش چنین 
بــود: »بــه همه‌چیــز تــا آن نقطــه‌ای بیاندیشــید کــه تــن مــردم را بــه لــرزه بیاندازد«. شــور و شــوق شــدید 
بــرای امــر واقعــی در اندیشــه‌ی باتــای صریحــاً بــر دیالکتیــک قانون و تخطــی اســتوار می‌شــود، بنابراین 
ســویه‌ی ســوپراگویی و بــه تعبیــر ژیــژک وقیحانــه آن را نیــز نبایــد از نظر دور داشــت6. قصــه‌ی معصوم 

1. Passion for the Real
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دوم وسوســه‌مان می‌کنــد خیــال کنیــم کــه گویــی گلشــیری ســفارش باتــای را نصب‌العیــن قــرار داده و 
قصــه را قلمــی کرده اســت. 

آنچــه اهمیــت دارد آن اســت کــه شــور و شــوق شــدید بــرای امــر واقعی نهایتــاً منجر به چیزی می‌شــود 
کــه ظاهــراً هــم از آغــاز در ضدیــت بــا آن شــکل گرفتــه اســت، یعنــی نمایــش یا منظــره‌ای نمایشــی؛ به 
تعبیــری مــا بــرای پایــان‌دادن بــه نمایشــی موهوم  کــه سرتاســر واقعیتمــان را فراگرفته آهنــگ آن می‌کنیم 
کــه مســتقیم خــود چیــز1 مرگبــار و دهشــتناک ســاکن در امــر واقعی را لمــس کنیم، امــا آنچــه در نهایت 
حقیقتــاً حاصــل می‌شــود همچنــان ظاهــر ناب جلــوه‌ی تماشــایی امــر واقعی اســت7. امــر واقعــی‌ای که 
بازمی‌گــردد خــود در مقــام یــک صــورت ظاهــر، یــک جلــوه یــا تصویــر بازمی‌گــردد8. معصــوم دوم 
گلشــیری ایــن وجــه نمایشــی را از طریــق ارجــاع بــه مراســم نمایــش تعزیــه بــه شــدّت برجســته کرده 
اســت. در حقیقــت »تعزیــه« کــه نــام دیگــرش شــبیه‌خوانی اســت خــود پیشــاپیش مبتنــی بــر میــل بــه 
برقــراری شــباهت بــا امــر و شــمایل‌های قدســی واقعــی البتــه بــا حفــظ فاصلــه‌ای مجــاز و امــن از آنهــا 
اســت. تعزیــه بواســطه‌ی رویه‌هــای دراماتیکــش بــه ملموس‌تریــن شــیوه‌ی ممکــن فراینــد یکی‌ســازی 
ســوژه نوعــی شــیعی و ســیماهای مقــدس در ســنت تشــیع را پیــش می‌بــرد. اصطــاح »شــبیه‌خوانی« و 
»شــبیه« در ادبیــات تعزیــه، خــود حاکــی از همیــن میــل بــه شــباهت میــان ســوژه‌ی شــیعی و فیگورهای 
مقــدس او اســت. در تعزیه‌هــای معمــول همــاره فاصلــه‌ای حفــظ می‌شــود و این شــباهت به یکی‌شــدن 
کامــل نمی‌رســد، منتهــای مراتــب در قصــه‌ی گلشــیری اســت که شــور و اشــتیاق بــرای امر واقعــی، این 
میــل بــه ایجــاد شــباهت را به ســرحدّ یکی‌شــدن کامل شــبیه‌های تعزیــه بــا پرســوناژهای تاریخی-دینی 
می‌رانــد. مشــکل شــور و شــوق شــدید بــرای امــر واقعــی آن نیســت که به جــای واقعیــت )نمادیــن( رو 
بــه ســوی امــر واقعــی دارد، بــل آن اســت کــه در ایــن مــوارد این اشــتیاقی جعلی اســت که جســتجویش 
بــرای امــر واقعــی در حقیقــت تمهیــدی اســت بــرای طفره‌رفتــن از مواجهــه تمام‌عیــار بــا امــر واقعــی9. 
چنانکــه بــه تفصیل اشــاره شــد، هســته‌ی ســازوکار قربانی یــا بلاگــردان در قصــه‌ی گلشــیری را می‌توان 
حاکــی از طفره‌رفتــن جامعــه از مواجهــه تروماتیــک بــا امــر واقعــی غیــاب یــا عدم‌انســجام دیگــری 
بــزرگ دانســت. شــور و شــوق شــدید بــرای امــر واقعــی ســویه‌ای ســوپرایگویی و وقیــح دارد کــه در آن 
ســوژه می‌کوشــد مــازاد تعــارض و شــکاف ســامان نمادیــن را امحــاء کنــد تــا بــه امــر واقعــی دســت 
یابــد، بنابرایــن قســمی اشــتیاق بــه خالص‌ســازی2  نیــز در آن هســت10. طــرد مصطفی‌شــمر از ده پس از 

نمایــش تعزیــه بدســت اهالــی ده را می‌تــوان در پرتــو همیــن میــل بــه ایجــاد خلــوص فهمید.

1. Thing/ Das Ding

2. Passion for purification
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   روز واقعه؛ بیضایی، ویرانه و حقیقت عاشورا
   )و گریزی به ناگهان... نعلبندیان؛ تن‌یافتگی »سدا« و کامل‌شدن درون‌ماندگاری(   

  
// پاره دوازدهم

بهــرام بیضایــی در فیلمنامــه‌ای کــه بعــداً  فیلــم »روز واقعــه« از روی آن ســاخته شــد نســبتی غریــب 
بــا عاشــورا را ترســیم کــرده اســت. شــبلی1 مســیحی ســابق و نومســلمانی اســت کــه در میانــه‌ی 
مجلــس عروســی‌اش، صدایــی از ناکجــا ندایــش می‌دهــد کــه »کیســت کــه مــرا یــاری کنــد؟«. او 
تــا پایــان روایــت فیلــم بــه دنبــال حســین ]ع.[ در بیابــان ســرگردان اســت و در نهایــت هــم پــس 
ــه‌ای بیشــتر از  ــام شــده، ویران ــز تم ــه همه‌چی ــی ک ــا می‌رســد؛ هنگام ــه کرب ــر عاشــورا ب از ظه
میــدان جنــگ باقــی نمانــده و او هــم ســرانجام از دیــدار حســین ]ع.[ بازمی‌مانــد. تأکیــد بیضایــی 
بــر غیــاب حقیقــت در حرکتــی بــه ســوی آن، و فاصلــه‌ای بــا آن اســت کــه همــواره بــر جــای 
می‌مانــد. غیــاب امــام هرگــز تبدیــل بــه حضــوری بیواســطه نمی‌شــود. غیــاب در انتهــا همچنــان 
باقــی اســت. هنگامــی کــه خورشــید دومــی در آســمان کربــا طلــوع می‌کنــد شــبلی از خــودش 
می‌پرســد: »اگــر نبایــد بــه وقــت می‌رســیدم، چــرا مــرا خوانــدی؟«2. بنابرایــن همــان حقیقــت کــه 
خطــاب می‌کنــد، هرگــز حضــور بی‌واســطه‌اش را بــه مخاطــب عرضــه نمــی‌دارد. بنابرایــن مســئله 
بــرای شــبلی نهایتــاً نمی‌توانــد جنگیــدن در رکاب امــام، مســاعدت نظامــی بــه او، و یــا شــنیدن 
حقیقــت در قالــب گــزاره‌ای از زبــان امــام باشــد. حقیقــت گــزاره نیســت. او در واپســین صحنــه 
ــد:  ــی؟« می‌گوی ــه یافت ــت را چگون ــد: »حقیق ــه می‌پرس ــه ک ــود، راحل ــوق خ ــه معش ــخ ب در پاس
»مــن- حقیقــت را- پاره‌پــاره- بــر خــاک دیــده‌ام«3. اینکــه حقیقــت در لحظــه‌ی مــرگ زیبایــی یــا 
زوال پدیــدار آشــکار می‌شــود مضمونــی اســت کــه بنیامیــن بــر آن تأکیــد کــرده اســت. جمــات 
آغازیــن آدورنــو در ســخنرانی افتتاحیــه‌اش در دانشــگاه فراکفــورت در ســال 1931 بیــان دیگــری 
از همیــن مضمــون بنیامینــی هســتند: »فقــط در قالــب ردّپاهــا و ویرانه‌هاســت کــه عقــل می‌توانــد 
مهیــای ایــن امیــد باشــد کــه ســرانجام روزی بــا واقعیــت درســت و بــه حــق رودررو خواهــد شــد. 
فلســفه‌ای کــه امــروزه خــودِ واقعیــت را عرضــه می‌کنــد صرفــاً حجابــی بــر واقعیــت می‌کشــد و 
شــرایط کنونــی آن را ابــدی می‌ســازد«4. آنچــه آدورنــو در واپســین جملــه نســبت بــه آن هشــدار 
ــی آن قســم فلســفه‌ای کــه مدعــی  ــی« اســت؛ یعن ــاک فلســفه‌ی »این‌همان می‌دهــد توهــم خطرن
ــه چنــگ آوردن واقعیــت در تمامیــت آن اســت. آنچــه در چنیــن  ــرای ب بدســت دادن شــیوه‌ای ب
ــی  ــی و بی‌معنای ــخ، ناتمام ــج در تاری ــت رن ــود، واقعی ــه می‌ش ــده گرفت ــیدنی نادی ــیوه‌ی اندیش ش
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گــزاف آن اســت؛ یعنــی همــان زوائــد و باقی‌مانده‌هایــی کــه یــک »نظــام« قــادر بــه ادغــام آنهــا در 
تمامیــت خــود نیســت. بیضایــی در فیلمنامــه روز واقعــه اشــارات مکرری بــه ویرانــه دارد و مکــرّراً 
ــه ســوی کربــا  ــه را احضــار می‌کنــد. یکــی از منــازل شــبلی در مســیر ســفرش ب تصویــر ویران

چنیــن توصیــف شــده اســت:
ویرانه. روز. بیرون‌جا 

بازمانــده‌ای از معبــدی کهــن؛ بــر زمیــن ســر بزرگــی و دســت بزرگــی و دســت دیگــر بزرگــی از 
ــه می‌گــردد5. ــان آنهــا مــردی نیم‌دیوان ــاده اســت و چشــمی؛ و می ســنگ افت

نیز منزلی دیگر جلوتر:
ویرانه‌ها. روز. بیرون‌جا

ویرانه‌هایــی؛ بــا الواحــی بــر آنهــا خطــوط نامکشــوف، و تندیس‌هــای شکســته‌ای. شــبلی از کنــار 
آنهــا بــه تاخــت می‌گــذرد؛ از کنــار بنایــی بــزرگ و نیمه‌ویــران بــا خــم طــاق گنبــدی‌اش، کــه بــاد 

ــد ]...[6. ــه می‌کن در آن موی
ــوط  ــا خط ــته‌ی ب ــواح شکس ــه و ال ــی ویران ــون بنیامین ــادآور مضم ــد ی ــای معاب ــا ویرانه‌ه اینج
نامکشــوف در حکــم همــان هیروگلیف‌هــای معماگونــی هســتند کــه در گذشــته حیاتــی داشــته‌اند 
و اکنــون دسترســی کامــل بــه معنــای آنهــا دیگــر ممکن نیســت. همــه‌ی اینهــا در زمینــه‌ی آمبیانس 
ماخولیایــی فیلــم و در کنــار ســیمای ماخولیایــی خــود شــبلی معنــای دقیق‌تــری بخــود می‌گیرنــد، 
بخصــوص کــه مواجهــه‌ی شــبلی بــا ایــن ویرانه‌هــا در جریــان خشــونتی سیاســی روی می‌دهــد 
کــه تکــرار آن در زنجیــره‌ی جنگ‌هــای خونیــن قبــل و بعــد از آن بــر ســر خلافــت تداعی‌کننــده‌ی 
چیــزی کمتــر از خشــونت اســطوره‌ای نیســت؛ اینهــا همــه نشــان از آن دارد کــه بیضایــی در روز 
ــای بنیامینــی آن(  واقعــه رخــداد عاشــورا را در مقــام ســرنمون وضعیــت تاریــخ طبیعــی )در معن

بازنمایــی کــرده اســت؛ وضعیتــی کــه بــه روی هرگونــه ارجاعــی بــه تعالــی مســدود اســت7.
جســتجوی شــبلی در روز واقعــه بــا خطــاب قــرار گرفتــن او از ســوی صدایــی آغــاز می‌شــود کــه 
مرجعــش بــر ســوژه )شــبلی( نامعلــوم اســت. صــدا او را بــا همــان جملــه‌ی مشــهور حســین ]ع.[ 
در ظهــر عاشــورا خطــاب می‌کنــد: »هَــل مـِـن ناصــرٍ ینَصُرُنــی؟«. بیضایــی ایــن صــدا را بــه صورت 
صدایــی آکوزماتیــک1 بازنمایــی کــرده اســت، یعنــی صدایــی کــه مرجعــش نامعلــوم اســت و آن را 

بــه هیــچ بدنــی درون قــاب روایــت نمی‌تــوان منتســب ســاخت:

1. Acousmatic voice
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صدای یکی  کیست که مرا یاری کند؟
شبلی سر می‌گرداند و یکی را می‌بیند که از بی‌تابی نیم‌خیز شده.

]...[
صدای یکی فردا مسیح را در نینوا به صلیب می‌کشند.

شبلی چه گفتی؟
چشمان شبلی به دنبال گوینده می‌گردد

]...[
صدای یکی ]مویان[ در وادی وحشت، فردا مسیح بر صلیب می‌رود!

شبلی از جا کنده می‌شود-
شبلی این چه کنایه‌ایست با من؟

زید جوان با تو کسی کنایه نگفت.
شبلی یکی از شما نبود که حرفی از صلیب گفت؟

 ]...[
صدای یکی کجاست یاری‌کننده‌ای که مرا یاری کند؟

ش�ـبلی تنـد� س��ر برمی‌گردان�ـد و گوینــده را نمی‌بینــد؛ در عــوض یکــی از مهمانــان بــر ســر زانــو 
می‌شــود ]...[

گفتگوهاــی مهمانــان ک��ه در مراس�ـم عروس��ی ش��بلی درباــره‌ی عل�ـل قیــام حس��ین]ع.[ گمانه‌زنــی 
ــد: ــاره ش��بلی را خط��اب می‌کن اـ دوب ــا آنک��ه صدـ ــد ادامـه� می‌یاب��د ت می‌کنن

صدای یکی کجاست یاری‌کننده‌ای؟
شبلی ناگهان از جا می‌پرد.

شبلی چه گفتی؟ ]با چشم می‌گردد[ کدامِ شما بود؟
خاموشی جای همهمه را می‌گیرد؛ نگاه مهمانان به او-

شبلی باز بگو آنچه را اکنون گفتی!
ــران  اـ می‌شــود و حی �ـرده راحل��ه نی��ز از زن��ان جدـ جم��ع پرس��ش‌آمیز ب��ه او می‌نگ��رد. پش��ت پ

اوســت.
شبلی ]که متوجه شگفتی جمع شده[ آیا یکی از شما نبود که یاری خواست؟

مهمانان به هم نگاه می‌کنند.
شبلی یکی گفت کجاست یاری‌کننده‌ای؛ آیا یکی از شما بود؟
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زیــد ]می‌خنـد�د[ می‌بینــی کــه کســی نبــود پســر جــان؛ شــاید صدایــی از بیــرون خانــه!- هــوم، 
ولولــه تــرا بــه اشــتباه انداختــه!

گفتگوــ می��ان مهمان��ان ادامـه� می‌یاب��د کـه� درباــره‌ی ش��ایعاتی درباــره‌ی خــودداری حســین بــن 
عل��ی ]ع.[ از بیع��ت ب�ـا حاکمــ زم��ان و بـا�لا گرفت��ن احتم��الا جن��گ و ریخته‌شــدن خــون او ســخن 

می‌گوینــد.
صدای یکی  کجاست یاری‌کننده‌ای که یاری‌ام کند؟

شبلی ناگهان قدمی پیش می‌رود.
شبلی به خدا یکی از شما بود که که اینک یاری خواست!8 

ایــن صــدا تــا پایــان فیلــم بــر مرجعــش منطبــق نمی‌شــود و بــه صــورت صدایــی شــبح‌گون و 
بی‌بــدن باقــی می‌مانــد. منبــع صــدای آکوزماتیــک رؤیت‌ناپذیــر و نامعلــوم اســت و سرچشــمه‌ی 
آن را نمی‌تــوان شناســایی کــرد. صــدای بــدون بــدن بالــذات غریــب1 اســت. صــدای آکوزماتیــک 
می‌توانــد کارکردهــا و آثــار گوناگونــی را بــرآورد؛ جدایــی صــدا از منبعــش قســمی اقتــدار و هاله‌ی 
ــی تســخیرکننده دارد و  ــک معمــولاً خصلت ــدان می‌بخشــد. صــدای آکوزماتی ــوز ب مقــدس و مرم
ســوژه را همچــون جــن‌زدگان سراســیمه و پریشــان می‌کنــد. صــدای آکوزماتیــک گویــی قــادری 
مطلــق و همه‌جا-حاضــر اســت چــرا کــه ازتعینــات بــدن منفــک شــده اســت. روشــن اســت کــه 
ایــن ویژگی‌هــا رنــگ و بویــی قدســی و الوهــی بــه صــدا می‌دهنــد و از همینجاســت کــه متــون 

مقــدس نیــز عرصــه‌ی شنیده‌شــدن مکــرر صداهــای آکوزماتیــک هســتند.
در عهــد عتیــق خداونــد بــه کــرّات چونــان صدایــی آکوزماتیــک پدیــدار می‌شــود؛ گویــی پیونــدی 
ــه  پنهــان میــان صــدای آکوزماتیــک و الوهی‌ســازی2 وجــود داشــته اســت. هنگامــی کــه صــدا ب
بــدن یــا منبعــش متصــل می‌شــود هالــه‌ی مرمــوز و کاریزماتیــک خــود را از دســت می‌دهــد و بــه 
چیــزی معمولــی و پیش‌پاافتــاده بــدل می‌گــردد. بنابرایــن صــدای آکوزماتیــک امــکان تن‌یافتگــی 

صــدا را و الصــاق آن بــه یــک بــدن را مســأله‌دار می‌کنــد.
یافتــن تــن و منبعــی متعیــن بــرای صــدا بــه تعبیــر میشــل شــیون، در حکــم آکوزماتیک‌زدایــی3 از 
ــی  ــد زایل‌شــدن راز و قســمی افســون‌زدایی اســت9. بیضایــی صدای آن اســت کــه متضمــن فراین
ــان آن  ــز همچن ــا انتهــای روایــت نی ــدازد و ت ــان می‌ان ــدای روز واقعــه در می آکوزماتیــک را در ابت

1. Uncanny

2. Divinization

3. Disacousmatiztion
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را از مرجــع و بــدن صــدا منفــک نــگاه مــی‌دارد. ایــن عبــاس نعلبندیــان بــود کــه ســال‌ها پیــش از 
بیضایــی، در متــن روایتــی تنیــده بــا مضمــون عاشــورا، نخســت صدایــی آکوزماتیــک را در واقعیت 
ــی‌دوزد و  ــود م ــت درام خ ــان پروتاگونیس ــدن و ده ــه ب ــج آن را ب ــد و بتدری ــی وارد می‌کن روای

ــد.  ــل می‌کن ــی را کام آکوزماتیک‌زدای
ــان  ــد تمــاس و نزدیکــی »ســدا« )نعلبندی در نمایشــنامه‌ی ناگهــان؛ هــذا حبیــب‌الله... )1350( رون
عامدانــه واژه‌ی »صــدا« را بــا امــای غلــط نوشــته اســت( و »فریــدون« از صحنــه‌ی پنجــم آغــاز 
ــوند.  ــروع می‌ش ــدا« ش ــای »س ــرار دیالوگ‌ه ــا تک ــار ب ــر ب ــدون ه ــای فری ــود و مونولوگ‌ه می‌ش
درســت در مونولــوگ پایانــی صحنــه‌ی پنجــم اســت کــه نعلبندیــان »ســدا« )صــدا( را کامــاً روی 

ــدازد: ــدون می‌ان فری

سدا
فریدون

آنک اتصال، اینک حیات. مرز گذر کجاست؟ گرمی است یا درد؟ سکونی نیست، پس هیاهو چیست؟ 
]...[ آنک اتصال، اینک حیات. ساکت! سکوت! ساکت! سکوت!

آنک اتصال، اینک حیات. آنک اتصال، اینک حیات. ]به آرامی خاموش می‌شوند[ آنک اتصال، 
اینک حیات10.

ــه  ــی ب ــه واســطه‌ی آکوزماتیک‌زدای ــک ب ــذار از صــدای آکوزماتی ــر اســت گ آنچــه اینجــا نظرگی
صــدا1 در معنــای لکانــی آن یعنــی صــدا چونــان مــازادی بــر دلالــت و معنــا اســت کــه در تکــرار 
عبــارت »آنــک اتصــال، ایــن حیــات« لاجــرم در هیئــت صوتــی جداشــده از معنــا پدیــدار می‌شــود. 
بدین‌ترتیــب گــذار از تعالــی بــه درون‌مانــدگاری کــه ردّش را در روز واقعــه بیضایــی دیدیــم، بــا 
تن‌یافتگــی ســدا/صدای آکوزماتیــک در ناگهــان... نعلبندیــان کامــل می‌شــود. ایــن گریــز کوتــاه بــه 
ناگهــان نعلبندیــان را بــا ایــن اشــاره ختــم می‌کنیــم کــه فریــدون معلمــی معمولی بــا ســیمایی ایضاً 
ماخولیایــی، در ظهــر روز عاشــورا در جایگاهــی شــبیه بــه »کشــته‌ی مظلــوم« قــرار می‌گیــرد و قتیل 
ــدون« هــر دو را روی ســیمای  ــان »ســدا« و »فری ــد. کمــی پیشــتر نعلبندی ــا را تداعــی می‌کن کرب

مســیح مصلــوب تــا زده اســت:

1. Voice
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سدا
کوزه‌ای آب خنک دارم. طفل تشنه‌‌ات کجاست؟

فریدون
کوزه‌ای آب خنک دارم. طفل تشنه‌ات کجاست؟...» ایلویی، ایلویی.« ]مکث. می‌ایستد. خم می‌شود و 
در خود فشرده می‌شود: می‌ایستد. به آسمان نگاه می‌کند. با بغض فریاد می‌زند.[ »ایلویی! ایلویی!«11.

حقیقــت رخــداد عاشــورا حقیقتــی پیشــاپیش داده‌شــده نیســت. »تاریخیــت« خاســتگاه چنانکــه از 
ــونِ یــک شــناخت‌پذیری« اســت.  ــاً حاصــل بازســازی آن از منظــر »اکن ــم دقیق ــن آموخته‌ای بنیامی
بــر ایــن مبنــا اســت کــه بیضایــی در »روز واقعــه« ایــده‌ی الگوپذیــری بی‌واســطه از عمــل حســین 
ــه میانجــی نفــی چنیــن حضــور بی‌واســطه و داده‌شــده‌ای از  ــه‌ی ادامــه‌ی راه او را ب ــا داعی ]ع.[، ی
ــه هــر شــکلی  ــدار حســین ]ع.[ و حضــور در معیــت او ب ــدازد؛ شــبلی در نهایــت از دی کار می‌ان
بازمی‌مانــد. حقیقتــی کــه بــر شــبلی آشــکار می‌شــود هرگــز درون گــزاره یــا گفتــه‌ای مفصل‌بنــدی 
ــه‌ای  ــس مواجه ــه از جن ــود، بلک ــته نمی‌ش ــز زیس ــش نی ــب کن ــی در قال ــود، حت ــان نمی‌ش و بی
تروماتیــک اســت و در مرتبــه‌ی مواجهــه نیــز باقــی می‌مانــد. بیضایــی را نگذاشــتند کــه خــودش 
فیلمنامــه‌ی روز واقعــه را کارگردانــی کنــد و نســخه‌ای کــه در نهایــت از دولــت مجــوز ســاخت و 
ــا اصــل فیلمنامــه‌ی بیضایــی دارد، نمونــه‌اش جایــی در فیلمنامــه  نمایــش گرفــت تفاوت‌هایــی ب
اســت کــه مهمانــان در مجلــس عروســی شــبلی مشــغول گفتگــو دربــاره‌ی شــایعاتی هســتند کــه 
دربــاره‌ی دلیــل خــودداری حســین بــن علــی ]ع.[ بــا حاکــم زمــان و بــالا گرفتــن احتمــال قتــال و 

خونریــزی دهــان بــه دهــان می‌چرخــد. در فیلمنامــه‌ی بیضایــی ایــن صحنــه چنیــن اســت:
ــه  ــی ب ــن عل ــین ب ــا حس ــم. آی �ـه را شـن�یده‌ایم می‌گویی �ـه مهمانیـم� و آنچ طعن��ه‌زن دوم م��ا هم
حکوم��ت برحق‌ترــ نیســت؟ م�ـن می‌گویــم هســت! ]خنــدان[ چــرا او نرفتــه باشــد ایــن حــق را 

ــه دســت آورد؟ ب
زیــد ن��ادان چگونهــ ب��ه دیگ��ران می‌آم��وزد؟و ت��و مرح��ب، از قبیل��ه‌ی بنــی تائــب چگونــه چنــان 
می‌نمای�ـی ک��ه ب��ر آنچ��ه نمی‌دانــی دانایــی؟ اگر حســینِ علــی رفته لابــد بــه کاری بزرگ رفته اســت.

طعنه‌زن یکم آیا فرمانروایی کوفه کاری بزرگ نیست؟
پیرمرد ]خشمگین[ از آن بزرگتر حقیقت است!12    

ــان، شــخصیت‌ها  ــده، در پاســخ طعنه‌زن ــینمایی ساخته‌ش ــه در نســخه‌ی س ــن در حالیســت ک  ای
)پیرمــرد و شــخصیتی دیگــر( در دفــاع از آرمــان حســین بــن علــی ]ع.[ چنیــن می‌گوینــد:
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پیرمرد از آن بزرگتر عدل است.
دیگری نهی امویان از منکر است.

در حالیکــه بیضایــی در فیلمنامــه از نامیــدن حقیقــت تــن زده، چنانکــه پیداســت در فیلــم »حقیقت« 
نامیــده شــده و بــه دال‌هــای آشــنای گفتــار شــیعی یعنــی »عــدل« و »نهــی از منکــر« دوختــه شــده 
اســت. ایــن خالــی نگاه‌داشــتن جایــگاه حقیقــت را بایــد کنــار غیابــی قرائــت نمــود کــه بیضایی در 

سرتاســر فیلمنامــه منتشــر نمــوده و هرگــز آن را بــدل بــه حضــوری بیواســطه نمی‌کنــد.
مقایســه کنیــد ایــن فیلمنامه را بــا مجموعــه‌ی تلویزیونــی »مختارنامــه« کــه در دوران بازمفصل‌بندی 
ــی« پخــش شــد. انتخــاب شــخصیتی  ــس از بحــران ســال 1388 از »ســیمای ملّ ــار حاکــم پ گفت
ــار حاکمیــت  ــال ســوژگی در گفت ــرای آنکــه موقعیــت ایدئ ــار ثقفــی« ب تاریخــی همچــون »مخت
ــی ســراپا مناقشــه‌برانگیز  ــای ماجراســت13. در حقیقــت ایــن انتخاب را نمایندگــی کنــد خــود گوی
اســت چــرا کــه شــخصیت تاریخــی مختــار ثقفــی نمی‌توانــد بــه نحــو کامــل درون چارچــوب 
راست‌کیشــی تشــیع اثنی‌عشــری ادغــام شــود. هرچــه باشــد او موفــق بــه کســب اجــازه و تأییــد 
ــت  ــت و در نهای ــش نگش ــام خوی ــرای قی ــن]ع.[( ب ــین زین‌العابدی ــن حس ــی ب ــت )عل ــام وق ام
چیــزی بیشــتر از پاســخی مبهــم از محمــد حنفیــه عایــدش نشــد. شــخصیت محــوری مختارنامــه، 
نــه جوینــده‌ی ســرگردان حســین شــهید]ع.[ کــه فراخــوان صدایــی بی‌مرجــع او را بــه راه بادیــه 
انداخــت، بلکــه مختــار ثقفــی اســت کــه در جایــگاه ادامــه دهنــده‌ی »راه« و »منتقــمِ«، از همــان آغاز 
ــاده و نقطــه‌ی مرجعــش واقعــه‌ای »عینــی« اســت. هــدف  ــه راه افت ــدون وســاطت ب ــی ب ــا ایمان ب
قیــام مختــار بــه گــواه آنچــه از او در برخــی روایــات تاریخــی منقــول اســت تأســیس دولــت و 
بدســت‌گرفتن خلافــت ضمــن/ بــه وســیله‌ی خونخواهــی اهــل بیــت پیامبــر اســام بــوده اســت. 
مــرگ تراژیــک مختــار در پایــان روایــت کــه به شــیوه‌ای شــکوهمند و مفصــل نمایش داده می‌شــود 
همچــون نقطــه‌ی اوجــی عمــل می‌کنــد کــه ضامــن تمامیــت روایــت اســت و آن را در خــود بــه 
ســرانجام می‌رســاند. ایــن شــکلی کلاســیک از پایان‌بنــدی قطعــی اســت، در حالیکــه روز واقعــه 
ــار ویرانه‌هــای  ــوری خامــوش از کن ــه عب ــر نمایــش پرشــکوه شــهادت شــود، ب ــی آنکــه درگی ب
ــه در  ــه مختارنام ــد. در حالیک ــان می‌رس ــه پای ــم ب ــه‌ای مبه ــد و در واگوی ــنده می‌کن ــوخته بس س
کار بخشــیدن معنایــی اســتعلایی بــه واقعــه در تمامیــت آن اســت، روز واقعــه حتــی از بازنمایــی 
دقیــق صحنه‌هــای جنــگ و شــهادت تــن می‌زنــد. همیــن تــن‌زدن بیضایــی از بازنمایــی، همچــون 
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فرمــان »منــع تصویــر«1 در ســنت یهــودی کــه نــزد آدورنــو در مقــام قســمی نقــد ایدئولــوژی عمــل 
می‌کــرد14، حاکــی از آن اســت کــه حقیقــت رخــداد عاشــورا قابــل بازتولیــد، قابــل تقلیــد و قابــل 
تملــک نیســت. بــه میانجــی ایــن تــن‌زدن از بازنمایی‌هــای شــکوهمند لحظــات تراژیک و حماســی 
و از یــاد نبریــم گفتــار تشــیع سیاســی حاکــم مهارتــی دیرینــه در گــذار از تــراژدی بــه حماســه و 
بالعکــس را دارد( از پیش‌گذاشــتن ســنتزی نهایــی در مقــام نوعــی تحریــف ایــده‌ی رســتگاری و 
مصالحــه‌ای دروغیــن2 پرهیــز می‌شــود. بدیــن ترتیــب نســبت‌یابی ســوژه‌ی شــیعه بــا امام شــهیدش 
ــر مــدار پیــروی بیواســطه از فعــل او اســت مســأله‌دار می‌شــود. تــداوم غیــاب امــام/  ــر ب کــه دائ
حقیقــت متجلــی کــه بــه میانجــی جســتجوی بی‌نتیجــه‌ی شــبلی روایــت می‌شــود، حقیقتــی کــه 
ــش  ــا پاره‌های ــا ی ــه میانجــی ویرانه‌ه ــا ب ــه تنه ــدام‌وار، ک ــک و ان ــی ارگانی ــه در هیئت ــت، ن در نهای
ــرمِ  ــه‌ی ف ــه منزل ــی بیضایــی می‌شــود و ب ــه اســتراتژی روای ــدل ب ــر می‌گــردد، خــود ب نمایش‌پذی
غیــاب در حرکــتِ آن عمــل می‌کنــد. روز واقعــه مــا را در آســتانه‌ی تأملــی بــر معنــای تجربــه‌ی 
ســوبژکتیو شــیعه‌بودن- تجربــه‌ای بــدون اتــکا بــر ضمانتی متعالی که پیشــاپیش مفـــروض گرفتـــه 
شـــده باشـــد - قـــرار می‌دهـــد. مختارنامــه بــا پرداختــن روایتی سراســر جنــگ و قتال بــا تأکید بر 
تاکتیک‌هــای پیچیــده‌ی نظامــی کــه مختــار و فرماندهانــش در کار تمهیــد آننــد حقیقتــاً برازنــده‌ی 
دوران ماســت؛ عصــر تشبه‌جســتن فزاینــده‌ی اســتتیک برآمــده از گفتــار تشــیع سیاســی حاکــم بــه 
قواعــد بازنمایــی هالیــوودی. اســتتیکی کــه در وســواس بیمارگونــش بــرای بکارگیــری جلوه‌هــای 
ویــژه بصــری و تکنیک‌هــای ســینمایی هالیــوودی در بازســازی صحنه‌های جنــگ، ســودای آن دارد 
تــا از خــود هالیــوود نیــز پیشــی بگیرد.گویــا دولتــی کــه ســازوبر‌گ‌های رســانه‌ایش هــر روز بیــش 
از پیــش بــه خصــم ایدئولوژیــک خــود شــبیه‌تر می‌شــود، تصــور می‌کنــد »تکنیــک« صرفــاً ابــزار 

خنثایــی اســت کــه می‌توانــد بــه یــک انــدازه در خدمــت حــق یــا باطــل قــرار گیــرد.

1. Bilderverbot

2. False reconciliation
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   شریعتی؛ منفیت، نهضت و انرژی یوتوپیایی

// پاره سیزدهم
علــی شــریعتی بــا صورتبنــدی تمایز‌هــای تعیین‌کننــده‌ای همچــون »تشــیعِ نه-تشــیعِ آری«، »تشــیع 
علوی-تشــیع صفــوی«، »تشــیع سرخ-تشــیع ســیاه« کــه همگــی اســتوار بــر تمایــز بنیادیــن مــورد 
نظــر او میــان نهضــت/ نظــام بودنــد، گام بلنــدی بــه ســوی شــالوده‌ریزی تشــیع بــر مبنــای قســمی 
منفیــت برداشــت و ســوبژکتیویته‌ی شــیعی را از نــو حــول محــور یــک نفــی بنیادیــن ســامان داد. 
ــه‌ی خــود او  ــه‌ی پرداخت ــای دوگان ــر مبن سرتاســر اندیشــه و ایده‌هــای شــریعتی را می‌بایســت ب
یعنــی دوگانــه‌ی نهضــت/ نظــام بازخوانــی کــرد1. بــه عبــارت دیگــر، منفیــت برســازنده‌ی تشــیع را 
بایــد بــه مثابــه ایــده‌ی کانونــیِ حاکــم بــر اندیشــه‌ی شــریعتی بــه کار انداخــت. حملــه‌ی بی‌امــان به 
شــریعتی در ســه دهــه‌ی اخیــر اســتوار بــر دو رویــه‌ی مناقشــه‌برانگیز بــوده اســت: نخســت اینکــه 
شــریعتی نمونــه‌ای ضعیــف از یــک جامعه‌شــناس و پژوهشــگرِ تاریــخ تشــیع تلقــی می‌شــود کــه 
سرتاســر اظهاراتــش فاقــد دقـّـت و انســجام علمــی بــوده اســت، چنانکــه گویــی او خــودش را در 
حــوزه‌ی عمومــی پیــش از هــر چیــز در کســوت  یــک آکادمیســین کــه دســت‌اندرکار عرضــه‌ی 
دانشــی »علمــی« اســت معرفــی کــرده بــود. در چنیــن تصویــری، شــریعتی دانشــمند بی‌مســئولیتی 
ــا سوء‌اســتفاده از منزلــت نمادیــن و مرجعیــت »علــم« و ســنگر گرفتــن  انگاشــته می‌شــود کــه ب
ــم ســروش، از ســر »شــیفتگی« و  ــر عبدالکری ــا در روایــت روادارانه‌ت ــه‌ی علمــی، ی پشــت اتوریت
ـِـم« را  ــوژی در ســخن می‌آمیخــت، و مرکــبِ دیــن را کــه فقــط راکبــی »عال ــت«، ایدئول »مجذوبیّ
شــاید کــه بــر گــرده‌اش ســوار شــود، داغ »ایدئولــوژی« بــر کفــل می‌نهــاد. طرفــه آن کــه ســروش 
ــوش  ــریعتی، فرام ــیِ« ش ــش از »ایدئولوژیک‌اندیش ــن انتقادات ــردن مفصل‌تری ــن قلمی‌ک ــود، حی خ
نکــرده بــود کــه او در مجلــس بحثــی در پاســخ بــه یکــی از حضّــار کــه متعــرّضِ لحــن »گزنــده 
و نیشــدارِ« او شــده بــود کــه »بــه دور از شــیوه‌ی محقّقــانِ بی‌تعصــب« می‌نمــود، چنیــن گفــت: 
» مــن محقــق علمــی نیســتم، بــار قرنهــا شــکنجه و شــهادت تاریــخ بــر جانــم ســنگینی می‌کنــد...
شــما می‌گوییــد تحقیقــات آهســته و علمــی و همــراه بــا نزاکــت نــرم و لطیــف اشــرافی بــه عمــل 
بیــاورم؟ منطــق شــیعه‌هایی چــون مــن منطــق ابوعلی‌ســینا و غزّالــی و محقــق و مستشــرق نیســت، 
منطــق ابــوذر اســت...آخر بــرادر دعــوا بــر ســر یــک »نظریــه‌ی علمــی« نیســت«2. بــا وجــود ایــن، 
انــگار اقــرارِ بی‌پــرده‌ی خــود شــریعتی بــرای ســروش حجّتــی کافــی نبــود و همچنــان بنحــوی 
ضمنــی و در زمینــه‌ی دیگــری، او را ســر حوصلــه جایــی می‌نشــاند کــه بــه راحتــی در تیــررس 
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همــان قســم انتقــادات یــاد شــده باشــد: »امــا مرحــوم شــریعتی در درجــه‌ی اول یــک مــورّخ بــود...
شــریعتی نــه تنهــا از روزنــه‌ی تاریــخ کــه از روزنــه‌ی جامعه‌شناســی نیــز بــه اســام نظــر می‌کــرد«. 
ــن توضیحــات را به‌منظــور روشــن‌کردن  ــورد اشــاره، ای ــن م ــه ســروش در مت درســت اســت ک
تمایــز میــان رویکــرد تاریخی-جامعه‌شــناختی شــریعتی از رویکــرد کلامی-فلســفی مطهــری آورده 
اســت و کیســت کــه ندانــد از میــان ایــن دو، خلعــت »حکیــم« یــا »عالــمِ دینــی« بیشــتر برازنــده‌ی 
قامــت دومــی اســت امــا همیــن مزین‌کــردن ســیمای شــریعتی بــه عناویــن و برچســب‌هایی کــه 
گاهــی خــودش از پذیرفتــن آنهــا تــن مــی‌زد، می‌رفــت تــا در ذهــن آینــدگان، از او شــمایل یــک 
»دانشــمند بــد« یــا »محقــق ســربه‌هوا« بســازد3. بدیــن ترتیــب بــی‌راه نیســت اگــر بگوییــم شــریعتی 
را بــه ضــرب و زور بــه ســلک دانشــمندان و اصحــاب علــم در می‌آوردنــد تــا ســپس او را بــه اتهــام 
بی‌پروایــی و شــیدایی از درِ علــم براننــد و خلــع لباســش کننــد. ژســت شــریعتی را امــا، علیرغــم 
ــوان  ــا جامعه‌شــناس، نمی‌ت ــخ‌دان ی ــگاه علمــی تاری ــه اشــغال جای ــگاه خــود او ب ــل گاه و بی تمای
بــه فیگــور دانشــمند یــا پژوهشــگر فروکاســت. صحــو و ســامتی در ایــن فیگورهــا هســت کــه 
شــریعتی بــه طــرز درمان‌ناپذیــری فاقــد آن بــود. اگــر نــه هیــچ چیــز دیگــر، دســت‌کم بــه اتـّـکای 

همیــن ژســت اســت کــه امــروز می‌تــوان او را رســتگار کــرد و از چنــگ خصمــش رهانیــد. 
رویــه‌ی دیگــری کــه عمــده‌ی حمــات بــه شــریعتی تــا بــه امــروز در پیــش گرفته‌انــد آن اســت کــه 
بــا انتقــالِ نامشــروعِ »مقــال« گفتــار او از پارادایم »نهضــت« بــه پارادایم »نظام«، مســئولیت شــالوده‌ریزیِ 
گفتــار اکنــون مســتقری را متوجــه او می‌کننــد‌ کــه جــز بــا فلج‌کــردن مفاهیــم ذاتــاً پویــای اندیشــه‌ 
شــریعتی بــه تمامــی قابــل اســتخراج از ایده‌هــای او نیســت. محمدرضــا نیکفــر در جســتار درخشــانِ 
ــرای آنچــه  ــیِ« یوتوپیــک، اصطــاح خــود او ب ــی«، »جنبش‌گرای ــرژی اوتوپیای » شــریعتی و افــت ان
شــریعتی »نهضــت« می‌نامیــد را، شــاخص نواندیشــی دینــی شــریعتی و تعیین‌کننــده‌ی جایــگاه او در 
ایــن ســنت دانســته اســت. بــه زعــم نیکفــر ذهــن شــریعتی متوجــه جنبــش بــوده اســت نــه نظــام. 
نیکفــر بــا پیگیــری تحــولات گفتمانــی و فراز و نشــیب‌های سیاســی پــس از انقلاب نشــان داده اســت 
کــه چگونــه ایــن »روشــنفکران دینــی« بودنــد کــه بــا تقلیــل ادراک »جنبشــی« شــریعتی بــه »معرفــت« 
و ســپس نقــد آن معرفــت در نهایــت دفتــر شــریعتی را بســتند و کار او را یکســره کردنــد. انگشــت 
نهــادن بــر نقد‌هــای شــریعتی بــر لیبرالیســم و دموکراســی در » امّــت و امامــت« و متهم‌نمــودن او بــه 
ــا خیــزش جریــان  ــد، از دهــه‌ی 70  بدین‌ســو و ب آنچــه »ایدئولوژیک‌اندیشــی«ِ‌ شــریعتی می‌خواندن
اصلاحــات، ســکه‌ی رایــج بــازار روشــنفکری دینــی در ایران گشــت و حتــی گهگاه نقد شــریعتی بدل 
بــه نــام دیگــر نقــد ایــده‌ی »انقــاب اســامی« و دولــت برآمــده از آن شــد؛ دولتــی کــه تصــور می‌شــد 
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بالقوگــی رخــداد انقــاب در آن بــه تمامــی خــرج شــده و بالفعــل گشــته اســت. چنانکــه نیکفر اشــاره 
کــرده اســت بــا حــذف جنبش‌گرایــی شــریعتی، بــه ســادگی هــر چیــزی را می‌شــد بــه او چســباند 
در حالیکــه مدعیــان معمــولاً فرامــوش می‌کننــد که انتقــاد او از لیبرالیســم تنهــا در چارچــوب دوگانه‌ی 
نهضــت/ نظــام معنــا دارد. نیکفــر وقتــی می‌نویســد: »شــریعتی آرمان‌گرایــی دروغیــن نبــود، بــه ایــن 
اعتبــار کــه فکــر ضــد سیســتمی‌اش پذیــرای نقــد درونمانــی بــود کــه مانــع از بازتولیــد ســتم شــود«، 
منفیــت درون‌مانــدگار حاکــم بــر گفتار شــریعتی را باز می‌شناســد. دوگانــه‌ی نهضت/ نظام شــریعتی و 
ســوگیری اندیشــه‌ی او بــه جانــب نهضــت و جنبــش واجــد چنــان منفیتــی اســت که بــا اتکّای بــر آن 

می‌تــوان عاشــورا بــه مثابــه تکیــه‌گاه الهیاتــی درون‌مانــدگار را از گفتــار حاکــم بازپس‌گرفــت.
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   شریعتی و بنیامین کجا به یکدیگر می‌رسند؟ 

// پاره چهاردهم
ــر ماشــین  ــی دیگــر ب ــار در هیئت ــه حــال خــود رهــا کــرد چــرا کــه هــر ب ــوان ب ســنتّ را نمی‌ت
ــه مطالعــه‌ی  ــوژی انگیــزه‌ای اســت کــه دلمشــغولی ب ایدئولــوژی ســوارش می‌کننــد. نقــد ایدئول
ســنتّ را از ور رَفتــن بــا گذشــته از ســر تفنـّـن، اشــتغالی موزه‌پردازانــه یــا ســودای جعــل هویتــی 
ــراث«. گاهــی  ــه »می ــی ممانعــت از تبدیل‌شــدن آن ب ــرد. نجــاتِ ســنت یعن ــر می‌ب تاریخــی فرات
بــا اســتفاده‌کردن ســنت بــرای قــدرتِ نهادینــه، یگانــه راه نجــات آن اســت. فراتــر از ایــن، بــا بــه 
یــادآوردن نســبت مســیانیک خــود بــا ســنت، می‌تــوان بــه میانجــی رســتگار کــردن و »کامل‌کــردن« 
آن، نیــروی منفــی آن را بــرای نفــی اکنــون بــه کار بــرد. مواجهــه‌ی انتقــادی شــریعتی بــا »ســنت« 
بــه مثابــه »میــراث«، بــه گــواه تقابل‌هــای مفهومــی‌ای کــه گفتــار او را پیــش می‌راننــد، مــا را مجــاز 
می‌ســازد تــا از قرابــت میــان مواجهــات او و پروبلماتیــک بنیامینــی ســخن بــه میــان آوریــم. بــه 
نفــع چنیــن قرائتــی اســت کــه حملــه‌ی جســورانه‌ی او بــه مفهــوم »فرهنــگ« را می‌تــوان بازخوانــی 
کــرد، حملــه‌ای کــه از تقابلــی نیــرو می‌گیــرد کــه او میــان »مکتــب« و »فرهنــگ« برقــرار می‌ســازد 
ــا گذشــته  ــر م ــه ب ــا در نظــر داشــتن تاریخــی ک ــروز ب ــد. ام ــوژی خــود درج می‌کن و در ترمینول
ــب« او را  ــت موجــود در »مکت ــوای مثب ــه بخــش قابل‌توجهــی از محت ــم ک اســت، شــاید ناگزیری
وانهیــم، امــا درســت بــه اتــکای همــان تاریــخ پــر مصیبــت، حتــی ناگزیرتریــم کــه حملــه‌ی او بــه 
مفهــوم »فرهنــگ« را تنگ‌تــر در آغــوش گیریــم. بــا صرف‌نظــر از محتواهــای مثبــت گوناگونــی 
کــه شــریعتی ممکــن اســت درون »مکتــب« خویــش ریختــه باشــد، »مکتب« در شــأن منفــی‌اش، در 
نیــروی نفی‌کنندگــی‌اش، بــرای شــریعتی چیــزی بــه جــز نفــس »حرکــت« نیســت. یــک تحلیــل 
محتــوای کمّــی سردســتی نیــز بــر وفــور واژگان مفیــد معنــای »حرکــت« در گفتــار شــریعتی در 
خصــوص »مکتــب« گواهــی می‌دهــد. در مقابــل، مفهــوم »فرهنــگ« در گفتــار شــریعتی، بــه ایــده‌ی 
»انباشــت« گــره خــورده اســت؛ مفهومــی کــه بــه زحمــت قــادر اســت خــط و ربــط خــود را بــا 
»اســتقرار«، »ثبــات« و »ســکون« مخفــی ‌ســازد. ســنت دینــی بــه مثابــه یک »فرهنــگ«، بایــد صورت 
»اطلاعــات« بــه خــود بگیــرد تــا قابــل انباشــت باشــد. ســهل اســت که بــه مجرد انباشــت پیکــره‌ای 
از اطلاعــات، مســأله‌ی ســاماندهی و حراســت از آن پیــش کشــیده می‌شــود کــه شــریعتی، جــای 
دیگــری، در نقــد نهــاد رســمی »روحانیــت« بــه مثابــه متولــی رســمی ســنت دینــی بــه آن پرداختــه 
اســت. در گفتــار شــریعتی، هــر یــک از دو مفهــوم یــاد شــده، درون خوشــه‌ی مفاهیــم دیگــری 
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مفصل‌بنــدی‌ می‌شــوند. در حالیکــه »مکتــب« بــه ایدئولــوژی )در معنای راهنمــای پراتیــک انقلابی( 
پیونــد می‌خــورد، فرهنــگ درون شــبکه‌ای متشــکل از مفاهیــم »تمــدن«، »دانــش« و »مجموعــه‌ی 
علــوم« در شــکل انباشــتی آنهــا تقــرر می‌یابــد. بــه زعــم شــریعتی، هریــک از ایــن دو انــگاره را، 
فیگورهایــی تاریخــی‌ نمایندگــی می‌کننــد: »ابــوذر« مکتــب را و »بوعلــی« فرهنگ/تمــدن/ دانــش 
ــم« و  ــان »شــناخت/ فه ــزی می ــر تمای ــن خــط اســتدلال را شــریعتی پیشــاپیش ب را. سرتاســر ای
ــگ«1.  ــه »فرهن ــی ب ــب« اســت و دوم ــه »مکت ــی راجــع ب ــه اول »دانســتن« اســتوار کــرده اســت ک
فهــم نابســنده‌ی تــز شــریعتی، ممکــن اســت بحــث او را محــدود بــه پلمیــک میــان او و روحانیــت 
شــیعه‌ی ســنتی و محافظــه‌کار پیــش از انقــاب منحصــر نمایــد، امــا برخــورد مــوزه‌ای بــا تشــیع در 
»کثــرت« بیواســطه‌ی مظاهــر بــه اصطــاح فرهنگــی آن کــه اخیــراً در برخــی محافل جامعه‌شناســی 
دانشــگاهی رایــج گشــته اســت، مناســبت نقــدی را کــه شــریعتی متوجــه مواجهه با تشــیع بــه مثابه 

»فرهنــگ/ تمــدن« کــرده اســت، همچنــان حفــظ می‌کنــد.
ایــده‌ی »فربهــی« دیــن در قیــاس بــا »ایدئولــوژی« کــه پــس از انقــاب توســط عبدالکریــم ســروش 
صورتبنــدی شــد، چیــزی بــه جــز بازگشــت بــه مفهــوم دیــن همچون »ســنت یــا میــراث/ فرهنگ« 
نبــود. چنانکــه پیشــتر اشــاره شــد، مفهــوم »فرهنــگ« در گفتــار شــریعتی مفهــوم »تمــدن« را تداعی 
ــود  ــوص خ ــن خص ــریعتی در ای ــاید ش ــه ش ــه گرچ ــت ک ــم هس ــری ه ــا دالّ دیگ ــرد؛ ام می‌ک
بــدان تصریــح نکــرده اســت، بــا اینحــال امــروز شــاید بتــوان بنحــوی مشــروع آن را بــه زنجیــره‌ی 
تداعی‌هــای مفهــوم فرهنــگ در گفتــار او افــزود: مفهــوم »توســعه«. اگــر بنــا بــر احضــار دوبــاره‌ی 
شــریعتی، امــا اینبــار بــر مبنــای اصــل »منفیــت تشــیع« باشــد کــه درونمانــدگار گفتــار اوســت، 
بــی دشــواری می‌تــوان گفــت کــه مفهــوم راســت‌گرایانه‌ای همچــون توســعه هرگــز پروبلماتیــک 
شــریعتی نبــوده اســت. بــا اینحــال، گفتــار ســروش در فربه‌تــر از ایدئولــوژی در حالیکــه شــیوه‌ی 
ــه دوران »اســتقرار« اعــام می‌کــرد،  ــل تســری ب ــم دینــی را غیرقاب ــا مفاهی مواجهــه‌ی شــریعتی ب
توأمــان هــم پروبلماتیــک توســعه را بــه نحــو ضمنــی مبنــای ســنجش کفایــت اندیشــه‌ی شــریعتی 
قــرار مــی‌داد، و هــم پیوندهــای عمیــق خــود را، بــه رغــمِ یــا شــاید اصــاً بــه خاطــر محتــوای 
عرفانی-اخلاقــی گفتــارش، بــا پروبلماتیــک توســعه عیــان می‌ســاخت. ایــن اتفــاق چگونــه ممکن 
می‌شــد؟ گام نخســت صوری‌ســازی پروبلماتیــک شــریعتی بــه عنــوان فیگــور »روشــنفکری دینی« 
بــود، تعبیــری کــه بــا دلالت‌هــای امروزینــش، اساســاً زمانــه‌ی خــود شــریعتی آن را نمی‌شــناخت 
ــکلی  ــه ش ــه ب ــود ک ــاب ب ــس از انق ــا پ ــرد و تنه ــوان موصــوف نمی‌ک ــن عن ــه ای و کســی را ب
قفا‌نگرانــه بــرای آن خاســتگاهی جعــل، تاریخــی نوشــته و روایتــی پیوســته و منســجم برســاخته 
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شــد. پروبلماتیــک تــا حــدّی صــوریِ ایــن فیگــور جدیــد، »عصــری کــردن« مفاهیــم موجــود در 
ــات  ــریعتی، آن را از تعین ــار ش ــک و گفت ــی از پروبلماتی ــه تاریخ‌زدای ــال ک ــود. ح ــنت ب ــان س انب
سرشــت‌نمای تاریخــی آن خالــی کــرده بــود، می‌شــد هــر چیــزی را درون آن ریخــت و ایــن گام 
بعــدی بــود. دقیقــاً بــه اتــکای همیــن ســازوکار بــود کــه در گام بعــدی می‌شــد از منظــر گفتــار 
»توســعه« کیفرخواســتی را علیــه شــریعتی اقامــه کــرد و او را فراخوانــد تــا پاســخگوی کاســتی‌های 
گفتــار خــود در تأمیــن خواســت توســعه باشــد. در مجمــوع، اتفاقــی کــه افتــاده بــود، جابجــا کردن 
ــازی  ــی و صوری‌س ــمی تاریخ‌زدای ــکای قس ــه ات ــز ب ــش از هرچی ــه پی ــود ک ــریعتی ب ــال« ش »مق
ــت  ــی اس ــگ، بغرنج ــه‌ی فرهن ــه« و عظیم‌الجث ــره‌ی »فرب ــت2. پیک ــش می‌رف ــک او پی پروبلماتی
کــه ناگزیــر گریبان‌گیــر هرگونــه مواجهــه‌ی انتقــادی بــا »حوزه«هــای کــردوکار نمادیــن انســانی 
می‌شــود، بنحــوی کــه همــواره ایــن پرســش فلج‌کننــده را پیــش می‌گــذارد کــه بــا ســنگینی ایــن 
پیکــره چــه کار بایــد کــرد؟ نحــوه‌ی مواجهــه‌ی شــریعتی بــا ایــن بغرنــج، دقیقــاً بــه یمــن ســرایتِ 
ــای  ــاوی راهنمایی‌ه ــز ح ــروز نی ــن ام ــه‌ی او، همی ــه اندیش ــی ب ــای دیالکتیک ــه‌ی مایه‌ه بی‌وقف
ــه ســوءفهم شــریعتی  ارزشــمندی اســت. صرف‌نظــر از تعابیــر بعضــاً مناقشــه‌برانگیز و آغشــته ب
از »دیالکتیــک هگلــی/ مارکســی«، خــود صیــرورت دیالکتیکــی گفتــار او را بــه قــدر کافــی متأثــر 
ســاخته اســت. شــریعتی بــا تأکیــد بــر اصــل »حرکــت«، موفــق شــده بــود »حقیقــت« را از ورطــه‌ی 
»اطلاعــات« خــارج ســازد. آنچــه می‌تــوان از آن اطمینــان داشــت، آلودگــی دیالکتیکــی شــریعتی بــه 
میانجــی مطالعــه‌ی مارکــس اســت کــه خــود را در کلی‌تریــن جهت‌گیری‌هــا و اســتراتژی‌ اصلــی 
او در مواجهــه بــا مــوادِ تاریــخ تشــیع نمــودار می‌ســازد، و ایــن آلودگــی را بایــد مغتنــم شــمرد. بــه 
عــاوه، دقائــق انضمامــی بحــث او هنگامــی کــه کامــاً درون منازعــه پــای می‌گــذارد، همچنیــن 
ــر  ــه خاط ــگ را ب ــن در حــوزه‌ی فرهن ــروژه‌ی بنیامی ــای پ ــر و گرفت‌ه ــن گی برخــی از عمیق‌تری
مــی‌آورد، و بــه میانجــی همین‌هاســت کــه »امــروز«، می‌تــوان شــریعتی را بــا راندنــش بــه ســمت 
ــن اوصــاف، ملاحظــه می‌شــود کــه  ــا ای ــد. ب ــه درســتی فهمی ــارش، ب کرانه‌هــای ناپیمــوده‌ی گفت
میــان کراهــت شــریعتی از گفتارهــای »فرهنگــی/ تمدنــی« دربــاره‌ی اســام و تشــیع از یکســو، و تز 
بنیامینــی نجــات پدیدار‌هــا از ورطــه‌ی »میــراث/ ســنت« از ســوی دیگــر، فاصلــه‌ی چندانــی وجــود 
نــدارد. بــه ایــن اعتبــار می‌تــوان گفتــار شــریعتی را، بــی واهمــه گفتــاری ضــدّ ایــده‌ی »ســنت بــه 
مثابــه میــراث« دانســت. آن گرایــش ضدسیســتمی گفتــار شــریعتی کــه مورد اشــاره‌ی نیکفر اســت، 
در اینجــا نیــز خــود را بــه وضــوح عیــان می‌ســازد. چیــزی هــم اگــر بــرای میراث‌بــردن هســت، 

آن »ســنت ســتمدیدگان« اســت.
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   نه دانش، نه قدرت

// پاره پانزدهم
شــریعتی در حســین وارث آدم تمایــز جالب‌توجهــی را میــان دو گونــه شــهادت برقــرار ســاخت: 
شــهادت حمــزه‌ای و شــهادت حســینی1. حمــزه عمــوی پیامبــر اســام، آنکــه »سیدّ‌الشّــهداء«اش 
می‌خواننــد، بــه تعبیــری حــدِّ »دیانــتِ سیاســی« اســت. جهــاد از لــوازم دیانــت و ایمــان او اســت. 
»شــهادت حمــزه‌ای« چنانکــه شــریعتی آن را صورتبنــدی کــرده اســت، در آن جهــادی رخ می‌دهــد 
کــه در دوران »تأســیس«  معنــا می‌یابــد و هــدفِ آن بنیــان نهــادن حاکمیتــی سیاســی اســت کــه 
ضامــن و ظــرف تحقــق رســتگاری باشــد. بنابرایــن دیانــت سیاســی، دیانتــی کــه بــرای تــام و تمــام 
ــد، در ســنت اســامی در  ــوی می‌بين ــدرت دنی ــه در مناســبات ق ــر از مداخل ــودن خــود را ناگزی ب

ــد. ــان می‌یاب ــه کمــال می‌رســد و در آنجــا پای »شــهادت حمــزه ای« ب
در ســوی دیگــر مــدل ســلوک بهنجــار امامــان شــیعه قــرار دارد کــه بنابــر ملاحظــات و اقتضائــات 
عقلانــی، و در مواجهــه بــا بدعهــدی ایــام، ناگزیــر از قســمی تقیــه و مصالحه‌ی سیاســی با حکومت 
ــو بــه قصــد نهادســازی در بلندمــدت بــدون ایجــاد حساســیت در حاکمیــت  جــور گشــته‌اند ول
سیاســی وقــت. بســیاری ســرنمون ایــن شــیوه را ســلوک امــام دوم شــیعیان، حســن بــن علــی]ع.[ 
دانســته‌اند کــه بــه تعبیــری می‌تــوان آن را حــدِّ »سیاســتِ دینــی« نامیــد؛ تصمیمــات سیاســی، در 
موضــع حــدّی »سیاســت دینــی«  به پشــتوانه‌ی مشــروعیت دینــی در دوران »اســتقرار« معنــا می‌یابد. 
اینجــا کــران نهایــی سیاســتِ دینــی مشــخص می‌شــود چــرا کــه در نهایــت ســوژه‌ی آن ناگزیــر 
می‌شــود بخاطــر مصالــح دینــی کــه چنــان تعریــف شــده کــه مســتلزم »بقــا« در مقیاســی بلندمــدّت 
اســت، از ایدئــالِ سیاســی یعنــی بدســت‌گرفتن قــدرت سیاســی در مقــام خلافــت دست‌کشــد. در 
ایــن حالــت ایــن مصالــح دینــی صرفــاً می‌تواننــد در قالــب کارویژه‌هــای تعلیمی-معرفتــی امــام 

تــداوم یافتــه و تحقــق یابنــد.
در اندیشــه‌ی شــریعتی حســین شــهید]ع.[ از حصــر ایــن ســامان دو حدّی خــارج می‌شــود. او مانند 
شــهید در پارادایــم حمــزه‌ای دو احتمــال پیــروزی یــا شــهادت را پیــش روی خــود نــدارد. شــهادت 
قطعــی اســت و از پــیِ آن هیــچ نظــام سیاســی‌ای تأســيس نخواهد شــد. همچنیــن جهاد اســتماته‌ی 
ــلمانان و  ــه‌ی مس ــان جبه ــکاری می ــام، پی ــدر اس ــای ص ــاف جهاد‌ه ــهید]ع.[ بر‌خ ــین ش حس
غیرمســلمانان نیســت. در مــورد او جنــگ در زمانــه‌ی اســتقرار و دولتمنــدی اســام رخ می‌دهــد؛ بــا 
اینحــال شــهادت همچنــان بــرای او ژســتی معنــادار اســت. از ســوی دیگــر، او در نهایــت در حالــی 



حیاتِ پسینِ عاشورا 68

تــن بــه شــهادت مــی دهــد کــه بــه دنبــال تأســیس هیچگونــه دولــت یــا نظــامِ سیاســی نیســت. 
چنیــن اســت کــه در قرائــت شــریعتی، حســین شــهید ]ع.[ با جهشــی از بن‌بســت ســامانِ سیاســت 
دینــی خــارج می‌شــود. امــر دینــی در نظــر او واجــد چنــان دینامیســمی اســت کــه ادامــه‌ی حيــات 
را الزامــی نمی‌ســازد. لحظــه‌ای هســت کــه در آن امــر دینــی نــزد او هیچگونــه نســبت مثبــت و 
ذاتــی بــا نهادگــی دولــت نــدارد. از ســوی دیگــر، چنانکــه بحــث صالحــی نجف‌آبــادی در شــهید 
جاویــد را بپذیریــم، او را نمی‌تــوان ذیــل ایدئــال »معرفــت« یــا تولیــد قســمی دانــش دینــی مقــدس 
نشــاند. ایــن حاکــی از آن اســت کــه چــون نوبــت بــه حســین شــهید]ع.[، بــه ثــارالله، می‌رســد، 
»معرفــت« یــا »دانــش« قالــب بســنده‌ای بــرای تحقــق امــر الهــی نیســت. تفریــق دانــش و قــدرت، 
ژســت حســین شــهید ]ع.[ را در مجموعــه‌ی امامــت منحصــر بــه فــرد و تکیــن ســاخته اســت: نــه 

قــدرت، نــه دانــش. شــریعتی در کار ترســیم ایــن ســیما از امــام در ســنت شــیعی بــود.
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   فرهنگ، پروبلماتیک »اداره« و ژست حاکمانه:

// پاره شانزدهم
دور از انتظــار نبــود کــه مواجهــه بــا ســنت دینــی بــه مثابــه فرهنــگ یــا تمــدن کــه بــر ضــرورت 
حراســت، مدیریــت و حفــظ آن، و در یــک کلام بــر ضــرورت »اداره«ی آن تأکیــد می‌شــود، پــس 
از انقــاب بــه گفتــار سیاســی بخشــهایی از بلــوک قــدرت و حاکمیــت وارد گــردد. اینبــار نوبــت 
ــد و  ــراث کنن ــن می ــال ای ــه ح ــری ب ــه فک ــود ک ــت‌های آن ب ــی و استراتژیس ــان اصلاح‌طلب جری
بنحــوی در راســتای صیانــت از پــروژه‌ی سیاســی خــود، بــه اصطــاح زهــر آن را بگیرنــد. اصــاح 
فرهنــگ سیاســی کــه به زعــم ایشــان پارادایــم حاکم بــر سیاســت‌ورزی را تحــت تأثیر قرار مــی‌داد، 
در دســتور کار اصلاح‌طلبــان قــرار گرفتــه بــود. یکــی از عاجل‌تریــن ضروریاتــی کــه بایــد اجابــت 
می‌شــد، مهــار و خنثــی ســاختن تروماتیک‌تریــن ایمــاژ تشــیع سیاســی حاکــم یعنــی واقعه عاشــورا 
بــود، چــرا کــه لابــد در گفتــار اصلاحــات آشــکارا بــا اقتضائــات حفــظ قــدرت در دوران اســتقرار، 
آداب سیاســت‌ورزی عقلانــی و عقــل ســلیم سیاســی نــزد آنهــا تنــش ایجــاد می‌کــرد. بنابرایــن باید 
ــه‌ی گفتــار  ــاز و ترومــای بنیان‌گــذار تشــیع فکــری می‌شــد. ژســت حاکمان ــه حــال آن زخــم ب ب
حفــظ، مدیریــت و حراســت از »میــراث« شــیعی تــاب مســتوری نداشــت و خــود را بی‌تعــارف 
آشــکار می‌نمــود: شــمّه‌ای از ایــن قســم مواجهــه در یادداشــت کوتــاه ســعید حجّاریــان بــا عنــوان 
»فرهنــگ عاشــورا« مضبــوط اســت کــه در ســال 1379 در روزنامــه‌ی آفتــاب امــروز منتشــر شــد. 
حجاریــان در ایــن مقالــه مدعــی شــده بــود کــه فرهنــگ شــکل‌گرفته پیرامــون واقعــه‌ی عاشــورا در 
ایــران ســابقاً کارکــردی »تســلی‌بخش« داشــته و شــریعتی، برخــی روحانیــون و ســازمان مجاهدیــن 
خلــق در دهــه‌ی 1350 بــا بازســازی‌اش، آن را بــدل بــه »فرهنــگ تضحیــه« نمودنــد؛ فرهنگــی کــه 
ــش  ــی خوی ــردن را درون ــورایی عمل‌ک ــه عاش ــازد ک ــوژه‌هایی بر‌می‌س ــت و س ــرور« اس »چریک‌پ
ــه چنانکــه  ــد. منطــق تضحی ــده و اندیشــه باقــی بمان ــا ای ــد ت ــد. آنهــا از خویــش می‌گذرن کرده‌ان
حجاریــان صورتبنــدی‌اش کــرده مبتنــی بــر ایــن پیش‌فــرض اســت کــه اندیشــه یــا ایــده می‌توانــد 
بــدون محمــل مــادّی‌اش بــه حیــات خــود ادامــه دهــد. اشــارات بعــدی او در ادامــه‌ی یادداشــت 
مذکــور روشــن می‌ســازد کــه منظــور او از »محمــل مــادّی«، پیکــره‌ی دولــت1 و واقعیــت نهادیــن 
آن اســت. او تفســیر شــریعتی از مفهــوم »ثــار« در »حســین وارث آدم« را ذیــل همین اعتقــاد به تداوم 

1. State
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ــا »فرهنــگ  ــه« ی ــد. »فرهنــگ تضحی ــا می‌کن ــی پــس از مــرگ حامــان‌اش معن ــده حت ــان ای جری
ــدش.  ــا« بخوان ــم فن ــه خــوش دارد »پارادای ــرار می‌دهــد ک ــزی ق ــل چی ــان ذی عاشــورا« را حجاری
چکیــده روایــت او چنیــن اســت: پــس از پیــروزی انقــاب و اســتقرار نظــام سیاســی، بــه تدریــج 
ــا« رخ داده  ــم بق ــن« و »پارادای ــه »فرهنــگ اربعی ــا« ب ــم فن گــذاری از »فرهنــگ عاشــورا« و »پارادای
ــا  ــم. آی ــه چــه کرده‌ای ــم ک ــگاه می‌کنی ــب ن ــه عق ــم و ب ــا برمی‌گردی ــون: »م ــه اکن اســت، چــرا ک
واقعــاً کفایــت می‌کــرد کــه مــا بــا تضحیــه پیــش برویــم؟ آیــا مــا مکلّــف بــه حفــظ محمــل مــادّی 
نیســتیم؟ مــا فرهنــگ اربعیــن را شــروع می‌کنیــم کــه در ایــن فرهنــگ حفــظ نظــام اصــل اســت«1. 
حجاریــان ظــرف مــادّی را بــه »نظــام« و تعهــد بــه حفــظ ظــرف مــادّی بــه ایــن اصــل مشــهور کــه 
»حفــظ نظــام اوجــب واجبــات اســت« تعبیــر می‌کنــد. او چرخــش بــه ســوی »پارادایــم بقــا« را بــه 
صراحــت در پیونــد بــا دال »توســعه« قــرار می‌دهــد. در نهایــت او مشــخصاً بــا اشــاره بــه گفتــار 
سیاســی آیــت‌الله خمینــی دو رگــه‌ی فقهــی و عرفانــی در آن را از یکدیگــر متمایــز می‌کنــد و مدعی 
می‌شــود کــه آنچــه »فرهنــگ عاشــورا« یــا »فرهنــگ تضحیــه« نامیــده، نــه از رگــه‌ی فقهــی، بلکــه 
از رگــه‌ی عرفانــی گفتــار آیــت‌الله خمینــی برخاســته اســت، چــرا کــه ایــن گفتــار عرفــان اســت که 
بــه لطــف آشــنایی بــا مفهــوم »فنــاء«، می‌توانــد خــود را بــه مفهــوم »تضحیــه« پیونــد بزنــد. ایــن 
در حالیســت کــه بــه گفتــه‌ی او، گفتــار فقــه و دســتگاه فقهــی، بخاطــر ماهیــت حقوقــی‌اش، بالطبع 
محافظــه‌کار و از اینــرو ناتــوان از روی آوردن بــه فرهنــگ عاشــورا، فنــاء و تضحیــه اســت. جــای 
شــگفتی نیســت کــه گفتار فقــه و فقاهــت به زعــم او، بــه روی »عقلانیــت« و »مصلحت‌اندیشــی« و 
»محاســبه‌گری« گشــوده‌تر اســت. بــه هــر حــال او از اوایــل دهــه‌ی هفتــاد و در قالــب مقالاتــی کــه 
در مجلــه‌ی کیــان منتشــر می‌کــرد، تــز »عرفی‌شــدن فقــه شــیعی«، هضــم متقابــل دیــن و دولــت 
در یکدیگــر و انطبــاق تدریجــی فقــه شــیعی بــا اقتضائــات ســاخت دولــت مــدرن را مطرح ســاخته 
ــه گفتــار فقاهتــی  ــه بازگشــت ب ــود1. فــراز پایانــی یادداشــت او را می‌تــوان دعوتــی تلویحــی ب ب
جهــت اندیشــیدن بــه رخــداد عاشــورا دانســت: »فرهنــگ اربعیــن احتیــاج بــه فقیه‌پــروری دارد...
ــه خاطــر ایــن اســت کــه مــا کم‌کــم وارد گفتمــان بقــا شــده‌ایم«2.  فقاهتی‌شــدن بیشــتر اســام ب
حجاریــان مشــابه همیــن ســخنان را  14 ســال بعــد در یادداشــت دیگــری کــه بــرای روزنامــه آرمان 
در ســال  1393 نوشــت، تکــرار کــرد؛ روزها‌یــی کــه گفتمــان خودخوانــده‌ی »اعتــدال« می‌رفــت 
تــا بــه ســکه‌ی رایــج بــدل شــود. هرچــه باشــد مدتــی کوتاهــی پــس از ایــن یادداشــت، حجاریــان 
مقالــه‌ی » نرمالیزاســیون مقدمــه‌ی دموکراتیزاســیون« را در تبییــن گفتمــان اعتدال و اســتراتژی دولت 
یازدهــم نوشــت3. در ایــن یادداشــت، حجاریــان بــا اشــاره‌ای صریــح بــه پذیــرش قطعنامــه 598، آن 
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را لحظــه‌ی تعیین‌کننــده‌ای در گــذار یــا چرخــش پارادایمــی از »فنــا« بــه »بقــا« تلقــی کــرده بــود؛ 
چنیــن بــود کــه بــه زعــم او  بــا پایــان جنــگ، انقلابیــون ســابق بــه ایــن نتیجــه رســیدند کــه بایــد 
نظــام را حفــظ کننــد و مظــروف بــدون ظــرف کاری از پیــش نمی‌بــرد. این‌بــار نیــز او یادداشــتش 
ــا  ــان بق ــروری دارد. گفتم ــه فقیه‌پ ــاج ب ــن احتی ــگ اربعی ــود: »فرهن ــرده ب ــان ب ــه پای ــن ب را اینچنی
نیازمنــد فقــه اســت«4. روشــن اســت کــه پیشــتر تکلیــف خــود فقــه و گفتــار فقاهتــی در تشــیع 
ــاج  ــده و محت ــن مان ــر زمی ــوز ب ــراث هن ــن می ــان روشــن شــده اســت، آنچــه از ای ــرای حجاری ب
مدیریت‌شــدن اســت، واقعــه‌ی کربــا بــه مثابــه نیرومندتریــن و کانونی‌تریــن ایمــاژ شــیعی اســت. 
اینکــه حجاریــان از همــان ابتــدا فهمــی کارکردگرایانــه در قبــال »فرهنــگ« را مبنــا قــرار می‌دهــد، 
خــود گویــای آن اســت کــه او پیــش از هــر چیــز دغدغــه‌ی قســمی تعــادل و تــوازن دارد: »فرهنــگ 
ــر  ــد و مســلط می‌شــود کــه کاربردی‌ت در هــر جامعــه‌ای دارای عملکــرد اســت، فرهنگــی می‌مان
باشــد و مشــکلات بیشــتری را بــرای جامعــه حــل کنــد. فرهنــگ عاشــورا در جامعــه ایــران کارکرد 

تسلی‌بخشــی داشــته اســت«5.
پیشــتر نشــان دادیــم کــه مــوردِ عجیــبِ شــریف طباطبایــی آشــکار می‌کنــد کــه مســأله‌ی خشــونت 
راه‌یافتــه بــه تفاســیر واقعــه‌ی عاشــورا و تبعــات آن، نــه اختصاص بــه قرائــت شــریعتی از آن دارد و 
نــه حتــی اختصــاص بــه نظریه‌های شــهادت سیاســی. یــک نظریــه‌ی شــهادت فدیــه‌ای همکه عقل 
ســلیم انتظــار دارد بــا »کارکــرد تسلی‌بخشــی« همنــوا باشــد می‌توانــد دچــار ایــن وسوســه بشــود 
و ایــن گرایــش انتقام‌جویانــه را در خــود حفــظ و بازتولیــد کنــد. امــروز نیــز برخــی گرایش‌هــای 
شــناخته شــده‌ی منســوب بــه آنچــه تشــیع ســنتی/ هویتــی6 خوانــده می‌شــود و آشــکارا بــا تشــیع 
سیاســی حاکــم مرزبنــدی می‌کننــد، ایــن گرایــش انتقام‌جویانــه و متخاصمانــه را، مثــاً  نســبت بــه 
برخــی شــخصیت‌های تاریخــی مــورد احتــرام اهل ســنت در صدر اســام نشــان می‌دهنــد. بنابراین 
خشــونتی کــه پیرامــون ســیمای قدســی می‌پلکــد لزومــاً دخلــی بــه انقــاب و چریک‌پــروری، و 
مهمتــر از همــه بــه زعــم برخــی همچــون مؤلــف »فرهنــگ عاشــورا در عصــر ســکولار« دخلــی 
ــگ عاشــورا در عصــر  ــف فرهن ــدارد. اگــر مؤل ــی« ن ــه »گناه‌زدای ــل آشــتی‌ناپذیر ب ــه قســمی می ب
ســکولار کــه طاقتــش از پیگــرد »گناه‌زدایــان« و تهدیــد آنهــا بــرای اصــل فردیــت طــاق شــده، و بــا 
»فدیــه« انگاشــتن شــهادت حســین ]ع.[ قصــد مهــار خشــونتی »درون« مرزهــای جامعه‌ی شــیعی را 
دارد، روحانــی شــیعه‌ی شــیخی‌مذهب )کــه گرایشــی آشــکارا باطنــی در میان فرِق شــیعه محســوب 
می‌شــود(، یــک قــرن پیــش از او علیرغــم تأکیــد اکیــدش بــر »فدیــه« بــودن حســین بــن علــی]ع.[ 
کــه مایــه‌ی بخشــش گناهــان شــیعیانش می‌شــود، همچنــان خشــونتی انتقام‌جویانــه را بــه او متصل 
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کــرده بــود کــه در »فراســوی« مرزهــای تشــیع ســودای ریختــن خون‌های بســیار داشــت، و کیســت 
ــب و ســاکن نیســت. ــد صل ــه نظــر می‌آی ــه ب ــا ک ــرون آنقدره ــان درون و بی ــرز می ــد م ــه ندان ک
ــر  ــا مهمت ــت، ام ــدنی اس ــن و ش ــه ممک ــان گرچ ــای حجاری ــه ادع ــه ب ــری تاریخ‌نگاران خرده‌گی
ــگ عــزا  ــی می‌نویســد: »فرهن ــردن مســأله بدســت اوســت. وقت ــد نحــوه‌ی پروبلماتیزه‌ک از آن نق
ــه کار  ــگ« را ب ــت«7، دال »فرهن ــردی )Functional( اس ــگ کارب ــک فرهن ــا ی ــه‌ی م در جامع
ــر کنــد و هــر چــه موجــد تنــش و تضــاد اســت  ــه شــکاف و تــرک را پُ ــا هــر گون ــدازد ت می‌ان
را از کار بیانــدازد. چــرا؟ چــون در موضــع »حاکــم« نشســته و موضــع اظهــار1 و پروبلماتیکــش هــم 
حاکمانــه اســت. اینجــا فرهنــگ بــه مثابــه ســازوکاری دفاعــی در برابــر ترومــای بنیان‌گــذار تشــیع 
ــخ و  ــی از بی ــک تلق ــاوه او ی ــد. بع ــه کار می‌افت ــازی آن ب ــازی و خنثی‌س ــور سترون‌س و به‌منظ
ــد، و  ــت نیفت ــه زحم ــری ب ــرای غربال‌گ ــا ب ــد ت ــش می‌کش ــگ را پی ــاخت‌گرا از فرهن ــن برس ب
آنچــه را نمی‌پســندد بــه راحتــی کنــار بگــذارد، و آنچــه را »کاربردی‌تــر« اســت در میــان بیانــدازد: 
»نخســت بایــد بدانیــم مــا یــک فرهنــگ عاشــورا نداریــم؛ بلکــه فرهنگهــای عاشــورا داریم...معنــای 
بازســازی فرهنــگ عاشــورا ایــن اســت کــه هرکــس می‌توانــد از انبــوه داده‌هــا )Data( گزینــش 
کنــد و بــا آن عاشــورای خــود را بســازد«8. نخســت »فرهنــگ« و حــالا »داده‌هــا«؛ گفتــار حاکمانــه‌ی 
اداره و مدیریــت بــه ایــن مقــولات محتــاج اســت تــا کار خــود را صــورت دهــد، بــه »داده‌هــا«، بــه 
»اطلاعــات«. زمانــی کــه ویراســت تــازه‌ای از ایــن یادداشــت در ســال 1394 در روزنامــه‌ی آرمــان 
بازنشــر شــد، آمــاج حمــات بی‌امــان جنــاح سیاســی موســوم بــه »اصول‌گرایــان« قــرار گرفــت 
ــت  ــورد ماهی ــا را در م ــد م ــن نبای ــا ای ــد، ام ــه‌‌اش کردن ــراوان اینجــا و آنجــا حوال ــای ف و ردّیه‌ه
موضــع حجاریــان در ایــن یادداشــت بــه اشــتباه بیانــدازد بطوریکــه ماجــرا را چنــان تقلیــل دهیــم 
کــه گویــی متــن حجاریــان بــه عنــوان یــک »اصلاح‌طلــب« دفــاع از قســمی تکثــر در فهــم فرهنــگ 
عاشــورا بــوده اســت و محافظه‌کارانــی جزم‌اندیــش در مقابــل او جبهــه گرفته‌انــد. اگــر تصــور کنیــم 
حجاریــان اینجــا از موضعــی نســبی‌گرایانه ســخن می‌گویــد، اشــتباه کرده‌ایــم؛ او از موضــع حاکمانــه 
ســخن می‌گویــد. بنابرایــن وقتــی او گفتــار تحریــف‌زدای آیــت‌الله مطهــری را نقــد می‌کنــد، نــه از آن 
روســت کــه برایــش میان ســره و ناســره تفاوتی وجود نــدارد: »گرچــه کلام مرحــوم مطهــری در زدودن 
نحریــف از عاشــورا بــرای یــک عــده روشــنفکر جــذاب اســت، امــا بــرای تــوده مــردم فکــر نمی‌کنــم 
ــی  ــد و زندگ ــا خــو گرفته‌ان ــا این‌ه ــا ب ــا قرن‌ه ــردم م ــت داشــته باشــد؛ چــون م ــی جذابی ــه خیل ک
کرده‌انــد و درمــان دردهایشــان بــوده اســت«9. در متــن حجاریــان می‌تــوان ســه موضــع ســاختاری را 

1. Position of enunciation
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در قبــال مســأله بازشــناخت کــه دو مــورد را او خــود تصریــح نمــوده: نخســت دو موضــع »مــردم« و 
»روشــنفکران« را می‌بینیــم کــه خیلــی زود و از همــان ابتــدا مــورد بحــث قــرار می‌گیرند؛ اینجا مســأله‌ی 
»حقیقــت« اصــاً مطــرح نیســت، در عــوض بــا قســمی مدعــای جامعه‌شــناختی در بــاب خــوی و 
عــادات فرهنگــی »مــردم« ســر و کار داریــم کــه »روشــنفکران« بــا آن بیگانه‌انــد. »فرهنگ« حامــل فانتزی 
ایدئولوژیکــی اســت کــه مواجهــه بــا ترومــا، بــا فقــدان و شــکاف در ســامان نمادیــن را مانــع می‌شــود. 
نســخه‌ی حجاریــان ایــن اســت کــه ایــن فانتــزی را نبایــد از »تــوده‌ی مــردم«، از »مــردم ما« گرفــت. یک 
»مــا« از همــان ابتــدای متــن حضــور آزاردهنــده‌ی خــود را گاه و بیــگاه بــه رخ می‌کشــد؛ آن »مــا«‌ای کــه 
»برمی‌گــردد و بــه عقــب نــگاه می‌کنــد« فاتــح نبــرد قــدرت پــس از انقــاب 57 و میــراث‌دار گفتــار 
تشــیع سیاســی دهــه‌ی 1350، و اینــک ایــن »مــا« کــه یــک »مــردم« را به خــود اضافــه و الصــاق می‌کند. 
ایــن همــان موضــع ســوم، موضــع »حاکــم«، ژســت حاکمانــه اســت کــه دیرتــر و در انتهــای یادداشــت 
حجاریــان خــود را نشــان می‌دهــد؛ هنگامــی کــه ســخن از انتقــال از فرهنــگ عاشــورا بــه فرهنــگ 
اربعیــن، چرخــش بــه ســوی پارادایــم بقــاء، حفــظ و توســعه‌ی »ظــرف« و ضــرورت پــرورش گفتــار 
فقهــی )در برابــر گفتــار عرفــان سیاســی( به میــان می‌آیــد. مســأله زدودن »جایــگاه« حقیقــت و تعویض 
آن بــا جایــگاه »مصلحــت«، دقیق‌تــر: »مصلحــتِ دولــت« اســت کــه اصــل راهبــر مدیریــت و اداره‌ی 

میــراث اســت. نــام ایــن هرچــه باشــد، نســبی‌گرایی و تکثرگرایــی نیســت. 
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   استراتژی فرهنگی‌سازی-اخلاقیاتی‌کردن؛ فرهنگ به مثابه آسایشگاه

// پاره هفدهم
یکــی از اســتراتژی‌های عمــده‌ی گفتــار اصلاح‌طلبــی در مواجهــه بــا ایــده‌ی عاشــورای سیاســی، 
فرهنگی‌کــردن آن، یــا بــه تعبیــری دقیق‌تــر خارج‌نمودنــش از میــدان سیاســت و مهــار ســاختن آن 
در ســاحت فرهنــگ بــوده اســت. اخلاقیاتی‌کــردن هســته‌ی تروماتیــک واقعــه‌ی کربــا و شــمایل 
حســین ]ع.[ بــه شــیوه‌ای اومانیســتی چنانکــه در جســتار »فرهنــگ عاشــورا در عصــر ســکولار«  
دیدیــم نمونــه‌ای از همیــن کوشــش در جهــت فرهنگی‌ســازی بــود، و صریح‌تــر از آن تــز گــذار 
بــه »فرهنــگ اربعیــن« نیــز نــزد حجاریــان همیــن ســمت و ســو را بــه خــود می‌گرفــت. در هــر دو 
مــورد هــدف پالایــش سیاســت و گفتــار حاکمیــت سیاســی از نیروهــای ســرکش نهفتــه در ایمــاژ 
ــت  ــا مخــلّ عقلانی ــم ی ــتان حاک ــه تصــور می‌شــد باقی‌ماندنشــان در دس ــود ک ــی تشــیع ب کانون
ــی آزاد )محمــدی(. از اواســط  ــات مدن ــا مخــلّ حی ــان( ی ــت مــدرن اســت )حجّاری سیاســی دول
دهــه‌ی هفتــاد بدین‌ســو، فرهنــگ در گفتــار اصلاح‌طلبــی بــه منزلــه‌ی یــک فضــای آسایشــگاهی، 
ــرار  ــرداری ق ــورد بهره‌ب ــد و م ــده می‌ش ــه و فراخوان ــرح انداخت ــی ط ــاحت جبرانی-یدک ــک س ی
ــا در آنجــا  ــد ت ــه حــوزه‌ی فرهنــگ انتقــال می‌یافتن می‌گرفــت؛ ناکامی‌هــای انباشــته‌ی سیاســی ب
بــه هــر طریــق ممکــن جبــران شــوند؛ زخم‌خــوردگان و رانــدگان از در سیاســت در فرهنــگ دوران 
نقاهــت خــود را ســپری می‌کردنــد تــا پــس از بهبــودی و فراهم‌آمــدن فرصتــی دیگــر، دوبــاره بــه 
عرصــه بازگردنــد؛ صــف طویــل نوآمــوزان را بــه ســوی عرصــه‌ی فرهنگــی هدایــت می‌کردنــد تــا 
مقدمــات پداگوژیــک سیاســت‌ورزی عقلانــی را در آنجــا بیاموزنــد و »تمریــن دموکراســی« کننــد؛ 
ــروی دم مســیحایی فرهنــگ و فرهنگ‌ســازی معالجــه  ــه نی بیماری‌هــای مزمــن سیاســت‌ورزی ب
می‌شــد و زوائــد دردسرســاز یــا نابهنجــار گفتارهــای سیاســی در زمیــن فرهنــگ تخلیــه می‌شــدند؛ 

فرهنــگ، محــل آســودن از سیاســت بــود. 
ــن اســتراتژی فرهنگی‌ســازی عاشــورا بعدهــا بنحــوی دیگرگــون عملــی گشــت و  قضــا را همی
سرنوشــتی غریــب و شــگفت یافــت. پیشــگامان نخســت ایــن ایــده کــه روی کفایــت و پیــروزی 
ــت  ــدان نظاره‌گــر فعلی ــاره‌ی می ــون از کن ــد، اکن ــروژه‌ی سیاســی اصلاحــات شــرط بســته بودن پ
ــی  ــه میانج ــات ب ــوژه‌ی اصلاح ــه‌ی س ــزی دین‌پیرایان ــتند. فانت ــود هس ــده‌ی خ ــولاوش ای هی
ــه  ــا مواجه ــید ام ــت پوش ــه‌ی واقعی ــه‌ی 1390 جام ــم در ده ــی حاک ــار سیاس ــای گفت چرخش‌ه
بــا صــورت تحقق‌یافتــه‌ی آن احتمــالاً تجربــه‌ی چنــدان خوشــایندی بــرای ســوژه‌ی اصلاحــات 
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نیســت چــرا کــه پیامدهــای سیاســی قصدشــده‌ی آن نــزد پیشــگامان اصلاح‌طلــب متحقق نگشــت؛ 
بــه عبــارت دیگــر عاشــورای فرهنگــی چنــان محقــق گشــت کــه نــه گفتــار سیاســی حاکــم را 
ــادار سکولاریســم یعنــی  ــه حامــان وف ــی ســاخت و ن ــان عقلان ــای مطلــوب اصلاح‌طلب ــه معن ب
ســوژه‌های طبقــه‌ی متوســط را از مشــارکت مناســکی تمام‌عیــار در پروژه‌هــای مذهبــی نوظهــور 
بــه صحنه‌گردانــی دولــت بــاز داشــت. راهپیمایــی »عظیــم« اربعیــن در تمایــز بــا ســازمان‌نیافتگی، 
پراکندگــی و محلی‌بــودن مناســک اصالتــاً عراقــی اربعیــن و همچنیــن ســفرهای زیارتــی شــیعیان 
ایرانــی از دیربــاز کــه ارتباطــی ایجابــی بــا مداخــات و مهندســی‌های دولتــی نداشــته‌اند یــا آنچــه 
»اربعیــن ایرانــی« خوانــده می‌شــود، شــمّه‌ای از ایــن تحــول چشــمگیر اســت؛ مناســکی ثانویــه کــه 
چشــم دولــت را گرفــت و بــدل بــه عرصــه‌ی مانُــور گفتمانــی آن گشــت1. گــذار بــه »فرهنــگ 
اربعیــن« در ایــران کــه زمانــی گفتــار اصلاح‌طلبــی را بــه خــود مشــغول داشــته بــود، پس از ســال‌ها 
اینچنیــن فعلیــت یافــت. بعــاوه آنچه ناظــران پیگیــر زیســت‌جهان ایرانی-شــیعی گــزارش می‌کنند 
حاکــی از آن اســت کــه در دو دهــه‌ی اخیــر نوعــی »صنعــت فرهنــگ شــیعی«2 تمام‌عیــار در حــال 
ــه تجلیــات هــر دم فزاینــده‌ی کالایی‌شــدنِ نماد‌هــای  شــکل‌گیری بــوده اســت. آنهــا همچنیــن ب
دینــی و ادغــام ایماژ‌هــای شــیعی در فرهنــگ مصرف‌گــرا در جامعــه‌ی شــیعی پســاانقلابی اشــاره 
کرده‌انــد3. این‌بــار نیــز فرهنــگ، »ظرفیــت عظیــم« خــود را بــرای آپاراتــوس مدیریــت/ سیاســت 
آشــکار نمــوده اســت  البتــه جــای شــگفتی نیســت چــرا کــه همه‌چیــز تنهــا زمانــی بــرای ایــن 
آپاراتــوس در خــور اعتنــا می‌شــود کــه بتوانــد همچــون قســمی »ظرفیــت« در نظــر آیــد. ایــن گفتار 
پیوســته در جســتجوی »منابــع« اســت؛ منابــع »بکــر«، کــه چنانکــه افتــد و دانــی، »جــای کار دارنــد«.
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   استثناء یا قاعده؟ مناقشه‌ی روش‌شناختی سروش و شریعتی؛
   به‌چنگ‌آوردن خاستگاه، نه استقراء

// پاره هجدهم
ــوده و  ــخ تشــیع ب ــد اســت ســیمای حســین شــهید]ع.[ اســتثنای تاری ــم ســروش معتق عبدالکری
شــریعتی بــه نــاروا او را در جایــگاه پارادایــم تشــیع نشــانده اســت. ســروش در انتقــاد از شــریعتی 
گفتــه اســت کــه او برخــوردی گزینشــی بــا تاریــخ و اندیشــه‌ی اســامی داشــته اســت. در توضیــح 
ایــن مســأله او تفســیر شــریعتی از واقعــه‌ی عاشــورا را بعنــوان نمونه مطرح کرده اســت: »نکتــه‌ای را 
کــه مــن در ایــن کار قابــل انتقــاد می‌بینــم، ایــن اســت کــه مشــی امــام حســین در میــان ائمــه شــیعه 
یــک اســتثنا بــود و نــه یــک قاعــده. و مرحــوم شــریعتی ایــن اســتثنا را بــدل بــه قاعــده کــرد و یا به 
صــورت یــک قاعــده آن را مطــرح کــرد«. او مدعــی اســت کــه شــریعتی بــرای ایدئولوژیک‌کــردن 
دیــن و بــکار زدن آن در پــروژه‌ی انقلابی‌کــردنِ اســام دســت بــه چنیــن »گزینــش ویرانگــری« زده 
اســت1 و چنیــن اضافــه می‌کنــد: » البتــه شــریعتی می‌فهمیــد کــه چــه می‌کنــد. او بــرای بنــا کــردن 
یــک اســام انقلابــی یــا آشــتی دادن اســام بــا انقــاب، نهایــت احتیــاج را به حادثــه کربلا داشــت. 
همچنــان کــه چنیــن احتیاجــی را بــه شــخصیت ابــوذر نیــز داشــت. او در تمــام تاریــخ اســام ابوذر 
را دوســت داشــت و امــام حســین را...چنیــن رویکــردی در اندیشــه شــریعتی محــل انتقاد مــن به او 
بــود«2. او پیشــتر در فربه‌تــر از ایدئولــوژی نیــز همیــن انتقــاد را بــه شــریعتی مطــرح کرده بــود3. این 
انتقــاد را ســروش در دل نقــد روش‌شناســانه‌ی کلی‌تــری بــه رویکــرد شــریعتی طــرح کــرده اســت: 
ــا،  ــن تعمیم‌ه ــه ای ــد ک ــی می‌‌دهن ــه ایشــان در داوری‌های‌شــان گاهــی تعمیم‌های ــودم ک ــد ب »معتق
اســتوار نیســت و قابلیــت دفــاع فلســفی را نــدارد«. ایــن انتقــاد را ســروش بــه تصریــح خــودش از 
موضــع فلســفه‌ی تحلیلــی ایــراد کــرده اســت. در حقیقــت اعتــراض ســروش به شــریعتی آن اســت 
کــه چــرا شــریعتی در مواجهــه با مــواد تاریخــی منطــق روش اســتقرائی را رعایــت نکرده اســت. او 
احتمــالاً تصــور کــرده کــه شــریعتی در ســاختن مقــولات خــود روش اســتقرائی را بــه کار گرفته اما 
اســتقرای درســتی نکــرده اســت، در حالیکــه روش تاریخــی شــریعتی را به گواه شــیوه‌ی عمــل او  و 
نــه البتــه روش‌شناســی خودآگاهانــه یــا مصرحــش نــه ذیــل اســتقراء یــا اســتنتاج بلکه ذیــل رویه‌ی 
بنیامینــی بازنمایــی ایــده از پدیدار‌هــای تاریخــی انضمامــی بایــد قــرار داد کــه در آن پدیدارهــا بــا 
جــدا شــدن از زمینــه‌ی معهــود بلافصل‌شــان وارد منظومــه‌ای می‌شــوند کــه قــرار اســت ایــده‌ی 
تشــیع را بازنمایــی کنــد. بنابرایــن نــزد شــریعتی اگــر تشــیع تنهــا یــک حســین در میــان یــازده امامِ 
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شــهید خــود داشــته باشــد، ایــن مانــعِ آن نمی‌شــود کــه ایــده‌ی تشــیع بــر همــان یک‌تــن اســتوار 
گــردد. ســروش مدّعــی اســت کــه روش شــریعتی قابلیــت دفــاع »فلســفی« نــدارد، زیــرا مــوردی 
اســتثنائی را بــه کلیــت تشــیع تســری می‌دهــد، یــا کلیــت تشــیع را از مــوردی اســتثنائی اســتنتاج 
می‌کنــد. ایــن انتقــاد ســروش، اســتوار بــر مفروضــات فلســفی خــود او دربــاره‌ی مفهــوم امــر کلــی 
و همچنیــن رابطــه‌ی میــان اســتثناء و قاعــده اســت. نــزد ســروش اســتثناء بــه کلّــی بیــرون از قاعده 
می‌ایســتد و امــر کلــی یــا کلیــت مــدّ نظــر او کلیتــی انتزاعــی، »خنثــی« و »خامــوش« اســت؛ ایــن 
کلیــت انتزاعــی، صرفــاً ســنجه‌ی مشــترک یــا ظــرف خنثــای شــکل‌بندی‌های جزئــی‌ای اســت کــه 
ــا  ــن جزئیت‌ه ــدارد؛ ای ــود ن ــای خ ــارکتی در جزئیت‌ه ــن‌رو مش ــد و از ای ــرار می‌گیرن ــل آن ق ذی
ــوم انتزاعــی از  ــن مفه ــل ای ــد. در مقاب ــت می‌یابن ــی از آن، موضوعی ــان نمونه‌های ــام بی ــا در مق تنه
کلیــت، کلیــت انضمامــی یــا تکینگــی زمانــی ظهــور می‌کنــد کــه در میــان امور جزئــی نمونــه‌واری 
کــه قــرار اســت بیــان انضمامــی امــر کلــی باشــند، شــکل‌بندی خاصــی پدیــد می‌آیــد کــه درون 
ــت در  ــد؛ کلّی ــا آن ســتیزه می‌کن ــازادی ب ــا م ــام اســتثناء ی ــی خــود نمی‌گنجــد و در مق ــاب کلّ ق
اســتثنای خویــش ظهــور می‌کنــد، نــه در آن عناصــر یــا مــواردی کــه بــه تمامــی درون قــاب کلیــت 
انتزاعــی جفــت و جــور می‌شــوند. شــکافی کــه پیشــتر میــان امــر کلــی و محتــوای جزئــی‌اش پدید 
آمــده بــود، اکنــون درون خــود امــر جزئــی ظهــور می‌کنــد؛ یعنــی میــان امــر جزئــی در مقام بــروز و 
ظهــور امــر کلــی، و آن مــازادی درون خــود امــر جزئــی کــه ادّعــای آن مبنــی بــر کلیــت را مخدوش 
می‌کنــد4. در ایــن معنــا، بــر خــاف نظــر ســروش، می‌تــوان از حیــث فلســفی از ایــن ادّعــا دفــاع 
کــرد کــه رخــداد عاشــورا و ســیمای حســین ]ع.[ بــه موجــب مــازادی کــه حامــل آن اســت و در 

مقــام یــک اســتثناء، محــل ظهــور کلیــت انضمامی تشــیع اســت.       
ــو  ــه بنح ــود ک ــان ب ــگ، چن ــان جن ــا پای ــاب و ب ــس از انق ــی پ ــنفکری دین ــتور کار روش دس
ــات  ــق مداخــات تفســیری شــریعتی، اثب ــا نشــان‌دادن محــلّ دقی خســتگی‌ناپذیری می‌کوشــید ب
کنــد اســامی نرمــال و جامــع وجــود دارد کــه بنحــو معنــاداری از تشــیع سیاســی-انقلابی شــریعتی 
متمایــز اســت. ســروش بــا طــرح اشــکال »گزینشــی بــودن« مواجهــه‌ی شــریعتی بــا منابــع دینــی 
طلایــه‌دار چنیــن حرکتــی بــود. بنابرایــن محــل نــزاع در واقــع میــزان وفــاداری شــریعتی بــه اســامِ 
ــن اســام  ــی نســخه‌ی اصــل و آغازی ــود؛ گوی ــت« آن ب ــت« و »اصال ــت«، »کلی شــیعی در »جامعی
ــور از  ــا منظ ــود. ام ــه ب ــت رفت ــریعتی از دس ــی‌اش، در کار ش ــوه اساس ــتکم در وج ــیع، دس و تش
ــود کــه امــری داده شــده و  ــر آن ب ــود، اولاً تصــور ب ــنِ تشــیع، هرچــه ب نســخه‌ی اصیــل و آغازی
ایســتا اســت؛ آنجاســت ولــو پنهــان، ولــو کشــف و بازســازی آن مســتلزم کوشــش‌های هرمنوتیکی 
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شــاق باشــد. ثانیــاً امــری یکپارچــه، ارگانیــک و فاقــد هرگونــه تنــش و تضــاد درونــی انگاشــته 
می‌شــد. مســأله امــا ایــن اســت کــه پدیــدار در ادوار حیــات پســینش هــر بــار بــه اتـّـکای »اکنــون 
ــخ  ــا پیش‌تاری ــش ب ــدان تن ــا در می ــود ت ــانده ش ــازه نش ــه‌ای ت ــود در منظوم ــناخت‌پذیری« خ ش
خــود، حتــی بــا گذشــته‌ی تاریخــی خــود در می‌افتــد تــا محتــوای حقیقتــش منکشــف گشــته و 
اجابــت گــردد. در هــر پدیــدار خاســتگاهی قســمی »تعیــن شــکلی« روی می‌دهــد کــه در آن بــه 
تعبیــر بنیامیــن »یــک ایــده پیوســته رو در روی جهــان تاریخــی قــرار خواهــد گرفــت«5. ســاموئل 
وبــر ایــن تعبیــر بنیامیــن را کــه ناظــر بــر نســبت میــان خاســتگاه و تاریــخ اســت، اینگونــه تفســیر 
می‌کنــد کــه پدیــدار خاســتگاهی شــکلی اســت کــه در آن یــک ایــده‌ی متشــکل از پدیدارهــای 
ــا  ــا جــدا می‌ســازد، ت ــار می‌گــذارد ی ــان تاریخــی کن ــا« جه ــن، خــود را »در« و »ب ســرحدّی تکی
ــز  ــا آنجــا پیــش مــی‌رود کــه فهــم تمای ــات بازترکیبــی1 خــود را محقــق ســازد. او ت تمــام امکان
ــه  ــد ک ــخ« می‌دان ــت« و »تاری ــان »تاریخی ــزی می ــی تمای ــتلزم بازشناس ــخ را مس ــتگاه از تاری خاس
البتــه بــه تصریــح خــودش بنیامیــن هیچ‌کجــا در نوشــتجات خــود بــدان تصریــح نکــرده اســت6. 
در عینحــال کــه ایــده در معنــای بنیامینــی آن را بایــد چیــزی درون‌مانــدگار دانســت و نــه بــر فــراز 
و در فراســوی جهــان تاریخــی، امــا همــاره تنشــی میــان ایــده و تاریــخ یــک پدیــدار وجــود دارد، 
و خاســتگاه از همیــن تنــش ســر بــرون خواهــد آورد. از اصالــت و نحــوه‌ی مواجهــه‌ی شــریعتی 
بــا مــواد تاریخــی تشــیع، می‌تــوان بــا اتــکا بــر تئــوری خاســتگاه بنیامیــن دفــاع کــرد. شــریعتی را 
نخســت بایــد از چنــگ انتقاداتــی کــه از منظــر پوزیتیویســتی و همچنیــن از منظــر قســمی رئالیســم 
ــوان از موضعــی  ــد بت ــا بع ــه‌ی او می‌شــود نجــات داد، ت ــخ حوال ــاب تاری ــادی در ب خــام غیرانتق
رادیــکال و درون زمیــن نظریــه‌ی انتقــادی و الهیــات رهایی‌بخــش بــا او مواجهــه‌ای انتقادی داشــت. 
بنیامیــن در پیش‌درآمــد معرفتی-انتقادی »خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی«)1928(، »خاســتگاه« 2 را 
بــه منزلــه‌ی مقولــه‌ای تاریخــی معرفــی نمــود امــا از همــان ابتــدا مشــخص نمــود کــه منظــورش از 

خاســتگاه و تاریــخ ســراپا متفــاوت از برداشــت متعــارف از ایــن دو مفهــوم اســت:
ــه  ــر ب ــن ام ــا ای ــد، ام ــه شــمار می‌آی ــه‌ای ســرتاپا تاریخــی ب »درســت اســت کــه خاســتگاه مقول
هیچوجــه جــواز خلــط آن بــا مقولــه‌ی تکویــن3  را صــادر نمی‌کنــد. واژه‌ی خاســتگاه اساســاً در پی 
توصیــف آن فراینــدی نیســت کــه از رهگــذر آن، امــر هســتی‌مند قــدم در اقلیــم وجــود می‌نهــد؛ 

1. Recombinatorial

2. Origin

3. Emergence/ Entstehen
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بلکــه موصــوف ایــن واژه تنهــا در آن چیــزی یافــت می‌شــود کــه در دل فراینــد صیــرورت و زوال، 
قــد برافراختــه اســت. خاســتگاه بــه گردابــی می‌مانــد کــه در اثنــای جریان مســتمر صیــرورت پدید 
آمــده اســت؛ گردابــی کــه تنوره‌کشــان در کار بلعیــدن مــواد و مصالحــی اســت کــه بــه خدمــت 
فراینــد تکویــن درآمده‌انــد. امــر خاســتگاهی هیــچ‌گاه در دل هســتی عریــان و عیــان امــر واقعیت‌مند 
آشــکار نمی‌شــود؛ ضرباهنــگ هســتی امــر خاســتگاهی تنهــا بــر چشــمی دوبیــن هویــدا می‌شــود. 
از یکســو، امــر خاســتگاهی را بایــد بــه مثابــه نوعــی فراینــد اعــاده و بازپس‌گیــری در نظــر آورد و از 
ســوی دیگــر، بایــد بــه خاطــر داشــت که درســت بــه واســطه‌ی همیــن فراینــد، امــر مزبور همــواره 
صبغــه‌ای ناتمــام و ناکامــل بــه خــود می‌گیرد...هــر آن انــگاره‌ای کــه مدعــی اشــاره بــه خاســتگاه 
ــا بی‌درنــگ از آن عقــب بنشــیند«7. ــا وثاقــت دعــوی خــود را اثبــات کنــد ی شــده اســت بایــد ی
ســاموئل وبــر کوشــیده اســت بحــث بنیامیــن در جســتار »رســالت مترجــم« را بــا کمــک مفهــوم 
ــه‌ی  ــود مقول ــر خ ــز ب ــنگر نی ــوی روش ــث، پرت ــن بح ــای ای ــازد و در اثن ــن س ــتگاه« روش »خاس
خاســتگاه افکنــده اســت. بــه زعــم او خاســتگاه رخــدادی1 اســت کــه توأمــان متضمــن تکینگــی2 
و تکــرار اســت. بــه همیــن خاطــر اســت کــه بنیامیــن در قطعــه‌ای کــه نقــل شــد تذکــر می‌دهــد 
خاســتگاه را هرگــز نمی‌تــوان بــه ســادگی در امــر واقعیت‌منــد3، در ســطح »فاکت«هــا یافــت چــرا 
کــه خاســتگاه بیــش از آنکــه هســتی خود‌بســنده‌ای باشــد، نوعــی رابطــه4 اســت. خاســتگاه امــری 
ایســتا نیســت، بلکــه گــذرا و زمان‌منــد اســت. خاســتگاه بــه ایــن معنــا مقولــه‌ای تاریخــی اســت که 
بــه دنبــال تکــرار5 و اعــاده‌ی6 چیــزی مقــدم بــر خــود اســت. بنابرایــن خاســتگاه آن امــری نیســت 
کــه مقــدم بــر آن چیــزی وجــود نــدارد، بلکــه خــود ضمــن کوشــش بــرای اعــاده‌ی امــری متقــدم 
ــود. خاســتگاه  ــن کوشــش همــواره ناتمــام و ناکامــل خواهــد ب ــد ای برســاخته می‌شــود هــر چن
تاریخیــت خــود را امــا دقیقــاً مرهــون همیــن ناتمامــی اســت. در رابطــه بــا نســبت میــان ترجمــه و 
نســخه‌ی اصــل یــک متــن، ســامی وبــر توضیــح می‌دهــد کــه چیــزی همچــون ترجمــه، پیشــاپیش 
در »ضرباهنــگِ« خــودِ امــر خاســتگاهی)متن اصلــی/ پدیــدار انضمامــی( تــا آنجــا کــه هســتی‌ای 
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تاریخــی اســت وجــود دارد. امــر خاســتگاهی خــود را از خــال کوششــی همــواره ناکامــل بــرای 
اعــاده خویــش، بنحــوی تاریخــی تعریــف می‌کنــد. امــر خاســتگاهی از همــان ابتــدا در فراینــدی 
از تکــرار بــاز داشــته شــده اســت کــه متضمــن دگرگونــی و جابجایــی اســت. ایــن مفهــوم امــر 
خاســتگاهی بــه زعــم او، توضیــح می‌دهــد کــه چــرا در آن جســتار  بنیامیــن ترجیــح داده اســت کــه 
هنــگام مواجهــه بــا مســأله نــه از مفهــوم »ترجمه« بــه مثابــه فرایند یــا ســاختاری خودبســنده«، بلکه 
از  مفهــوم »ترجمه‌پذیــری«1  متــن اصلــی اســتفاده کنــد. »ترجمه‌پذیــری« ویژگــی مثبــت یــا بالفعل 
اثــر اصلــی نیســت، بلکــه پتانســیل یــا بالقوگــی‌ای اســت کــه قابــل اکتســاب و فعلیت‌یابــی اســت، 
و بنابرایــن بیــش از آنکــه بــه زندگــی پایــا و مانــدگاری کــه معمــولاً بــه اثــر نســبت داده می‌شــود 
مربــوط باشــد، بــه »حیــات پســین« آن مرتبــط اســت. معنــای تاریخــی اثر)اصلــی/ خاســتگاهی( از 
ــه ویژگــی  ــری ن ــر اســت. درســت همچــون خاســتگاه، ترجمه‌پذی ــری« آن تمیزناپذی »ترجمه‌پذی
یــک موجــود خودبســنده، بلکــه ویژگــی یــک رابطــه اســت. آنچــه بنیامیــن با طــرح مفهــوم غریب 
خاســتگاه بــه دنبــال آن اســت آشــکار کردن دینامیســم مســتتر درون خــود امــر ظاهراً خودبســنده و 
ثابــت اســت. بنابرایــن ایــن کشــش و گرایــش بــه تکــرار و اعــاده در خــود امــر خاســتگاهی و امــر 
آغازیــن وجــود دارد و در حیــات پســین آن پدیــدار می‌شــود. ترجمــه در ایــن چارچــوب مفهومــی 
رو بــه ســوی عقــب، بــه ســوی اثــر اصلــی نــدارد، بلکــه در حــال دور شــدن از آن اســت. تمثیــل 
بنیامیــن بــرای روشــن کــردن رابطــه میــان ترجمــه و نســخه‌ی اصلــی، خــط مماســی اســت کــه 
دایــره را در یــک نقطــه لمــس می‌کنــد و ســپس از آن دور می‌شــود. بنابرایــن ترجمــه، متــن اصلــی 
را بنحــوی گــذرا و فــرّار و در برخــوردی کوچــک لمــس می‌کنــد تــا از آن پــس مســیر خــودش را 
ادامــه دهــد. ایــن بــدان معنــا نیســت کــه ترجمــه بــه ســادگی معنــای متــن اصلــی نادیــده می‌گیرد؛ 
مســیر مســتقل بعــدی آن خــط ممــاس یعنــی ترجمــه، خــود تحــت تأثیــر همــان تمــاس گــذرا در 
یــک زمــان و مــکان تاریخــی تکیــن تعییــن می‌شــود. ترجمــه همچــون نگاهــی گــذرا و ســریع بــه 

متــن اصلی اســت8. 
مفهــوم خاســتگاه در پیونــدی اساســی بــا نظریــه‌ی ایــده‌ی بنیامیــن و مفهــوم »منظومــه«2 قــرار دارد. 
درواقــع، مفهــوم »منظومــه« همــه‌ی ایــن مفاهیــم یعنــی حیــات پســین، خاســتگاه، ایده و رســتگاری 
را در پیونــد بــا یکدیگــر قــرار داده و یکپارچــه می‌ســازد. ایده‌هــا نــزد بنیامیــن برخــاف ایده‌هــای 
ــم  ــد. آنهــا از ســنخ مفاهی ــراز جهــان محســوس تقــرر ندارن ــر ف ــی در جهــان دیگــری ب افلاطون
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ــوند.  ــی می‌ش ــی بازنمای ــای انضمام ــه‌ای از پدیدار‌ه ــا در  منظوم ــتند. ایده‌ه ــی نیس ــام و کل ع
بنابرایــن نظریــه‌ی ایــده‌ی بنیامیــن بنحــوی شــاید تناقض‌آمیــز ماتریالیســتی نیــز هســت. بازنمایــی 
ایــده از طریــق آرایــش‌دادن بــه پدیدار‌هــای تاریخــی انضمامــی صــورت می‌گیــرد کــه بــا حفــظ 
ــش  ــد. نق ــی کن ــده‌ای را بازنمای ــت ای ــرار اس ــه ق ــوند ک ــه‌ای می‌ش ــان وارد منظوم انضمامیت‌ش
ــه مشــارکت در هســتی  ــادر ب ــان آن اســت کــه پدیدار‌هــا را ق ــه‌ی مفاهیــم در ایــن می میانجیگران
ــه  ــا ک ــن عناصــری از آنه ــه حــدود نهایی‌شــان و برگرفت ــا ب ــدن پدیدار‌ه ــا ران ــد؛ ب ــا نماین ایده‌ه
می‌تواننــد در ایــده رســتگار شــوند و در عینحــال آن را بازنمایــی کننــد. در ایــن میــان ایــده خــود 
بــه مثابــه مونــاد مــراد می‌شــود؛ یعنــی در عیــن تکینگــی، حــاوی تصویــری از باقــی جهــان ایده‌هــا 
اســت. درحالیکــه پدیدار‌هــا ایــده را بازنمایــی می‌کننــد، ایــده در حکــم تفســیر عینــی پدیدارهــا 
اســت9. بــا ایــن اوصــاف، خاســتگاه همچــون بازشناســی معنا و حقیقــت درونــی پدیــدار انضمامی، 
ــه‌ی  ــز لحظ ــد، بنحــوی تناقض‌آمی ــدار باش ــدی پدی ــات بع ــر حی ــدم ب ــری مق ــه ام ــش از آنک بی
نهایــی زوال آن اســت. بنابرایــن خاســتگاه لحظــه‌ای تاریخــی اســت کــه در آن ایــده بازنمایــی و 
ــوند10.  ــتگار می‌ش ــد رس ــکل داده‌ان ــه آن را ش ــی ک ــن آن پدیدارهای ــود و ضم ــی می‌ش بازشناس
روش منظومه‌ســازی بنیامیــن کــه بــرای او یگانــه روش صحیــح »تفســیر تاریخی-فلســفی« اســت، 
متضمــن آن اســت کــه پدیدار‌هــای انضمامــی وارد پیکر‌بنــدی خاصــی شــوند چنانکــه در آرایــش 
کلــی خــود ایــده‌ای را بازنمایــی کننــد. بنابرایــن در ایــن روش، عمــل اصلــی قســمی مفصل‌بنــدی 
پدیدارهــا اســت. مفصل‌بنــدیِ خاســتگاه تاریخــی هرگــز بــه منزلــه‌ی کشــف چیــزی داده‌شــده در 
گذشــته نیســت، چنانکــه مثــاً فرمــول رانکــه‌ای »همانطور کــه واقعاً بــوده اســت« مدعی آن اســت. 
شناســایی خاســتگاه تاریخــی بــه معنــای برســاختن آن از چشــم‌انداز اکنــون و بــا هــدف نقــد اکنون 
اســت11. خاســتگاه توأمــان بــه ســمت گذشــته و آینــده جهتگیــری می‌کنــد و همانقــدر کــه یــک 
آغــاز اســت، یــک پایــان نیــز هســت. خاســتگاه، خاســتگاه‌یابی اســت12. امــا پدیــدار خاســتگاهی 
بــه طــور مطلــق آغازیــن نیســت یعنــی بــه معنــای آغــازی مطلــق، خاســتگاهی یــا آغازیــن نیســت 
بلکــه کارکــردی از تکــرار اســت؛ در عیــن آنکــه قســمی نهایــت یــا امــر ســرحدّی1 و امــری تکیــن 
ــر اســت13.  ــی ناپذی ــده جدای ــده و عودت‌دهن ــه نحــو متناقضــی از حرکــت اعاده‌کنن ــا ب اســت ام
ــر  ــا ترکــی علاج‌ناپذی ــری بدســت داده اســت: »خاســتگاه شــکاف ی ــف گویات ــر تعری ســامی وب
ــیله‌ی آن  ــه بوس ــد ک ــخص می‌کن ــه‌ای را مش ــاز پس‌گیران ــده و ب ــش اعاده‌کنن ــه جنب ــت ک اس
هســتی‌های تکیــن می‌کوشــند خــود را در حــدود نهایی‌شــان بــه تمامیــت برســانند«14. بــا همــه‌ی 
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ایــن اوصــاف شــاید گویاتریــن اشــاره بــه معنــای خاســتگاه را خــود بنیامیــن بیــان کــرده باشــد کــه 
در همــان پیش‌درآمــد معرفتــی- انتقــادی تذکــر می‌دهــد نمی‌تــوان هــر واقعیــت پیش‌پا‌افتــاده‌ای 
را بلافاصلــه بــه ســان نوعــی عامــل برســازنده/ تقویمــی در نظــر گرفــت و رســالت پژوهشــگر 
همنیجاســت کــه آغــاز می‌شــود: »چــرا کــه در چشــم او، واقعیــت مزبــور تنهــا زمانــی قطعیــت پیدا 
ــر  ــد کــه تصوی ــه نمایــش گذارن ــی را ب ــان ضرورت ــن ســاختار‌های آن چن ــد کــه درونی‌تری می‌کن
قســمی خاســتگاه در ذهــن نقــش بنــدد. امــر اصیــل1- ایــن نشــانه‌ی خاســتگاهی‌ای کــه بر ســینه‌ی 
برخــی پدیدار‌هــا هویــدا می‌شــود درحکــم ابــژه‌ی اکتشــافات پژوهشــگر اســت، اکتشــافاتی کــه 

بــه شــیوه‌ای منحصربفــرد بــا نوعــی  فراینــد بازشناســی2 پیونــد خورده‌انــد«.15
ــر  ــر ب ــه بیشــتر ناظ ــم، ک ــه تعمی ــد، ن ــای بیجــا« درکار شــریعتی می‌دان آنچــه ســروش »تعمیم‌ه
بازنمایــی ایــده‌ای از تشــیع در منظومــه‌ای متشــکل از رخداد‌هــا و فیگور‌هــای تکیــن و انضمامــی 
تاریــخ تشــیع، همچــون حســین شــهید]ع.[ و ابــوذر اســت. گویــا نزد ســروش نســبت مفهــوم کلی 
تشــیع بــا مــوارد منفــرد تاریــخ تشــیع، قــرار اســت چنــان باشــد کــه مفهــوم کلــی تشــیع از انتــزاع 
قــدر مشــترک همــه‌ی مــوارد تاریخــی حاصــل گــردد، بنابرایــن تعجبــی نــدارد کــه بــه شــریعتی 
اتهــام تعمیــم بیجــا می‌زنــد چــرا کــه شــریعتی دانســته و نادانســته چنــان مــواد تاریخــی را گزینــش 
می‌کــرد و آرایــش مــی‌داد کــه »ایــده«ی تشــیع را بازنمایــی کننــد نــه مفهــوم آن را. کار شــریعتی را 
نمی‌تــوان بــه منزلــه‌ی شــکل‌دادن بــه کلیــت مفهومــی حجیــم و عریــض و طویلــی فهــم کــرد کــه 
قــرار اســت تمامــی فاکت‌هــای ریــز و درشــت انضمامــی را زیــر چتــر فراگیــر خــود گــرد آورد؛ 
ایــن هــدف و غایــت »دانــش« اســت. شــریعتی رســالت مــال‌آور اســتخراج »مفهــوم« تشــیع را بــه 
مورخــان و بــه تعبیــر خــودش »محققــان علمــی« وانهــاده بــود؛ آنهــا کــه »حقیقــت« را بــه دقــت از 

»حرکــت« جــدا می‌کننــد و هیچگونــه نســبت برســازنده میــان ایــن دو را برنمی‌تابنــد. 
شــریعتی تشــیع را در خاســتگاهی کــه خــود برمی‌ســاخت بازنمایــی می‌کــرد. او می‌کوشــید تشــیع 
را در حرکــت یــا تکــرار اعاده‌کننــده‌ی آن بــه چنــگ آورد. ایــن ادعــا بــه هیچوجــه برخاســته از 
ــاب حقیقــت تشــیع نیســت  ــه تبــع آن نســبی‌انگارانه درب موضعــی یکســره برســاخت‌گرایانه و ب
کــه بنــا بــر آن، چیــزی بــه نــام حقیقــت تشــیع وجــود نــدارد. خاســتگاه در معنــای بنیامینــی آن 
کارکــردی از تکــرار، یــک تکــرار ناتمــام و نــاکام اســت. خاســتگاه در ایــن معنــی شــکافی اســت 
ــه تمامیــت رســانیدن خــود هســتند مشــخص  کــه حرکــت پدیدار‌هــای منفــرد را کــه بی‌قــرار ب
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می‌کنــد، و از اینــرو صرفــاً تکــرار یــا فراخوانــی یــا بازگشــت به یک ســرآغاز متقــدم حاضرآمــاده و 
داده‌شــده نیســت. شــریعتی ایــده‌ی تشــیعی را بازنمایــی می‌کنــد کــه پدیدار‌هــای تشــکیل دهنــده‌ی 
ــوذر، بی‌قــرارِ رســتگار شــدن‌اند؛ بی‌قــرار آنکــه در  آن، همچــون ســیمای حســین شــهید]ع.[ و اب
ایــده‌ی تشــیع بــه تمامیــت برســند و از جداافتادگــی و فراموش‌شــدگی یــا میراث‌بودگــی صــرف 
نجــات یابنــد. امــا ایــن ایــده‌ی تشــیع پیشــاپیش، بــدون حضــور خــود آن پدیدار‌هــای انضمامــی 
کنــار یکدیگــر و در آرایشــی منظومــه‌وار، وجــود نــدارد. ایــن تشــیعی اســت کــه شــریعتی توأمــان 
ــار از بازشناســی قســمی ضــرورت در  ــن خــود یــک ب ــر می‌ســاخت16. بنیامی کشــف می‌کــرد/ ب
درونی‌تریــن ســاختار‌های پدیــدار ســخن بــه میــان آورده بــود کــه تصویــر نوعــی خاســتگاه را بــه 
ذهــن متبــادر می‌کنــد17. از پــس بیــش از چهــل ســالی کــه میــان مــا و شــریعتی فاصلــه انداختــه 
ــه پشت‌ســر بنگریــم، نــگاه خیــره‌ی شــریعتی را می‌بینیــم کــه مســحور درخشــش  اســت اگــر ب

چنیــن ضرورتــی در آفــاق ســنت شــیعی در زمانــه خــود بــوده اســت.
ــخ  ــت و تاری ــش می‌گذاش ــیع پی ــریعتی از تش ــه ش ــده‌ای ک ــان ای ــی می ــه تنش ــت ک ــت اس راس
ــای  ــه خرده‌گیری‌ه ــد ن ــب می‌کن ــا طل ــاوت از م ــش و تف ــن تن ــا آنچــه ای تشــیع وجــود دارد، ام
روش‌شــناختی صــرف، بلکــه بــه رســمیت شــناختن آن بــه منزلــه‌ی جزئــی برســازنده از حقیقــت 

ــناخت‌پذیری« اســت.    ــونِ ش ــک »اکن ــه‌ی مشــخص تاریخــی، در ی ــک لحظ تشــیع در ی
بــاری، چنانکــه بنیامیــن بــه صراحــت در بــاب روش خــود متذکــر شــده اســت نســبت امــر منفــرد 
بــا یــک ایــده کوچکتریــن مشــابهتی بــا نســبت آن بــا یــک مفهــوم نــدارد. در مــورد اخیــر امــر 
منفــرد صرفــاً تحــت مفهــوم قــرار می‌گیــرد امــا همــان کــه بــوده باقــی می‌مانــد یعنــی بــه مثابــه 
امــری منفــرد. امــا در مــورد نخســت، امــر منفــرد قائــم بــه ایــده می‌شــود و به چیــزی متفــاوت بدل 
می‌گــردد. ایــن قیــام پدیــدار بــه ایــده، یعنــی تمامیــت یافتــن آن در ایــده، همــان رســتگاری پدیــدار 
اســت18. بــا همیــن منطــق اســت کــه فیگــور مصالحه‌ناپذیــر ابــوذر غفــاری از حاشــیه‌ی تاریــخ 
اســام فراخوانــده می‌شــود تــا مقــوم ایــده‌ی شــریعتی از تشــیع باشــد. شــریعتی باکــی نــدارد اگــر 
در ایــن فراینــد، ابــوذر بــا بخــش اعظــم تمــدن و فرهنــگ اســامی در روایت مســلط در تضــاد قرار 
گیــرد. ســروش کــه اصلی‌تریــن انتقــادش بــه پــروژه‌ی شــریعتی را ذیــل مفهــوم »ایدئولوژیک‌‌کردن 
ــه  ــرای ایدئولوژی‌هــا اصــل ایجــاد »حرکــت« اســت ن دیــن« صورتبنــدی کــرده، معتقــد اســت ب
ــه  »کشــف حقیقــت«19. گذشــته از اینکــه دســتکم پــس از هــگل دانســته‌ایم کــه بداهــت هرگون
تمایــز ذاتــی میــان حقیقــت و حرکــت )منفیــت یــا تفــاوت محــض( بی‌بنیــاد اســت، در این ســخن 
ســروش حقیقتــی هســت. بنیامیــن در نامــه‌ای بــه شــولم دربــاره‌ی کافــکا تعبیــری غریــب درباره‌ی 
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عمــل تفســیر بــه کار بــرده اســت. بــه زعــم بنیامیــن تفســیر بــه معنــای بازتولیــد جوهــر یــا معنــای 
اثــر نیســت بلکــه »بــه حرکــت انداختــن«1 آن اســت20.  بــا پایــان جنــگ و روی کار آمــدن دولــت 
ســازندگی، »تفســیر« و »هرمنوتیــک« در فضــای روشــنفکری ایــران، همــان اتوریتــه‌ای را بدســت 
آوردنــد کــه پیشــتر مفهــوم »ایدئولــوژی« در دهه‌هــای 50 و 60 از آن بهره‌منــد بــود. امــا ســروش 
کــه خــود رویکــرد معرفت‌شناســانه و تفســیری بــه دیــن را بــر رویکــرد بــه اصطــاح ایدئولوژیــک 
رجحــان نهــاده و شــریعتی را در زمــره‌ی اصحــاب ایدئولــوژی می‌دانــد، موفــق نمی‌شــود رابطــه‌ی 
شــریعتی را بــه طــور کامــل بــا تفســیر قطــع کنــد؛ در معنــای بنیامینــی کلمــه تفســیر حقیقــی دقیقــاً 

کاری اســت کــه شــریعتی کــرده اســت نــه رویکــرد ســروش.
موضــوع دیگــری کــه ســروش ضمــن انتقــاد از شــریعتی مطــرح می‌کنــد آن اســت کــه ایدئولــوژی 
متعلــق بــه دوران »تأســیس« اســت و بــه کار دوران »اســتقرار« نمی‌آیــد، چــرا کــه بــا تئوری تأســیس)یا 
ــرد.  ــده  »اداره« ک ــک انقــاب را از ســر گذران ــه ی ــه‌ای ک ــوان جامع ــب( نمی‌ت ــر تخری ــی دقیق‌ت حت
ایدئولوژیک‌کــردن دیــن مناســبِ پیــکار، انقــاب و دریدن اســت نــه دوختن. شــریعتی خــود در اینباره 
از دوگانــه‌ی نهضــت و نظــام اســتفاده کــرده اســت و راه‌هایــی بــرای ممانعــت از تبدیــل نهضــت بــه 
نظــام پیشــنهاد کــرده اســت21. موضــع ســروش بطــور خلاصــه ایــن اســت کــه شــریعتی به هــدف زد 
امــا فقــط در دوران تأســیس/ نهضــت یــا آن هنــگام کــه زمــان ویران‌کــردن و بریــدن بــود، چــرا کــه 
مفاهیــم او بیشــتر مناســب دوران تأســیس هســتند تــا اســتقرار. بدیــن ترتیــب تاریخ انقضای شــریعتی 
ــی هرچــه  ــد و باق ــری او را برگیری ــی اصلاح‌گ ــن اســت: روح کل ــتور کار چنی ــرا می‌رســد و دس ف
ــه فرمــی تهــی و  ــار شــریعتی و تقلیــل آن ب هســت را فــرو نهیــد. صوری‌ســازی پروبلماتیــک گفت
انتزاعــی همچــون »عصــری کــردن« تنهــا پــس از چنیــن تسویه‌حســابی اســت کــه ممکــن می‌شــود. 
ســروش بارهــا بــه صراحــت گفتــه اســت کــه »راه شــریعتی را دنبــال بایــد کــرد امــا از او دنبالــه‌روی 
نبایــد کــرد«22. نگران‌بــودن ســروش در دوران پســاانقلابی »ســازندگی« بــه مفاهیمی همچون »توســعه« 
چنــدان شــگفت‌آور نیســت، ولــو آنکــه کوشــیده باشــد بــا اصــل اخلاقــی قناعــت بــر آن مهــار زنــد. 
ســروش می‌نویســد: »ایــن از نقصان‌هــای ایدئولوژی‌هاســت کــه بــرای دوران اســتقرار و نهــادی شــدن 
تئــوری ندارنــد؛ فقــط بــه خروشــیدن، شــکافتن و جنگیــدن فکــر می‌کننــد و نمی‌اندیشــند کــه دوران 
جنــگ روزی بــه پایــان خواهــد رســید«23. تاخــت و تــاز دوران ترمیــدور پیشــتر صحنه را بــرای چنین 
گفتــاری آمــاده کــرده بــود؛ تاریخــی کــه پــای پیشــگفتار ســروش بــر فربه‌تــر از ایدئولــوژی درج شــده 

خــرداد یکهزاروســیصدوهفتادودو اســت و خــود گویــای همیــن اوضــاع و احــوال.

1. Set into motion
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مواعــظ اخلاقــی ســروش در بــاب قناعت‌پیشــگی تمــدن اســامی در دوران اســتقرار هرچــه باشــد، 
از مبــادی گفتــار او تــا دال‌هــای آشــنایی همچــون تولیــد ناخالــص ملــی، نــرخ رشــد و حتــی رخنه 
بــه پاییــن1 شــاید راه درازی نباشــد. او مجبــور اســت بــه ایــن چیزهــا فکــر کنــد؛ بــه هرحــال او 
دلمشــغول »اداره« و »مدیریــت« اســت. امــا شــریعتی متألــه انقــاب بود. گرچــه بی‌شــک انگاره‌های 
مارکسیسم-لنینیســم کــه از ثــری تــا عــرشِ زمانــه‌ی شــریعتی را از خــود آکنــده بودنــد، بــه گفتــار 
ــا  ــن انگاره‌ه ــت همی ــرد و گف ــر ک ــد خط ــا بای ــاند، ام ــرو می‌رس ــر او نی ــادی و مصالحه‌ناپذی انتق
گاهــی تیــغ الهیــات انقــاب او را کنــد می‌ســاخت. آنجــا کــه مایه‌هــای الهیاتی و مســیانیک اندیشــه 
شــریعتی دمــی مجــال ظهــور پیــدا می‌کننــد و او حقیقتــاً  دهانــی می‌شــود که الهیــات شــیعی تِاریخ 
بــا آن ســخن می‌گویــد، گفتــار او چنــان رادیــکال اســت و بــه چنــان پایــان مســیانیکی ایمــان دارد 
کــه زمیــن و زمــان را دگرگــون خواهــد کــرد. شــریعتی مهنــدس نبــود. جامعــه‌ی مــا نــه پیــش از 
انقــاب نــه پــس از آن نیــازی بــه »مهندســی اجتماعــی« نداشــت. اینهــا مســأله‌ی غایــی شــریعتی 
نبــود. تعابیــری همچــون »طــرح هندســی مکتــب« در نخســتین درس از درس‌هــای اسلام‌شناســی 
ارشــاد ممکــن اســت خــاف ایــن ادعــا را نشــان دهــد، امــا آنهــا چیــزی بیــش از پوســته‌ی پلمیک 
گفتــار شــریعتی در تقابــل بــا مارکسیسم-لنینیســمی کــه خــود را »علــمِ مبــارزه« می‌خوانــد نیســتند. 
تــاش بــرای بیرون‌کشــیدن همــه‌ی پاســخ‌های عملیاتــی، همــه‌ی ســازوکار‌ها و همــه‌ی راه‌حل‌هــا 
از اندیشــه‌ی شــریعتی، پرســنده را چنــان نــاکام خواهــد گذاشــت کــه لاجــرم همــو ســنگین‌ترین و 
مطول‌تریــن کیفرخواســت را علیــه شــریعتی اقامــه خواهــد کــرد و مکــرراً هــم چنیــن شــده اســت. 
ــرای ایــن مســائل در اندیشــه‌ی شــریعتی نشــانگر فرارســیدن تاریــخ انقضــای  فقــدان پاســخی ب
اندیشــه‌ی شــریعتی نیســت، بلکــه جســتجوی پاســخ ایــن مســائل در اندیشــه‌ی او نتیجــه ناتوانــی 
جوینــده از فهــم وجــه مســیانیک، رادیــکال و ضــدّ سیســتمی اندیشــه‌ی شــریعتی اســت. یــک بــه 
اصطــاح »ایدئولــوژی« بــه قــول ســروش، بــه ایــن خاطر فکــری بــه حــال دوره‌ی »اســتقرار« نکرده 
اســت کــه اساســاً موضــوع اســتقرار همــان موضوعــی اســت کــه در پارادایــم نهضــت یــا بــه قــول 
ســروش دوره‌ی »تأســیس« بنــا بــر نفــی آن بــوده اســت. موضــوع اســتقرار، دقیقــاً »دولــت« اســت. 
هــر تأسیســی  و اینجــا منظورمــان از تأســیس دقیقــاً همــان چیزی اســت که ســروش آن را اســتقرار 
می‌نامــد  مســتلزم قســمی بیرون‌گــذاری اســت. تئــوری انقــاب راســتین بــه دنبــال الغــای نفــس 
بیرون‌گــذاری اســت، و دســتکم زمانــی کــه وادار شــود منطــق درون‌مانــدگار خــود را تــا منتهی‌الیــه 
آن دنبــال کنــد بــه چیــزی کمتــر از ایــن رضایــت نخواهــد داد. در اندیشــه‌ی شــریعتی دولــت/ نظام 

1. Trickle down
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در افــق »نهضــت« نفــی می‌شــود. بعــاوه اگــر ســروش شــریعتی را متهــم می‌کنــد کــه گفتــار او 
فاقــد یــک تئــوری »اداره« یــا مدیریــت جامعــه پــس از انقــاب اســت، شــاید فرامــوش کــرده کــه 
شــریعتی در مقــام روشــنفکر بــه صراحــت نســبت خویــش بــا پراتیــک سیاســی را صورتبنــدی و 
اعــام کــرده اســت: »رســالت روشــنفکران زعامــت و حکومــت و رهبــری سیاســی و اجرایــی و 
انقلابــی مــردم نیســت، ایــن کاری اســت کــه در انحصــار خــود مــردم اســت و تــا او خود بــه میدان 
نیامــده اســت، دیگــری نمی‌توانــد وکالتــاً کار او را تعهــد کنــد. بهتریــن چهره‌هــای روشــنفکری، 
در مرحلــه‌ی پیــروزی یــک انقــاب، نشــان داده‌انــد کــه زعمــای خوبــی نبوده‌انــد«. شــریعتی در 
دوران متأخــر حیــات فکــری خویــش بــرای روشــنفکر کارویــژه‌ای سیاســی قائــل نیســت؛ در ایــن 
دوره روشــنفکر در نظــر او عمدتــاً نقشــی انتقادی-تعلیمــی دارد. او در بازگشــت بــه کــدام خویــش 
از روســو چنیــن همدلانــه نقــل می‌کنــد: »بــه مــردم راه نشــان ندهیــد، برایشــان برنامــه کار وضــع 
نکنیــد، بــه آنهــا فهمیــدن بیاموزیــد، خودشــان راه را خواهنــد رفــت و برنامه کارشــان را خــود وضع 
خواهنــد کــرد«24. بنابرایــن اگــر احتمــالاً در حــال بحــث دربــاره‌ی چیــزی از ســنخ ســازوکارهای 
اجتماعــی خودگردانــی دموکراتیــک هســتیم، تکلیــف را در تحلیــل نهایــی دینامیســم امــر اجتماعی 
و کوشــش‌های پراتیــک سیاســی جمعــی تعییــن خواهــد کــرد. بنابرایــن ایــن انتقــاد ســروش کــه 
ــد...و تــا کســی فکــر حــل ایــن آفــات را نکــرده باشــد  »جوامــع ایدئولوژیــک آفاتــی ویــژه دارن
ــخ  ــی تاری ــو گوی ــد« 25بوضــوح بیجــا اســت؛ ت ــه دم بزن ــردن جامع ــک ک ــد از ایدئولوژی نمی‌توان
ــردن  ــه جــز فلج‌ک ــزی ب ــا چی ــن قســم خرده‌گیری‌ه ــد ای ــه اســت. پیام ــزاری بیم شــرکت کارگ
ســوژه و ناتوان‌ســاختن او از هــر گونــه کنــش نیســت. ســروش تنهــا بــه اتــکای قســمی دانــشِ پس 
از واقعــه بــه قضــاوت گذشــته تاریخــی می‌نشــیند. آیــا تاریــخ چیســتان اســت؟ آیــا کنــش جمعــی 
و عمــل سیاســی در پهنــه‌ی تاریــخ مســتلزم حــلّ چیســتان بــه کمــک کتــاب چیســتان، بــه اتـّـکای 
دانشــی تضمین‌شــده توســط دیگــری بــزرگ اســت؟ آیــا از ســوژه‌ی انقــاب کــه ســودای زیــر و 
رو نمــودن کلیــت ســامان نمادینــی را در ســر دارد کــه تمــام واقعیــت را قــوام می‌بخشــد می‌تــوان 
توقــع داشــت در بــاب نحــوه‌ی ســازماندهی وضعیتــی کــه از پــی واژگون‌شــدن ســامان نمادیــن 
خواهــد آمــد، پیشــاپیش و بــه نحــوی تمــام و کمــال تعییــن تکلیــف کنــد؟ او چطــور می‌توانــد 
ــاره‌ی آن افاضــه کنــد؟ ســروش در دوران تورمیــدور،  ــا آرامــش درب بیــرون از تاریــخ بایســتد و ب
دور از چشــم هیئــت منصفــه‌ای کــه هــمّ حقیقــت داشــته باشــد، کیفرخواســت علیه شــریعتی را بی 
هیــچ ملاحظــه‌ای مــدام ســنگین‌تر می‌کنــد. انــذار ســروش دربــاره‌ی لــزوم تمهیــد چــاره‌ای بــرای 
آفــات ایدئولــوژی پیــش از ایدئولوژیک‌ســاختن جامعــه کــه در لــوای قســمی مســئولیت‌پذیری و 
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پــروای خیــر اخلاقــی اظهــار می‌شــود، خــود ســراپا غیراخلاقــی اســت چــرا کــه دانشــی پیشــینی 
ــه  ــی ک ــی، عمل ــرار می‌دهــد در حالیکــه عمــل براســتی اخلاق ــر را شــرط عمــل ق ــاره‌ی خی درب
ســزاوار آن اســت کــه اخلاقــی خوانــده شــود، خــود افــق امــر کلــی را می‌گشــاید و امــر کلــی را 
وضــع می‌کنــد نــه آنکــه امــر کلــی، چــون پیشــاپیش برقــرار گشــته بــرای ســوژه همچــون مبنــا یــا 

راهنمــای تشــخیص وظیفــه‌ی اخلاقــی عمــل نمایــد26.      
ســروش جایــی در فربه‌تــر از ایدئولــوژی چنیــن نوشــته اســت: » ایدئولــوژی، در اصــل، مرامنامــه‌ی 
انســان معترضــی اســت کــه خــود را خــدا می‌دانــد، و بــه تفســیر جهــان قانــع نیســت و در پــی 
تغییــر آن اســت، آن هــم تغییــری زیــرورو کننده و ســقف شــکافنده و طــرح نــو دراندازنــده«27. تبار 
آن کیــش نئولیبرالیســمِ دوران اعتــدال، همان که شــریعتی را »روشــنفکر مســلح« و »بنیادگــرا« و نیای 
»تروریســم انقلابــی« در ایــران می‌خوانــد را می‌تــوان درســت تــا لحظــه‌ی بــر زبــان رانــده شــدن 
ایــن جمــات پــی گرفــت28. راســت آن اســت کــه شــریعتی دقیقــاً آنجــا کــه دســت از الهیــاتِ 
تاریــخ انقلابــی خــود می‌کشــد و یکســره تن بــه اتوریتــه‌ی مفاهیــم مأخــوذ از مارکسیسم-لنینیســم 
رایــج زمانــه‌اش می‌دهــد، تیــغ مسیانیســم رادیکالــش کنــد می‌شــود و از فیگــور یــک متألــه انقلاب 
فاصلــه می‌گیــرد. ایده‌ها‌یــی همچــون دوران انتقالــی انقلابــی، حرکــت دو مرحلــه‌ای ایجــاد نظــام 
ــان دوره‌ی انقلابــی و برقــراری نظــام دموکراتیــک حقیقــی از ایــن  انقلابــی موقتــی، و ســپس پای
قبیل‌انــد. اگرچــه چنانکــه علــی رهنمــا اشــاره کــرده‌ ایــن قبیــل آراء شــریعتی در نقــد دموکراســی 
نمایندگــی و متأثــر از ایــده‌ی »دموکراســی هدایت‌شــده« اســت کــه نخســتین بــار در کنفرانس ســال 
1955 کشــورهای غیرمتعهــد در باندونــگ مطــرح شــده بــود، امــا همــو در ادامــه اضافــه می‌کنــد که 
شــریعتی در نقــد دموکراســی لیبرالــی لحنــی لنین‌گرایانــه داشــت و ایــن قســم ملاحظــات در میــان 
انقلابیــون زمانــه‌ی شــریعتی مشــترک و هماننــد بــود29. هرچــه باشــد، شــباهت برخی آراء شــریعتی 
همچــون تقســیم تاکتیکــی مبــارزه بــه دو مرحلــه‌ی ایجــاد یــک نظــام انقلابــی موقــت بــر اســاس 
یــک رهبــری ایدئولوژیــک انقلابــی و ســپس ایجــاد نظــام دموکراتیــک حقیقــی را به ایــده‌ی حزب 
انقلابیــون پیشــرو لنیــن نمی‌تــوان انــکار کــرد30. شــاید همین‌جاســت که شــریعتی بــه انــدازه‌ی کافی 
واجــد نظرگاهــی الهیاتــی و حتــی بــه انــدازه‌ی کافــی رادیــکال و انقلابی نیســت؛ اینجا زمان شــریعتی 
هنــوز زمــان پایــان یــا زمان مســیانیک نیســت، بلکــه زمانــی همگن، خطــی و تهی اســت. اینجا اســت 
کــه او از ژســت جنبشــی/ نهضتــی دور می‌افتــد و مفتــون گرایش‌هــا و خــرد نظام‌محــور می‌گــردد. 
اینجاســت کــه امــکان آنکــه هر لحظــه روزنــه‌ی کوچکی باشــد بــرای ظهور مســیحا و امر مســیانیک، 
در تخیــل انقلابــی شــریعتی تحلیــل مــی‌رود و در ســایه قــرار می‌گیــرد؛ همــان جایــی کــه دســت بــه 
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مرحله‌بنــدی و تدویــن اســتراتژی گام بــه گام بــرای »مدیریــت« نهضــت زده و برابــری بی قید و شــرط 
از همــان آغــاز را در پیــچ و خــم دوره‌بنــدی تاکتیکــی شــقه کــرده اســت. در همیــن دســت مواضــع 
اســت کــه بایــد شــریعتی را بــه اتـّـکای رکــن الهیاتــی اندیشــه‌اش و بنحــوی درون‌مانــدگار بازخوانــی 
کــرد و نجاتــش داد. بعــاوه نبایــد از ایــن نکتــه بــه ســادگی گذشــت کــه ســروش گاهــی چنــان ره 
افــراط می‌پیمایــد و تاریــخ تکویــن نســبت تشــیع بــا دولــت  در ایــران از صفویــه بدین‌ســو را نادیــده 
می‌گیــرد کــه گویــی شــریعتی چیــزی همچــون بودیســم تحویــل گرفتــه و پــس از مدتی ایــده‌ی یک 

دولــت شــیعی تمامیت‌خــواه و ســتیزه‌جو را تحویــل داده اســت.
بــا گذشــت بیــش از دو دهــه از تسویه‌حســاب محترمانــه‌ی ســروش بــا شــریعتی، اکنون لیبرالیســم 
حق‌مــدار و رواداری کــه او زمانــی ســنگش را بــه ســینه مــی‌زد، بــی ســر و صــدا بــه نئولیبرالیســمی 
هــار گــذر کــرده اســت. ایــن وضــع بــر جــای بــود تــا آنکــه در مــارس 2015 ســروش در شــهر 
کینگســتون کانــادا خطابــه‌ای ایــراد کــرد خطابــه‌ای  کــه بــه قــول خــودش عنوانــی »نامتعــارف« بــر 
پیشــانی داشــت: نئولیبرالیســم مســلّح31. ایــن شــاید نخســتین بــار بــود کــه ســروش ســخنی در نقد 
»لیبرالیــزم« می‌گفــت، و از آنجــا بــه ســوی نقــد »کاپیتالیــزم« و »مدرنیســم« رهســپار می‌شــد. او بــا 
ارجــاع بــه نقدهــای آدورنــو و هورکهایمــر، صراحــت بیشــتری بــه خــرج داد و اذعــان کــرد کــه 
لیبرالیــزم در تحقــق تاریخــی خــود بــه وعده‌هایــش وفــا نکــرده اســت. امــا و صــد امــا کــه بــرای 
ســروش در بــر همــان پاشــنه‌ی اخــاق »قناعــت« می‌چرخیــد؛ از همــان دهــه‌ی شــصت بدینســو 
ــون تکنیــک  ــان )1380(، در بحــث پیرام ــر در اخــاق خدای ــع)1365( و بعدت ــز، در تفــرج صن نی
و توســعه او همیــن ســنخ ملاحظــات اخلاقــی را پیــش کشــیده بــود. اینجــا نیــز بــرای ســروش 
ــد.  ــرور و قناعت‌کُش‌ان ــی طمع‌پ ــه‌ی نخســت نظام‌های ــزم در وهل ــان ســرمایه‌داری و لیبرالی همچن
بنابرایــن او همچنــان قــادر نیســت از مواجهــه‌ای اخلاقــی بــا مســأله‌ای اجتماعــی و سیاســی فراتــر 
بــرود. او دســت‌آخر بــه تردیــدی در پیش‌فــرض انسان‌شــناختی لیبرالیســم مبنــی بــر نیک‌سرشــتی 
ــر  ــی زمینگی ــدرز اخلاق ــد و ان ــادی‌اش در برهــوت پن ــاره‌ی نق ــد، و ب ــی انســان بســنده می‌کن ذات
می‌شــود. آنچــه امــروز از عرفــان و معنویــت و حیــرت و تجربــه‌ی دینــی‌ای کــه او موعظــه می‌کــرد 
حاصــل شــده نیــز قســمی تجربــه‌ی خصوصــی ســترون اســت کــه بخش‌هایــی از طبقه‌ی متوســط 
ــد.  ــد بزن ــه‌ی خــود پیون ــا فرهنــگ مصرف‌گــرای منحــط و میانمای ــه ســهولت توانســته آن را ب ب
ایــن معنویت‌گرایــی و عرفــان تــا بدینجــای کار تنهــا بــه کار پــرواز روح در آفــاق ناســوتی »ســبک 
ــر ایجــاد منطقــه‌ی حفاظت‌شــده‌ی معنــوی در قلــب شــهر  ــان درگی زندگــی« آمــده اســت و چن
زمینــی گشــته کــه دیرزمانــی اســت صــدای گام‌هــای فاجعــه را نمی‌شــنود. ایــن معنویت‌گرایــی 
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احتمــالاً هرگــز ایــن ســخن آدورنــو را نشــنیده و نخواهــد شــنید کــه زندگــی نادرســت را نمی‌توان 
درســت زیســت32.

 ســروش می‌گویــد »کســی کــه هــدف را رســیدن بــه حقیقــت می‌دانــد، در مواجهــه با هر مســأله‌ای 
می‌کوشــد بــا احتیــاط تمــام تمامــی جوانــب را بســنجد...و تــا از رســیدن بــه حقیقــت اطمینــان 
نیافتــه اســت موضعگیــری نظــری و عملــی نکنــد«33. امــا حقیقــت چنانکــه بنیامین می‌گفــت هرگز 
ــه درخشــش  ــن ب ــد؛ چشــم دوخت ــط قصدیت‌من ــچ رابطــه‌ای نمی‌شــود، بخصــوص رواب وارد هی
ــه آن  ــن ب ــا ت ــام فرصــت اســت، ام ــای بنیامینــی آن مســتلزم هوشــیاری و اغتن »حقیقــت« در معن
ــن  ــد. چنی ــب« آن را در ســر دارن ــی جوان ــه ســودای »ســنجش تمام ــد ک قســم روابطــی نمی‌ده
ســنجش تمــام و کمالــی تنهــا از مختصاتــی درون ســامان نمادیــن ممکــن اســت و توقــع پاســخ یــا 
بــرآوردی را دارد کــه بــر حســب منطــق همــان ســامان نمادینــی کــه خیــال واژگون‌کردنــش را در 
ســر داشــته عقلانــی یــا موجــه باشــد. امــا در چارچــوب فهمــی بنیامینــی حقیقــت چونــان جرقه یا 
اخگــری گــذرا در لحظــه‌ای کوتــاه پدیــدار و ســپس بــه ســرعت ناپدیــد می‌شــود. مطابــق تعبیــر 
بنیامیــن حقیقــت هرگــز تــن بــه فــرا فکنــده شــدن بــه عرصــه‌ی »معرفــت« نخواهــد داد چــرا کــه 
معرفــت جــز تملــک ابــژه نیســت34. ســیمای راز‌آلــود شــریعتی از پــس بیــش از چهــل ســال چنــان 
ــا بازشناســی نیــروی مســیانیک ضعیــف خــود و معاصرانــش در قبــال  می‌نمایــد کــه گویــی او ب
»گذشــته‌ای کــه نســبت بــه آن نیــرو حــق و حقوقــی دارد«35 توانســت آنچــه را کــه دیگــران مدتهــا 
فرامــوش کــرده بودنــد بــه یــاد بیــاورد. اگــر از اینجــا کــه مــا ایســتاده‌ایم چنــان بنظــر می‌رســدکه 
ایده‌هــای شــریعتی در بــاب الهیــات انقــاب بــه تمامــی از آزمــون ســوبژکتیو اخلاقیــات و عمــل 
سیاســی-اخلاقی راســتین ســربلند بیــرون نمی‌آینــد، دلایــل دیگــری در کار اســت کــه هیــچ ربطــی 
بــه خرده‌گیری‌هــای ســطحی، ســاده‌انگارانه و میان‌مایــه‌ی دوران حکمفرمایــی ایدئولــوژیِ 

»پســاایدئولوژی« نــدارد.
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   فوکو، شریعتی و بازرگان؛ کسی گفت اتاتیست؟   

// پاره نوزدهم
ســعید حجاریــان در اعــام تاریــخ انقضــای گفتــار شــریعتی صراحتــی کم‌ســابقه بــه خــرج داده 
اســت. او تصریــح کــرده اســت کــه بــا توجه بــه تحــولات اندیشــه‌ای جهــان امــروز باید »شــریعتی 
ــه‌ی بدیلــی کــه  ــه منزل ــازرگان« را ب ــام »مهنــدس ب را پــروژه‌ای تاریخــی دانســت«، و بلافاصلــه ن
امــروز بایــد بــه او توجــه کــرد در میــان می‌انــدازد1. او در مقایســه‌ی میــان شــریعتی و بــازرگان، بــا 
اشــاره بــه اینکــه هــر دوی آنهــا از چهره‌هــای جریــان ملی-مذهبــی و در ارتبــاط بــا جبهــه‌ی ملــی 
بودنــد، ســعی می‌کنــد نســبت میــان شــریعتی و بــازرگان را روشــن کنــد؛ آنچــه در ایــن خصــوص 
می‌گویــد چیــزی بیــش از تکــرار همــان خــط اســتدلال قدیمــی عبدالکریــم ســروش در »فربه‌تــر 
از ایدئولــوژی« نیســت کــه ضمــن طــرح دوگانــه‌ی تأســیس/ اســتقرار، شــریعتی را مناســب دوران 
اســتقرار نمی‌دانســت. حجاریــان می‌گویــد: »مهنــدس بــازرگان شــخصیتی حزبــی، تشــکیلاتی و 
پوزیتیویســت بــود، امــا شــریعتی آنگونــه نبود...بــازرگان بــه متفکــر دوران ثبــات نیز تبدیل می‌شــود 
و شــریعتی نمی‌شــود...بازرگان سیاســی بــود و هــم در مقــام اجــرا و هــم در مقــام تحلیــل عملگــرا 
بــود امــا مشــخص نبــود کــه اگــر شــریعتی زنــده می‌مانــد می‌توانســت دســتگاهی را اداره کنــد 
یــا نه...می‌خواهــم بگویــم شــریعتی اگــر زنــده بــود محــال بــود بــه کابینــه راه پیــدا کنــد«2. ناگفتــه 
پیداســت کــه دال »ثبــات« نــزد حجاریــان تعبیــر دیگــری از تعبیــر »اســتقرار« نــزد ســروش اســت. 
انتقــاد ضمنــی حجاریــان از شــریعتی از آن جهــت کــه او را بــه کلــی از چارچــوب پروبلماتیــک 
ــت  ــر منفی ــه ب ــد ک ــا می‌گوی ــان م ــخن از زب ــته س ــدازد، ناخواس ــرون می‌ان ــت« بی »اداره و مدیری
ــه پارادایــم نهضــت در مقابــل نظــام تأکیــد می‌کنیــم و اتفاقــاً آن را  گفتــار شــریعتی و تعلــق او ب
ژســتی می‌دانیــم کــه در شــریعتی بایــد مغتنــم شــمرد. حجاریــان پیشــتر مقالــه‌ای قلمــی کــرده بــود 
تحــت عنــوان »یــار مــا ایــن دارد و آن نیــز هــم«؛ مناســبتش: بیســت و پنجمیــن ســالگرد درگذشــت 
شــریعتی. آنجــا حجاریــان پرســیده بــود آیــا »شــریعتی دولتگــرا بــود یــا دموکــرات؟« و پاســخ داده 
بــود کــه »دکتــر« از جهاتــی »یــک اتاتیســت اســت«. در طــرح ایــن ادعــا، او بــه ایــده‌ی »دموکراســی 
متعهــد« یــا »دموکراســی هدایت‌شــده« اســتناد می‌کنــد کــه شــریعتی در دفــاع از آن بــه تفصیــل در 
»امــت و امامــت« ســخن رانــده و آن را بدیلــی بــرای »دموکراســی غربــی« در جوامــع عقب‌مانــده 
جهــان ســوم دانســته بــود: »امــت و امامــت و یــا شــیعه یــک حــزب تمــام مملــو از نشــانه‌ها و 
دلالت‌هــای اتاتیــزم اســت«3. البتــه میــان ایــن برچســب »اتاتیســت« بــر گفتار شــریعتی از یکســو، و 
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آن مدّعــا کــه ایده‌هــای شــریعتی مناســب دوران »ثبــات« یــا »اســتقرار« یــا »اداره« نیســت، خواهــی 
ــه همــو وا می‌گذاریمــش. در  ــس ب ــد پاســخ دهــد، پ ــه مدعــی بای نخواهــی تناقضــی هســت ک
خصــوص وجــود عناصــری در گفتــار شــریعتی کــه رنــگ و بــوی »نظــام« دارنــد، هیــچ اغماضــی 
جایــز نیســت و بایــد همــاره ایــن ضعــف گفتــار شــریعتی را بــی عــذر و بهانــه اقــرار کــرد و در یاد 
نــگاه داشــت؛ هرچنــد حتــی در ایــن مــورد نیــز چنانکــه پیشــتر بــا ارجاع بــه تز نیکفر اشــاره شــد، 
می‌تــوان شــریعتی را علیــه شــریعتی بــه کار انداخــت. اگــر ســروش و حجاریــان از موضــع راســت، 
دوگانــه تأســیس/ اســتقرار)ثبات( را علیــه شــریعتی بــه کار می‌اندازنــد، مــا دوگانــه‌ی نهضــت/ نظام 

را از موضــع چــپ و بــه نفــع شــریعتی فعــال می‌کنیــم.
ــان ســابق(  ــی و اصلاح‌طلب ــازرگان: امــروز راســت پرو-غــرب )راســت‌های اعتدال ــا حدیــث ب ام
ــه  ــه »ادام ــام« و افســوس ک ــه‌ای ناتم ــود و »تجرب ــا« ب ــی تنه ــه »لیبرال ــد ک ــی مدحــش می‌کن پیاپ
نیافــت«4 ایــن مقــدار را اطمینــان داریــم کــه از میــان شــریعتی و بــازرگان، در تحلیــل نهایــی چــه 
کســی ســر آن داشــت کــه ایده‌هایــش را در مقــام یــک دولتمــرد متحقــق ســازد. جایــگاه شــریعتی 
بــه منزلــه‌ی روشــنفکر حــوزه‌ی عمومــی، کــه همــاره بــی بــرو برگــرد از جایــگاه یــک »مــردم« 
ســخن می‌گفــت بــر کســی پوشــیده نیســت. امــروز دقیقــاً بــه خاطــر آنکــه او همیــن ژســت را 
نمایندگــی کــرده اســت، می‌کوشــند طومــارش را در هــم بپیچنــد. ایــن حکایــت دورانــی اســت که 
مــرد خــود زنــده بــود و نفــس می‌کشــید. امــا چــون حکایــت را تــا پــس از مرگــش هــم کــش 
دهنــد، بایــد گفــت هــر چــه باشــد بــه قــول حجاریــان »شــریعتی اگــر زنــده بــود محــال بــود بــه 
کابینــه راه پیــدا کنــد«. اضافــه کنیــم کــه ایــن ســنخ پرســش یا شــبهِ پرســش را از اســاس غلــط اندر 
غلــط می‌دانیــم چــرا کــه پرســنده‌اش از موضعــی پیشــامدرن همچنــان در قیــد شــخص و نیــات 
او اســت، نــه در پــی گفتــار و متــن کــه خــواه ناخــواه اســتقلالی نســبی و حیاتــی از آن خــود پیــدا 
می‌کننــد، و البتــه فرامــوش می‌کنــد کــه ســوژه‌ای هــم هســت که بایــد همــاره مســئولیت مداخلات 
تفســیری خــود در قرائــت متــن را بــر عهــده گیــرد. بعــاوه پاســخ ایــن قبیــل پرســش‌ها را بخــت 
و اقبــال پیشــاپیش رقــم زده اســت کــه قرعــه‌ی فــال مــرگ کســی را چنــد ســالی زودتــر یــا دیرتــر 
زده باشــد. در مــورد کارنامــه و گفتــار مهــدی بــازرگان کــه مســئولیت اولیــن دولت پــس از پیروزی 
انقــاب را بــر عهــده گرفــت و کابینــه تشــکیل داد، اینجــا مجــال بحــث نیســت، امــا حــال کــه 
حجاریــان نــام او را بــه میــان مــی‌آورد و در دو گام و دو متــن، مقابــل »شــریعتی اتاتیســت« قــرارش 
می‌دهــد، ناگزیریــم نگاهــی ســریع بــه دقیقــه‌ای از تاریــخ صــدر انقــاب 57 بیاندازیــم و ببینیــم در 
تحلیــل نهایــی، گفتــار چــه کســی کفایــت آن را داشــت کــه بــه مصــاف بــا چنیــن دقائقــی بــرود.  
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آیــا آنچــه تــا امــروز بــر امیدهــای منبعــث از انقــاب 57 گذشــته آشــکار‌کننده‌ی گــذاری از نهضت 
ــاب و  »نهضــت« و  ــه‌ی مســیانیک انق ــوازات زوال تجرب ــه م ــه ب ــذاری ک ــام نیســت؟ گ ــه نظ ب
رکــود آن در پیــچ و خــم »اداره و مدیریــت« و گفتــار نظام‌ســاز رخ داده اســت؟ میشــل فوکــو کــه 
ــاره‌ی انقــاب 1357 و بخصــوص نقــش نیروهــای اســام‌گرا در  ــه‌اش درب قضاوت‌هــای همدلان
آن، در محافــل روشــنفکری اروپــا بــه یــک رســوایی بــزرگ بــدل گشــت، در نامــه‌ای سرگشــاده بــه 
نخســت‌وزیر وقــت ایــران مهــدی بــازرگان کــه در آوریــل 1979 در نــوول ابزرواتــور منتشــر شــد، 
نســبت بــه رویه‌هــای خشــونت‌آمیز فراقانونــی کــه در جریــان انقــاب پدیــد آمــده بــود، اظهــار 
نگرانــی کــرد. فوکــو پیشــتر در خیــزش توده‌هــای مســلمان علیــه رژیــم پهلــوی، طلیعــه‌ی قســمی 
»معنویــت سیاســی« را دیــده و آن را بــه فــال نیــک گرفتــه بــود5، امــا شــب شــراب کوتــاه بــود، و 
ــا اینحــال، آنچــه فوکــو را نگــران کــرده  ــه ســرعت فرارســید. ب ــرای فوکــو ب بامــداد خمــارش ب
بــود همچنــان نــه اســام‌گرایی، بلکــه چیــز دیگــری بــود. او در نامــه بــه بــازرگان چنیــن نوشــت: 
»چــرا در عبــارت »حکومــت اســامی« همــه‌ی ســوءظن‌ها بلافاصلــه متوجــه صفــت »اســامی« 
می‌شــود؟ واژه‌ی »حکومــت« بــه خــودی خــود بــرای آنکــه مــا را گوش‌به‌زنــگ نگــه دارد کفایــت 
ــرال، مردمــی- حکومــت را از الزاماتــش  ــد. هیــچ صفتــی- دموکراتیــک، سوسیالیســت، لیب می‌کن
معــاف نمی‌کنــد«6. مســأله‌ی فوکــو بازگشــت ارتجاعــی بــه همــان گفتــار »اداره و مدیریــت« رژیــم 
ــه  ــت ب ــذر از نهض ــت. گ ــاخته اس ــر س ــود را جلوه‌گ ــت« خ ــه در دال »حکوم ــت ک ــین اس پیش
ــه‌ی  ــم هم ــه رغ ــو ب ــردد؛ فوک ــاز می‌گ ــت آن آغ ــای نخس ــان ماه‌ه ــاب 57 از هم ــام در انق نظ
خطاهــای تحلیلــی‌اش، بــه دقــت بارقه‌هــای ایــن رونــد را تشــخیص می‌دهــد. زنده‌کــردن شــریعتی 
ــس از  ــع تاریخــی پ ــاره‌ی وقای ــی او درب ــاره‌ی مواضــع احتمال ــی درب ــل و گمانه‌زن ــدد تخی ــه م ب
انقــاب حاصــل بدفهمــی دربــاره‌ی ماهیــت تاریــخ و جایــگاه ســوژه در آن اســت. در عــوض آنچه 
می‌توانیــم انجــام دهیــم آن اســت کــه بــه ســراغ گفتــار شــریعتی برویــم و آن ژســت بنیادینــی را در 

آن بیابیــم کــه پــس پشــت نامــه‌ی فوکــو بــه بــازرگان نیــز می‌تــوان دیــدش.
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   شریعتی و بنیامین؛ فرشته‌ی تاریخ، ثار و تکاپو برای صورتبندی زمان مسیانیک

// پاره بیستم
شــریعتی در دی‌مــاه ســال 1355 در ســخنرانی‌ای کــه بعــداً بخشــی از آن تحــت عنــوان »ثــار« پیــاده 
و منتشــر شــد طــرح کلــی یــک الهیــات تاریــخ شــیعی را حول محــور مفهــوم ثــار و ثارالله بدســت 
داد. او نخســت تبــار مفهــوم ثــار را تــا نظــام قبیلــه‌ای عــرب جاهلــی پیگیــری کــرد: در مناســبات 
میــان قبایــل عــرب زمانــی کــه فــردی از یــک قبیلــه یــک فــرد از قبیلــه‌ی دیگــر می‌کشــد، قبیلــه‌ای 
فــرد مقتــول، صاحــب خــون اســت و آن کشــته ثــارِ ایــن قبیلــه خوانــده می‌شــود. از آن پــس قبیلــه 
تــا گرفتــن انتقــام ثــار خــود از قبیلــه‌ی دیگــر آرام نخواهــد نشســت. در گام بعــد شــریعتی می‌گوید 
در منظومــه‌ی اعتقــادی اســام مفهــوم ثــار از بافــت قبیلــه‌ای جــدا گشــته و از ثــار قبیله‌ای بــه ثاری 
تاریخــی/ انســانی و فکــری بــدل شــده اســت؛ ثــاری کــه قبیلــه‌ی الهــی از قبیلــه‌ی طاغوتــی/ قابیلی 
طلــب دارد. او ظاهــراً بــا نظــری بــه زیــارت وارث تبــار ایــن ثــار و ثارکشــی را بــه ســرآغاز تاریخ و 
قتــل هابیــل می‌رســاند. بــه زعــم شــریعتی نوعــی پیوســتگی یــا چنانکــه خــود می‌گویــد »تسلســل 
تاریخــی« میــان همــه‌ی کشــتگان مظلــوم تاریــخ از آغــاز تاکنــون وجــود دارد و حســین ]ع.[ یــک 
حلقــه از ایــن زنجیــره‌ی طولانــی اســت کــه امــروز بــه مــا رســیده اســت. امــا او در اینجــا توقــف 
نمی‌کنــد، بلکــه بــا اشــاره بــه ریشــه‌ی مشــترک دو کلمــه‌ی ثــار و »ثــوره« کــه در زبــان عربــی بــه 
معنــای انقــاب اســت، ایــن الهیــات تاریــخ شــیعی را بــه تئــوری انقــاب نیــز پیونــد می‌زنــد و از 
ســوی دیگــر مفهــوم انقــاب را توســع داده و آن را از صــرف مفهومــی سیاســی یــا جامعه‌شــناختی 
بــه مفهومــی تئولوژیــک بــدل می‌ســازد، بنحــوی کــه بــه زعــم او در »ثــوره« بــا در نظــر داشــتن 
همریشــگی آن بــا واژه ثــار، بیــش از آنکــه مفهــوم »رولوســیون« نهفتــه باشــد کــه »فقــط زیــر و رو 
شــدن یــک نظــام اجتماعــی را بیــان می‌کنــد و محتــوای دیگــر نــدارد« مفهــوم ثــار خفتــه اســت. 
ــه جــای اســتعمال واژه‌ی الهیــات از واژه‌ی »فلســفه‌ی  ــه او خــودش بیشــتر ترجیــح مــی‌داد ب البت
تاریــخِ« اســام از دیــدگاه شــیعی اســتفاده کنــد1؛ چنیــن ترجیحــی احتمــالاً بخاطــر آن بــوده اســت 
کــه اشــتغال بــه الهیــات در زمانــه‌ی او معمــولاً پیشــه‌ای منســوب بــه روحانیــون و علمــای دینــی 
پنداشــته می‌شــد و در فضــای روشــنفکری آن دوره شــاید بــه تعبیــر بنیامیــن بایــد از انظــار کنــاره 
ــه  ــرد. ب ــات بهــره بگی ــع از آن نشــد کــه شــریعتی از خدمــات الهی ــر مان ــن ام ــا ای می‌گرفــت2 ام
هرحــال انتقــال ثــار از نســلی به نســل دیگــر به زعم شــریعتی عبارتســت از فلســفه‌ی تاریخ اســام 
در دیــد شــیعی، از آدم تــا آخرالزمــان. مفهومــی کــه شــریعتی بــرای توضیــح ســازوکار انتقــال ثــار و 
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مســئولیت مــازم بــا آن در طــول تاریــخ انتخــاب کــرده »وراثــت« اســت کــه از زیــارت وارث وام 
می‌گیــرد. ایــن وراثــت چنانکــه از ظواهــر گفتــار شــریعتی پیداســت وراثتــی معنــوی اســت و مبتنی 
بــر خودآگاهــی تاریخــی انســان‌ها اســت کــه هریــک خطــابِ دعــوت ثــار، »آن روح کــه در هــر 
ــار پیوســته و تــا آخرالزمــان بــه  حالــی ضجــه می‌کنــد« را بــرای خونخواهــی در‌می‌یابنــد. ایــن ث
اخــاف بــه ارث می‌رســد. سراســر تاریــخ، »تاریخــی کــه مــا می‌شناســیم و نــه حقیقــت انســانی«، 
عرصــه‌ی تــوارث ثــار اســت. فرارســیدن آخرالزمــان و ظهــور منجــی موعود پایــان این تاریخ اســت 
و بزرگتریــن لقــب آن آخریــن نجات‌دهنــده »منتقــم« اســت چــرا کــه قــرار اســت انتقــام ثــاری کــه 
بــه گــردن »بنی‌هابیــل« اســت را  بگیــرد3. شــریعتی بــا تأکیــدات مکــررش بــر »جبــر« و حتمیــت 
ایــن فراینــد تاریخــی و پایــان آن، معتقــد بــه قســمی دترمینیســم تاریخــی اســت کــه بــه دقــت آن 
ــد. ایــن دترمینیســم تئولوژیــک  ــز می‌کن را از دترمینیســم اقتصــادی مارکسیســم ارتدوکــس متمای
اســت و بــر شــالوده‌ی ایمــان و وعــده الهــی اســتوار اســت کــه انســان را در متــن مقــدس خطــاب 
کــرده اســت. شــریعتی درتوضیــح همیــن حتمیــت تاریخــی در »انتظــار مذهب اعتــراض« بــه آیه‌ی 
ــه  ــه‌ی مشــهور » إنَّ الأرض یرَثهــا عِبادی‌الصّالحــون« اســتناد کــرده اســت4، البت »اســتضعاف« و آی
بحــث او در ایــن بــاب گاهــی دوپهلــو می‌شــود: مثــاً در همانجــا بــا اســتناد بــه روایتــی از امــام 
ششــم شــیعیان گفتــه اســت »ایــن پیــروزی بر اســاس منطــق و عینیــت و ســنتهای اجتماعی اســت، 
ســنتهایی کــه در اســام قوانیــن خداونــد اســت نــه قوانیــن ماتریالیســتی«5. دوگانگــی و تعــارض 
میــان منطــق و عینیــت اجتماعــی و ســنت الهــی مایــه‌ی ســرگردانی شــریعتی اســت. آن روایــت از 
امــام ششــم کــه شــریعتی جبــر الهیاتــی تاریــخ را بــه مــدد آن توجیــه می‌کنــد از قضــا خــود حاکــی 
از منطقــی سراســر دنیــوی و عقلانــی اســت و مضمــون آن چنیــن اســت: قدرت‌هــای ســتمکار بــه 
قــدری بــا یکدیگــر خواهنــد جنگیــد کــه در نیــرو و قــدرت فرســوده می‌شــوند و بــه قــدری از 
درون بــه فســاد می‌گراینــد کــه مقاومتشــان را از دســت می‌دهنــد و آنــگاه شــیعیان بیــدار گشــته، 
بــر ایــن قدرت‌هــای از درون پوســیده غلبــه می‌کننــد6. بــا ایــن اوصــاف، معلــوم نیســت در ایــن 
میــان مداخلــه‌ی )مشــخصاً تاریخــی( امــر قدســی در کجــای ایــن درام آخرالزمانــی ضــرورت پیــدا 
ــان  ــکال نیســت چــون همچن ــی رادی ــدر کاف ــه ق ــی ب ــن ایمان ــر می‌شــود؟ چنی ــد و جایگی می‌کن
تخته‌بنــد ضمانتــی از ســوی دیگــری بــزرگ اســت کــه بــر فــراز تاریــخ ایســتاده و ســر رشــته‌ی 

امــور را در دســت دارد.
آنچــه در الهیــات تاریــخ شــریعتی منحصربفــرد اســت تأکیــد او بــر حضــور ویرانــی در سرتاســر 
تاریخــی اســت کــه یگانــه چیــزی کــه در آن انتقــال می‌یابــد ثــار اســت: »در ایــن قیــام خونخواهــی 
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ــد و  ــار می‌افزای ــر ث ــی ب ــاز ثارهای ــن ب ــه می‌شــود و ای ــی ریخت ــزد و خونهای ــی می‌ری ــاز خونهای ب
ایــن خونهــای روزافــزون، قرن‌افــزون و نســل‌افزون بــاز بــه گــردن نســل بعــد می‌افتــد. می‌بینیــم 
کــه ثــار در فلســفه‌ی تاریــخ مــا در تزایــد اســت، ثــار بــر روی ثــار و در هــر نســلی، آن ضجه‌هــا 
کــه ثارهایــش او را بــه خونخواهــی و انتقــام از دشــمن فــرا می‌خواننــد دائمــاً شــدیدتر و شــدیدتر 
می‌شــود«7. اینجــا شــریعتی از بینــش تاریخــی مارکسیســم ارتدوکــس که در تلقــی تاریــخ به‌منزله‌ی 
جریانــی پیشــرفت‌آمیز بــا تاریخ‌گرایــی همدســت اســت، جــدا می‌شــود. چنیــن بینشــی در بــاب 
تاریــخ بی‌شــباهت بــه تصــور بنیامیــن از تاریــخ نیســت. بنیامیــن در تــز نهــم از »تزهایــی دربــاره‌ی 
فلســفه‌ی تاریــخ« در تفســیر تابلــوی نقاشــی پــل کلِـِـه موســوم بــه »فرشــته‌ی نــو«1، فرشــته‌ای کــه 
ــره‌ای از  ــا زنجی ــه م ــد و می‌نویســد: »آنجــا ک ــخ« می‌خوان ــه نقــش زده را »فرشــته‌ی تاری ــل کل پ
ــر  ــه ب ــه فاجعــه‌ای واحــد می‌نگــرد کــه بی‌وقفــه مخروب رخدادهــا را رؤیــت می‌کنیــم، او فقــط ب
ــن از قســمی مسیانیســم  ــاع بنیامی ــد«8. دف ــای او می‌افکن ــد و آن را پیــش پ ــار می‌کن ــه تلنب مخروب
تاریخــی در پلمیکــی رخ مــی‌داد کــه ســوی دیگــرش انــگاره‌ی سوســیال دموکراســی سازشــکار از 
»پیشــرفت تاریــخ« قــرار داشــت9. مضمــون افــزوده شــدن ثــاری بــر ثــار دیگــر در گفتــار شــریعتی، 
آشــکارا شــبیه بــه تعبیــر تلنبــار شــدن مخروبــه بــر مخروبــه در بیــان بنیامیــن اســت. در تصویــری 
کــه شــریعتی ســاخته »آن روح کــه در هــر حالــی ضجــه می‌کنــد« و بــه خونخواهــی فرامی‌خوانــد 
ســیمایی دارد شــبیه بــه فرشــته‌ی تاریــخ بنیامیــن کــه »ســر آن دارد کــه بماند، مــردگان را بیــدار کند 
و آنچــه را خــرد و خــراب شــده اســت مرمــت کنــد و یکپارچــه ســازد10« . از ســوی دیگــر الهیــات 
تاریــخ شــریعتی کــه تئــوری انقــاب او را نیــز در برگرفتــه اســت آنجــا کــه حــول ایده‌ی ثار شــکل 
می‌گیــرد رو بــه ســوی گذشــته دارد، درســت برعکس فلســفه‌‌ی تاریخ مارکسیســتی رایــج زمانه‌اش 
کــه خوشــبینانه و از روی بــاوری جزمــی رو بــه ســوی آینــده‌ای تهــی در خــط پیوســته‌ای از زمــان 
تاریخــی دارد. اینجــا مسیانیســم شــریعتی و تئــوری انقــاب ضمنــی منــدرج در آن متوجــه اعــاده‌ی 
رنــج و ویرانــی گذشــته اســت. انگیــزش رو کــردن بــه جانــب این گذشــته‌ی ویــران و به یــادآوردن 
آن منبعــث از ایمــان و بینشــی الهیاتــی اســت، نــه نوعــی خوشــبینی بــه رونــد رو به پیشــرفت تاریخ 
کــه مســتظهر بــه قســمی »علــم« ماتریالیســتی تاریــخ اســت. چنانکــه مشــهور اســت در تمثیــل 
ــد،  ــه ســوی گذشــته دارد: »فرشــته ســرِ آن دارد کــه بمان بنیامینــی فرشــته‌ی تاریــخ، فرشــته رو ب
مــردگان را بیــدار کنــد، و آنچــه را خُــرد و خــراب گشــته اســت، مرمــت کنــد و یکپارچــه ســازد«11. 
ــه‌ی  ــتاندارد زمان ــخ مارکسیســتی اس ــن، اینجــا و آنجــا عناصــری از فلســفه‌ی تاری ــا وجــود ای ب

1. Angelus Novus
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ــی ضمانتگــر وجاهــت »علمــی«  ــه نوع ــد ب ــاید بتوانن ــا ش ــد ت ــار او راه یافته‌ان ــه گفت شــریعتی ب
ســخنان او، و در پلمیــک سیاســی بــا جریان‌هــای مارکسیست-لنینیســت یاریگــر انقلابیون مســلمان 
باشــند. شــریعتی هرگــز موفــق نشــد مسیانیســم خــود را کامــاً از آن نــوع آینده‌گرایی مارکسیســتی 
خــاص کنــد. ایــن بینــش مبتنــی بر انــگاره‌ی پیشــرفت بــود و از ســوی دیگــر در چارچــوب زمان 

تهــی کرونولوژیــک گرفتــار می‌مانــد.
اینجــا کــه مــا ایســتاده‌ایم، از پــس بیــش از چهــل ســالی کــه از مــرگ او گذشــته و تمــام ثارهــای 
ــا چــو  ــود، آی ــر هــم انباشــته گشــته‌اند، شــریعتی اگــر ایســتاده ب ــه ب ــن فاصل دیگــری کــه در ای
بیــد بــر ســر آن ایمــان خویــش بــه آینــده نمی‌لرزیــد؟ نگاهــی ماخولیایــی کــه از اینجــا بــه قفــا 
می‌نگــرد و شــریعتی را ورانــداز می‌کنــد، معنــای تأکیــد او بــر ثــار را بهتــر از خــود او درمی‌یابــد.  
شــریعتی عمومــاً مسیانیســم را در معنــای بــاور بــه رخــدادی کــه در »آینــده« و در پایــانِ تسلســل 
تاریخــی از گذشــته تاکنــون رخ خواهــد داد مــورد اســتفاده قرار مــی‌داد. در »انتظار مذهــب اعتراض« 
تأکیداتــی از ایــن دســت فراواننــد: آنجــا کــه اصــل مسیانیســم را معــادل »پیــروزی قطعــی حقیقــت، 
عدالــت و آزادی بشــریت در آینــده« می‌دانــد،  یــا آنجــا کــه گفتــه اســت » اصــولاً اعتقــاد بــه موعود 
و اصــل انتظــار یعنــی آینده‌گرایــی« و مــوردی دیگــر کــه در توضیــح مفهــوم »انتظــار مثبــت« در 
تقابــل بــا »انتظــار منفــی«، آن را همچــون نیرویــی »پیشــرونده و آینده‌گــرا« توصیــف کــرده اســت. 
گویــا ایــن توصیــف آخــری برداشــت پیشــرفت‌آمیز از تاریــخ را بــا صراحــت بیشــتری به خــود راه 
داده اســت12. امــا صورتبنــدی او از مفهــوم ثــار در الهیــات تاریخ شــیعی‌اش با مسیانیســم آینده‌گرای 
او متفــاوت اســت و ایــن همــان نقطــه‌ای اســت کــه ما اکنــون پرهیــب مبهــم و گریزپایی از ســیمای 

تکیــده و محنــت‌زده‌ی خویــش را در آینــه‌ی حــالا زنگارگرفتــه‌ی گفتــار شــریعتی بــاز می‌یابیــم. 
شــریعتی ســرآغاز الهیــات تاریــخ‌اش را بــر شــالوده‌ی یــک قتــل آغازیــن و یــک ثــار می‌نهــد13، 
ــه  ــار می‌دانــد و تئــوری انقــاب خــود را نیــز بنحــو ضمنــی ب تــداوم آن را نیــز تــداوم همیــن ث
همیــن ایــده پیونــد می‌زنــد. غایــت چنیــن تاریخــی ظهــور منجــی موعــود اســت. ایــن تأکیــد بــر 
ثــار همچــون دَیــن و خونــی کــه متعلــق بــه گذشــته اســت، شــباهت دیگــر بینــش شــریعتی و 
بنیامیــن اســت چــرا کــه نــزد بنیامیــن نیــز تاریــخ نوعــی بــه یــاد آوردن اســت و موضــوع آن »رنــج« 
گذشــته و حتــی فراتــر از آن قســمی هبــوط تاریخــی اســت، و هــدف از ایــن بــه یــادآوردن، بــه 
انجــام رســاندن آن رســالت مســیانیکی اســت کــه هریــک از مــا بــه واســطه‌ی قــدرت مســیانیک 
ضعیفمــان در قبــال گذشــته واجــد آن هســتیم14. موضــوع اصلــی بینــش و جســتجوی تاریخــی در 
نظــر بنیامیــن »ســنت ســتمدیدگان« اســت15. از قضــا شــریعتی نیــز بــا ایــن تلقــی از تاریــخ بیگانــه 
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نبــود. دســتکم دو متــن بــا ایــن مضمــون از شــریعتی در دســت اســت: اولی متن ســخنرانی مشــهور 
اوســت در ســال 1350، »آری بــرادر چنیــن بــود« کــه چنانکــه مشــهور اســت، اشــارتی اســت کنایی 
بــه برگــزاری جشــن‌های دو هــزار و پانصــد ســاله‌ی شاهنشــاهی ایــران. ایــن گفتــار شــریعتی بــه 
ــی  ــه‌ای خیال ــردد: نام ــرام می‌گ ــدارش از اه ــه مصــر و دی ــره‌ای از ســفرش ب ــی حــول خاط تمام
خطــاب بــه یکــی از بیشــمار بــردگان سنگ‌کشِــی کــه در دل زمیــن دفــن شــدند تــا اهــرام بــالا 
برونــد و نشــان شــکوه و جــال تمــدن مصــر باشــند. مضمــون متــن بی‌شــباهت بــه ایــده‌ی پیونــد 

تمــدن- توحــش بنیامیــن نیســت:
»و چــون دیگــر بــار بــه اهــرام عظیــم نگریســتم، دیــدم کــه چقــدر بــا آن عظمــت و شــکوه و جلال 
بیگانــه‌ام. یــا نــه، چقــدر بــه آن عظمــت و هنــر و تمــدن کینــه دارم کــه همــه‌ی آثــار عظیمــی که در 
طــول تاریــخ، تمدن‌هــا را ســاخته‌اند بــر اســتخوان‌های اســاف مــن ســاخته شــده اســت... دیــدم 
تمــدن یعنــی دشــنام، یعنــی نفــرت، یعنــی کینــه، یعنــی آثــار ســتم هزاران‌ســاله بــر گــرده و پشــت 
اجــداد مــن. در میــان انبــوه دخمه‌هــا نشســتم و دیــدم چنــان اســت کــه پنــداری همــه‌ی آنهاییکــه 

ــد«16. ــرادران منن ــد ب ــا خفته‌ان در دل دخمه‌ه
ــاره‌ای اســت  ــا درخشــان‌تر از آن، پ ــی ام ــن قبل ــی نام‌و‌نشــان‌تر از مت ــب ب ــه مرات ــر، ب ــن دیگ مت
ــلط  ــکل مس ــریعتی ش ــه در آن ش ــتنِ« 17، ک ــوان »باش ــت عن ــده تح ــر شناخته‌ش ــاه و کمت کوت
تاریخ‌نــگاری زمانــه‌ی خویــش را بــه پرســش می‌کشــد. آمــاج اصلــی انتقــادات او در ایــن متــن 
را می‌تــوان قســمی »تاریخ‌نــگاری از بــالا« دانســت کــه شــانه بــه شــانه‌ی تاریــخ فاتحــان می‌زنــد 
و در شــرح ادوار تاریخــی بــه روایــت برآمــدن و افــول سلســله‌های پادشــاهی و دولت‌هــا یکــی 
از پــس دیگــری بســنده می‌کنــد و از توده‌هــای فرودســتی کــه زیــر چــرخ همیــن فــراز و فــرود 
فاتحــان نفلــه می‌شــوند ســخنی بــه میــان نمــی‌آورد: »آدم‌هــا هــم مثــل تاریــخ می‌شــوند، ریزهــا 
را نمی‌بیننــد، نجوی‌هــا را نمی‌شــنوند، کوچک‌هــا، کوچک‌شــده‌ها، پنهانی‌هــا، مســکوت 
گمشــده‌ها...کتاب‌های  خفه‌هــا،  پامال‌هــا،  گشــته‌ها،  مطــرود  کرده‌هــا،  مکتــوم  مانده‌هــا، 
ــان را  ــورد، سراغش ــان نمی‌خ ــه گوشش ــد، ب ــان نمی‌آی ــه چشمش ــای متروک...ب ــده، راه‌ه اوراق‌ش
نمی‌گیــرد«18. طنیــن بنیامینــی ایــن ســطرها بــه گــوش مــا آشــنا اســت، و بخصــوص تأکیــد بنیامین 
ــت را  ــکارکردن حقیق ــی در آش ــاده‌ی جزئ ــور پیش‌پاافت ــا و ام ــا و زباله‌ه ــر ارزش خرده‌ریزه ب
ــاد مــی‌آورد. آن شــیوه‌ی درک تاریــخ کــه در »باشــتنِ« شــریعتی آمــاج انتقــاد قــرارش داده،  ــه ی ب
ــی«  ــریعتی آن را »مرض ــت19 و ش ــی« اس ــی« و »خواجه‌تاش ــه »اشراف‌منش ــته ب ــم او آغش ــه زع ب
ــرای منظــر  ــر جالب‌توجــه شــریعتی ب ــار آن شــده اســت20. تعبی ــگاری گرفت ــه تاریخ‌ن ــد ک می‌دان
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بدیلــی کــه خــود در برابــر ایــن تاریــخ »گنده‌بیــن« پیــش می‌گــذارد، بینــش »ضدّتاریخــی« اســت21. 
اگــر تعابیــر شــریعتی را از ســطح رتوریــک محــض برکشــیم و بــه آنهــا حیثــی بنیادیــن ببخشــیم، 
تعبیــر اخیــر شــریعتی، رادیکال‌تــر از آنچــه هســت خــود را بــر مــا پدیــدار می‌کنــد. اینکــه منظــر 
بدیــل شــریعتی چنــان تقابــل و تضــاد خــود را بــا »تاریــخ از بــالا« حــاد می‌کنــد کــه ناگزیــر پــای 
از قلمــرو تاریخ‌نــگاری مســلط بیــرون گذاشــته و خــود را بینشــی »ضــدّ تاریخــی« نــام می‌نهــد، 
ــی پیــش می‌گــذارد و ســوءظنی  ــه طــور کل ــگاری مســلط را ب ــار تاریخ‌ن ــرض نابســندگی گفت ف
قــوی را متوجــه وثاقــت دعــاوی آن می‌ســازد. مشــابه همیــن مضامیــن را در قطعــه‌ی کویــر نیــز 
ــش  ــواس بیمارگون ــوم و وس ــگاری« مرس ــر »تاریخ‌ن ــارت دقیق‌ت ــه عب ــخ، ب ــا تاری ــم؛ اینج می‌بینی
ــه  ــا را چ ــخ اینه ــود: »تاری ــماتت می‌ش ــز ش ــات نی ــت اطلاع ــا و انباش ــع‌آوری داده‌ه ــرای جم ب
ــه  ــون را ب ــای ناپلئ ــا نامه‌ه ــاخته‌اند ت ــن س ــرای ای ــد؟ او را ب ــه می‌شناس ــان را چ ــد؟ این می‌فهم
ژوزفیــن برســاند...و... هرچــه هســت و نیســت را بــا حــرص و ولــع در دفتــرش یادداشــت کنــد...
نــاز بــر فلــک و فخــر بــر ســتاره کنــد که چــه دقتــی مبــذول فرمــوده و چــه امانتــی در ضبــط وقایع 
مرتکــب شــده اســت«. و صفحــه‌ای جلوتــر در پانوشــتی مطــول همــان مضمــون را پــی می‌گیــرد: 
»بهرحــال بــا تاریــخ یــک نــوع »پدرکشــتگی« دارم، نــه، بالاتــر از ایــن! او همــه‌ی اجــدادم، همــه‌ی 
اســتعدادها و نبوغ‌هــا، همــه‌ی مرادهــا و محبوب‌هــا و همــه‌ی عزیــران و بــزرگان و نیــکان و نیــاکان 
مــرا و مــا را کشــته اســت، قتل‌عــام کــرده اســت، خفــه کــرده اســت. بــه تاریــخ گــوش بدهیــد، 

ــنویم؟«22. ــان را نمی‌ش چــرا صــدای این
ــل  ــار بدی ــه نمی‌شــود و گفت ــزی گفت ــد چی ــش از آنچــه آم ــن »باشــتنِ« بی بهرحــال در خــود مت
شــریعتی در بیواســطگی‌اش، خــود را بــر ایــده‌ی دیگــری اســتوار نمی‌کنــد و از اینــرو معلــق باقــی 
می‌مانــد. آن ایــده‌ی دیگــر کــه در ایــن متــن شــریعتی غایــب اســت، »الهیــات« در معنــای مــورد 
اســتفاده‌ی بنیامیــن اســت کــه آن رجــوع بــه ســنت ســتمدیدگان را توجیــه می‌کنــد و ســرپا نــگاه 
مــی‌دارد. تعریــف فرمــال الهیــات نــزد بنیامیــن کــه ضمــن پاســخ بــه انتقــاد مشــهور هورکهایمــر 
ــر ناکامل)خوشــبختی( و ناکامل‌کــردن امــر  ــن اســت: کامل‌کــردن ام ــد چنی صورتبنــدی‌اش می‌کن
کامل)رنــج( و ایــن هــر دو در کنــش بــه یــادآوردن رخ می‌دهنــد23.  مســلم گرفتــن ایــن فــرض کــه 
گذشــته امــری تمــام شــده، قابــل شناســایی و قابــل روایت اســت، یا بــه اصطلاح امــری »داده شــده« 
اســت، آمــاج حملــه‌ی بنیامیــن ضمــن انتقــاد از تاریخ‌گرایــی اســت. برعکــس، نــزد بنیامین گذشــته 
بــه ســادگی تــن بــه روایــت شــدن نمی‌دهــد. گذشــته امــری ثابــت و تمــام شــده نیســت بلکــه 
پیوســته در »حیــات پســین«اش موضــوع بازســازی و تصــرف واقــع می‌شــود. گذشــته همــواره در 
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معــرض خطــر و تهدیــد مصادره‌شــدن و محوشــدن اســت24. وقــوف بــه چنیــن وضعیــت بحرانــی 
و خطیــری اســت کــه بنیامیــن را وامــی‌دارد کــه بگویــد در صــورت پیــروزی دشــمن حتی مــردگان 
نیــز ایمــن نخواهنــد بــود25. بنیامیــن بــا بــه تصــور درآوردن تاریــخ همچــون فاجعــه‌ای کــه بی‌وقفه 
تکــرار شــده اســت26، و همچنیــن فهــم انقــاب نــه همچــون مارکــس بــه مثابــه لوکوموتیــو تاریخ، 
بــل بــه مثابــه ترمــزی اضطــراری‌ کــه باید جریــان تاریــخ را متوقف کنــد، راه خــود را از مارکسیســم 
ارتدوکــس عصــر خــود جــدا کــرد27. بارقه‌هایــی از آن تعریــف بنیامینــی از الهیــات کــه در متــن 
باشــتن در جســتجویش بودیــم و نیافتیــم، در متــن دیگــری از شــریعتی آشــکار می‌شــود: در انتظــار 
مذهــب اعتــراض، شــریعتی در واکنــش بــه ایــن آگاهــی دردنــاک کــه: » اســام دیــن خــدا اســت 
و بــرای نجــات آمــده اســت. امــا می‌بینیــم کــه نجــات نــداده اســت«28، نخســت از موضــع ایمانــی 
جزمــی می‌گویــد: »پــس چــاره‌ای نیســت جــز اینکــه پیــروان دینــی کــه مدعــی نجــات و ســیادت 
انســان و توده‌هــای محــروم و نابــودی ظلــم و جنایــت و مدعــی اســتقرار یــک نظــام جهانــی بنفــع 
انســانند معتقــد باشــند کــه ایــن حقیقــت اگرچــه در طــول ایــن هــزار و چهارصــد ســال نتوانســته 
بــه شــعارهای خــودش جامــه عمــل بپوشــاند امــا خواهــد پوشــاند و قطعــاً پیــروز خواهــد شــد و 
عدالــت جبــراً مســتقر خواهــد گشــت«29. اینجــا بعُــد زمانــی فعّــال در اســتراتژی مســیانیک شــیعی 
ــده اســت و  ــه آین ــده اســت: » انتظــار، ایمــان ب ــه حــال و آین ــان منحصــر ب ــزد شــریعتی همچن ن
لازمــه‌اش انــکار »حــال««30. امــا کمــی جلوتــر بینشــی بنیامینــی لحظــه‌ای می‌درخشــد و بعــد دوباره 
بــه ســرعت در ظلمــات اعتقــاد جزمــی او بــه پایــان رهایی‌بخــش تاریــخ ناپدید می‌شــود: »ســتمها، 
جنایتهــا، ظلمهــا همــه داســتانی و حادثــه‌ای نیمه‌تمــام در تاریخ بشــر اســت«31. اینجا شــریعتی برای 
لحظــه‌ای کوتــاه وقتــی بــه »نیمه‌تمام«بــودن رنج‌هــای تاریخــی گذشــته اشــاره می‌کنــد، بــه نیــروی 

مســیانیک ضعیــف خــود در قبــال »گذشــته« مجــال ظهــور داده اســت.
شــریعتی جــای دیگــری، نشــانی دقیقــش: هنــگام صورتبنــدی مفهــوم »ثــار«، کــه در چارچــوب آن 
ایــده‌ی انقــاب را بــر بنیــان نســبتی بــا رنــجِ »گذشــته« اســتوار ســاخته، بــاز هــم بــرای لحظــه‌ای 
کوتــاه بینش‌هایــی شــبه‌بنیامینی را لمــس کــرده اســت. بــه ایــن اعتبــار نظریــه‌ی ثــار او بیشــتر در 
ــار دیگــرش  ــوری انقــاب شناخته‌شــده‌تر وی کــه در آث ــا آن تئ ــا مسیانیســم اوســت ت ــاط ب ارتب
آمــده اســت. امــا یــک تفــاوت مهــم میــان مسیانیســم شــریعتی و بنیامیــن وجــود دارد: چنانکــه 
پیشــتر اشــاره شــد امــر مســیانیک و ظهــور منجــی نــزد شــریعتی غایــت تاریــخ و تسلســل تاریخی 
اســت، امــا بنیامیــن در »قطعــه‌ی الهیاتی-سیاســی« بــه صراحــت یــادآور شــده اســت کــه ملکــوت 
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الهــی غایــت1 یــا هــدف پویــش تاریخــی نیســت بلکــه پایــان آن اســت و بــر ایــن اســاس تأکیــد 
می‌کنــد کــه تئوکراســی نمی‌توانــد معنایــی سیاســی داشــته باشــد بلکه صرفــاً معنایــی دینــی دارد32.  
بعــاوه همچنــان تفاوت‌هــای فاحــش دیگــری میــان دیــدگاه شــریعتی و بینــش بنیامین وجــود دارد 
کــه روشــن‌کردن آنهــا بــرای رستگارســاختن اندیشــه‌ی شــریعتی ضــروری اســت. نخســت آنکــه 
بنیامیــن نــه فقــط صراحتــاً بــه دترمینیســم تاریخــی مارکسیســم ارتدوکس حملــه می‌کنــد، بلکه هر 
صــورت دیگــری از دترمینیســم من‌جملــه دترمینیســم تئولوژیــک جزمــی مبتنــی بــر وعــده الهــی و 
تحقــق آن را نیــز یکســره کنــار می‌گــذارد؛ »وظیفــه‌ی مــا ایجــاد یــک وضعیــت اضطــراری واقعــی 
اســت«، وگرنــه فاجعــه همچنــان تکــرار خواهــد شــد چــرا کــه وضعیــت اســتثنائی خــود بــدل بــه 
قاعــده گشــته اســت33. شــریعتی دریافــت خطــاب و نــدای ثــار، آن روحــی کــه همــواره ضجــه 
ــدا در  ــن ن ــد. ای ــی می‌دان ــی و قطع ــد را، حتم ــام فرا‌می‌خوان ــه انتق ــد و انســان‌ها را ب ــر می‌ده س
طــول تاریــخ همــواره شــنیده شــده و شــنیده خواهــد شــد، و بنابــر وعــده‌ی الهــی جبــراً و قهــراً بــه 
انتقــام نهایــی منجــی منتهــی خواهــد گشــت. ثــار بــه تعبیــر شــریعتی پیوســته »دعــوت« می‌کنــد 
ــرای جمع‌کــردن  ــراً شــنیده شــده و پاســخ داده می‌شــود. شــریعتی ب ــن دعــوت همــواره جب و ای
ایــن جبــر بــا اراده و آزادی انســانِ خــود‌آگاه بــه زحمــت افتــاده و البتــه معمــولاً بــا ایــن توجیــه 
کــه قصــد نــدارد وارد بحث‌هــای کلامــی شــود فــوراً از مســئله عبــور کــرده اســت. ایــن بینــش را 
مقایســه کنیــد بــا ایــده‌ی تصویــر دیالکتیکــی بنیامیــن کــه چــون بــرق گذراســت و اگــر بــه چنــگ 
نیایــد دیگــر از دســت رفتــه اســت. ایــن تصویــر کــه حامــل حقیقــت اســت تنهــا در زمانــی خاص 
ــروژه‌ی پاســاژ‌ها می‌نویســد، در  ــار از پ ــن در طوم ــد. چنانکــه بنیامی ــری می‌یاب قابلیــت قرائت‌پذی
ایــن لحظــه‌ی خــاص بازشناســی اســت کــه حقیقــت تــا حــد انفجــار از زمــان انباشــته می‌شــود 
و همیــن لحظــه‌ی انفجــار و نــه چیــزی جــز آن در حکــم لحظــه‌ی مــرگ قصــد اســت. بنابرایــن 
ــا ایــن انــگاره می‌دانــد کــه مدعــی اســت:  او کل طــرح پاســاژ‌های خــود را در جــدال و تقابــل ب
ــروژه‌ی پاســاژ‌ها همگــی  ــی در پ ــن بینش‌های ــا نخواهــد گریخــت«34. چنی ــگ م »حقیقــت از چن
ریشــه در ایده‌هــای منــدرج در پیش‌درآمــد معرفتی-انتقــادی بنیامیــن بــر رســاله‌ی دوران جوانی‌اش 
»خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی« دارنــد؛ جایــی کــه او نظریه »حقیقــت غیرقصــدی« را صورتبندی 
کــرد. بنابرایــن هیــچ تضمیــن متعالــی و برینــی وجــود نــدارد و مــردگان و ســتمدیدگان همــواره 
در معــرض فراموشــی قــرار دارنــد. او در همــان تمثیلــی کــه از تابلــوی »فرشــته‌ی نــو« پُــل کلِــه 
پرداختــه می‌گویــد: »فرشــته ســر آن دارد کــه بمانــد، مــردگان را بیــدار کنــد و آنچــه را کــه خــرد 

1. Telos
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و خــراب گشــته مرمــت کنــد و یکپارچــه ســازد امــا طوفانــی از جانــب بهشــت در حــال وزیــدن 
ــا  ــارای بســتن آنه ــه فرشــته را دیگــر ی ــد ک ــای او می‌کوب ــر بال‌ه ــان خشــمی ب ــا چن اســت و ب
ــا  ــده می‌شــود و فرشــته را ب ــه پیشــرفت خوان ــی اســت ک ــان نیروی ــان هم ــن طوف نیســت«35. ای
قــدرت بــه ســوی آینــده می‌رانــد. امــا صــدای مــرغ ثــار شــریعتی در تاریــخ همــواره و بــا حتمیــت 
شــنیده خواهــد شــد؛ چیزی شــبیه بــه آن »طوفــان«، مابــه‌ازای نیرویــی که همــاره حقیقــت را تهدید 
بــه فراموشــی کنــد در متــن شــریعتی بــه چشــم نمی‌خــورد. چنیــن حتمیتــی حاکــی از باقی‌مانــدن 

رســوبات پیشــامدرن در ایمــان و الهیــات شــریعتی اســت.
ــن حتمیــت تاریخــی را  ــن ای ــات، تضمی ــن الهی ــن خاطــر کــه در ای ــه ای ــم پیشــامدرن ب می‌گویی
مرجــع و منبعــی متعالــی خــارج از تاریــخ مهیــا کــرده و وعــده‌ی تحقــق آن در متن مقــدس و وحی 
مکتــوب آمــده اســت. در حالیکــه بینــش الهیاتــی حقیقتــاً مــدرن ضرورتــاً درون‌مانــدگار اســت و 
ناگزیــر از ســر کــردن بــا دهشــت وانهادگــی و رهاشــدگی اســت. امــا ایمــان و الهیــات شــریعتی و 

زمانــه‌اش هنــوز کامــاً بحــران را درک نکــرده اســت.
تفــاوت سرنوشت‌ســاز میــان مسیانیســم شــریعتی و بنیامیــن، تفــاوت در تلقــی آنهــا از زمان اســت. 
اگرچــه رجــوع شــریعتی بــه برخــی ایده‌هــا و ایماژ‌هــای شــیعی، بــرای لحظــه‌ای کوتــاه توانســت 
فاصلــه‌ای میــان تئــوری انقــاب او بــا مارکسیســم ارتدوکــس ایجــاد کنــد و قســمی الهیــات تاریــخ 
را بــه جــای فلســفه‌ی تاریــخ »علمــی« مارکسیســم رایــج زمانــه‌اش بنشــاند، امــا در نهایــت گفتــار 
او همچنــان گرفتــار همــان برداشــت عرفــی از زمــان بــه مثابــه ظرفــی تهــی و سلســله‌ای از آنــات 
متوالــی بــود کــه مارکسیســم غالــب زمانــه‌اش در چارچــوب آن از انقــاب ســخن می‌گفــت. نــزد 
شــریعتی از ســرآغاز اســطوره‌ای تاریــخ یعنــی قتــل هابیــل تــا امــروز، سلســله‌ای بهــم پیوســته بــود 
کــه در رخــداد مســیانیک ظهــور منجــی موعــود در آخرالزمــان بــه انتهــا می‌رســید. یعنــی رخــداد 
مســیانیک بــه ســادگی رخــداد دیگــری بــود کــه بــه انتهــای پیوســتار تاریخــی افــزوده می‌شــد و آن 
را بــه ســرانجام می‌رســاند. بنابرایــن هیچگونــه گسســتی در پیوســتار خطــی و پیشــرونده‌ی تاریــخ 
ایجــاد نمی‌کــرد، بلکــه صرفــاً از انتهــا بــدان افــزوده می‌شــد و قــرار بــود نقطــه‌ی نهایــی آن باشــد. 
در حقیقــت الهیــات تاریــخ شــریعتی بــه اعتبــار آنکــه در هــر لحظــه رو بــه ســوی اعــاده‌ و جبــران 
رنج‌هــای گذشــته داشــت مســیانیک بــود، امــا بــه اعتبــار آنکــه در چارچــوب زمــان کرونولوژیــک 
باقــی مانــده بــود نــه مســیانیک کــه در بهتریــن حالــت فرجام‌شناســانه1 بــود و بــه همیــن انــدازه نیز 

وجــه رادیــکال و انقلابــی خــود را از دســت مــی‌داد.

1. Eschatological
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ــوت/ ــان نب ــن می ــو آگامب ــه جورج ــزی را ک ــت تمای ــروری اس ــوع ض ــدن موض ــرای روشن‌ش ب
پیشــگویی1، بینــش آخرالزمانــی و بینــش مســیانیک2/ رســولانه از حیــث بعــد زمانــی دخیــل در آنها 
قائــل شــده شــرح دهیــم. در ســنت یهودی-مســیحی گفتــار نبــی/ پیامبــر حــول محــور پیشــگویی 
دربــاره‌ی آینــده و آمــدن منجــی در آینــده می‌گــردد. بنابرایــن نبــی ذاتــاً بــه واســطه‌ی ارتباطــش 
ــا منجــی ســخن می‌گویــد  ــا آینــده تعریــف می‌شــود، در حالیکــه رســول3 از رســیدن مســایا ی ب
و در ایــن نقطــه اســت کــه دیگــر نبــی ســکوت اختیــار می‌کنــد چــرا کــه پیشــگویی‌اش اکنــون 
دیگــر تحقــق یافتــه اســت؛ کلام از نبــی بــه رســول انتقــال یافتــه و افــق زمانــی آن دیگــر نــه آینــده، 
بلکــه حــال حاضــر اســت. در ســنت یهودی-مســیحی نمونــه و سرمشــق رســول، پولــس قدیــس 
اســت. امــا آگامبــن اضافــه می‌کنــد کــه رســول را می‌بایســت از فیگــور دیگــری نیــز متمایــز کــرد، 
فیگــوری کــه معمــولاً بــا آن اشــتباه گرفتــه می‌شــود، درســت بــه همــان ترتیبی کــه زمان مســیانیک 
بــا زمــان فرجام‌شناســانه4 خلــط می‌شــود. ایــن فیگــور دیگــر کســی اســت کــه بــا بهره‌منــدی از 
الهامــات و مکاشــفات آخرالزمانــی از قیامــت یــا پایــان زمــان5 ســخن می‌گویــد. او روز پایــان را 
ــد.  ــف می‌کن ــون در بازگشــت آن را توصی ــده اســت و اکن ــام و کشــف و شــهود دی ــم اله در عال
بنابرایــن زمانــی کــه آپوکالیپــس در آن جریــان می‌یابــد آخرالزمــان و پایــان زمــان نیســت. تفــاوت 
ــا رســولی کــه خبــر از رســیدن رخــداد مســیانیک می‌دهــد در آن اســت کــه امــر  ایــن فیگــور ب
مســیانیک متضمــن »پایــانِ زمــان« نیســت، بلکــه »زمــانِ پایــان« اســت. آنچــه مــورد توجــه رســول 
مســیانیک اســت نــه روز واپســین و نــه آن لحظــه‌ای اســت کــه زمــان پایــان می‌پذیــرد، بلکــه زمانی 
اســت کــه خــود را منقبــض می‌کنــد و شــروع بــه پایــان یافتــن می‌کنــد، یعنــی زمانــی کــه میــان 
زمــان و پایــان آن باقــی می‌مانــد. زمــان مســیانیک، زمــانِ زیســته‌ی رســول، نــه زمــان کرونولوژیــک 
اســت و نــه پایــان آخرالزمانــی، بلکــه باقی‌مانــده‌ای میــان ایــن دو زمــان اســت. بــه زعــم آگامبــن 
خلــط مسیانیســم بــا بینــش آخرالزمانــی، یعنــی اشــتباه‌گرفتن »زمــانِ پایان« بــا »پایــانِ زمان«، اشــتباه 
فاحشــی اســت. امــا زمــان مســیانیک حقیقتــاً چیســت و کجــا تقــرر دارد؟ چنانکــه آگامبــن توضیح 
داده اســت زمــان مســیانیک نــه مقــارن بــا پایــان زمــان و آینــده اســت، نــه از ســنخ زمــان عرفــی 
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کرونولوژیــک. بــا اینحــال ایــن زمــان مســیانیک بیــرون از زمــان کرونولوژیــک نیــز قــرار نــدارد. 
زمــان مســیانیک آن تکــه‌ای از زمــان کرونولوژیــک اســت کــه متحمــل انقباضــی دگرگون‌کننــده 
گشــته اســت. بــا ایــن اوصــاف بازنمایــی ایــن زمــان مســیانیک مســئله‌ای بغرنــج اســت. اگــر از 
ــاً در  ــان( کــه عموم ــان دو نقطــه‌ی آغــاز و پای ــی1 )ترســیم پاره‌خطــی می ــی مکان ــه‌ی بازنمای روی
مــورد بازنمایــی زمــان کرونولوژیــک بــکار مــی‌رود، اســتفاده شــود مشــکل همچنــان به قــوت خود 
باقــی اســت چــرا کــه همــواره تجربــه‌ی زیســته‌ی زمــان از چنــگ بازنمایــی می‌گریــزد36. آگامبــن 
بــرای حــل مســئله بــه مفهــوم زمــانِ عملگــر2 زبان‌شــناس فرانســوی گوســتاو گیــوم متوســل شــده 
اســت. ســاختن تصویــری مکانــی از زمــان قــادر نیســت زمــان را حیــن فعل برســاختن ایــن تصویر 
بازنمایــی کنــد. ایــن همــان زمانــی اســت کــه طــول می‌کشــد تــا ذهــن تصویــری از زمــان بســازد 
یــا بازشناســد. بازشناســی ایــن زمــان عملگــر مبنــای شــیوه‌ی جدیــدی از بازنمایــی زمــان یعنــی 
زمــان کرونوژنتیــک3 اســت کــه دیگــر نــه خطــی بلکــه ســه بعــدی اســت و اکنــون قابلیــت آن را 
دارد کــه تصویــر زمــان را در خــود فراینــد برســاخته شــدن تصویــر آن و در بالقوگــی محــض آن به 
چنــگ آورد. بنابــر ایــن ملاحظــات آگامبــن نهایتــاً زمــان مســیانیک را اینگونــه تعریف کرده اســت: 
»زمانــی کــه طــول می‌کشــد تــا زمــان بــه پایــان برســد یــا بنحــو دقیقتــر زمانــی کــه طــول می‌کشــد 
تــا مــا بازنمایــی‌ای از زمــان را بــه پایــان ببریــم«. ایــن زمــان مســیانیک درون زمــان کرونولوژیــک 
تقــرر دارد و آن را از درون دگرگــون می‌ســازد و ایــن تنهــا زمــانِ واقعــی و تنهــا زمانــی اســت کــه 
مــا حقیقتــاً آن را دارا هســتیم. نکتــه‌ی اساســی آن اســت کــه چنیــن بازنمایــی‌ای از زمان در ســاحت 
زبان‌شــناختی، در لحظــه‌ی برســاخت تصویــر خــود از زمــان، همــه‌ی صورت‌هــای افعــال یعنــی 
همــه‌ی زمانهــا و وجــوه فعلــی4 را همزمــان در وحدتــی یکپارچــه بازشناســی می‌کنــد. بــه عبــارت 
دیگــر ایــن قســم بازنمایــی زمــان، همــه‌ی زمان‌هــا اعــم از گذشــته و حــال و آینــده و همــه‌ی وجوه 

فعلــی را در نقطــه‌ای واحــد وحــدت می‌بخشــد37.
امــا همــه‌ی این‌هــا چــه ارتباطــی بــا مفهــوم مسیانیســم نــزد شــریعتی و تفــاوت آن بــا برداشــت 
بنیامینــی از ایــن ایــده دارد؟ چنانچــه پیشــتر اشــاره شــد مسیانیســم شــریعتی در تحلیــل نهایــی 
همچنــان گرفتــار چارچوبــی کرونولوژیــک، خطّــی و تهــی از زمــان اســت، حــال آنکــه مسیانیســم 
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بنیامیــن بــر مفهــوم کایرولوژیــک زمــان اســتوار اســت. یونانیــان دو واژه برای مفهــوم زمان داشــتند؛ 
یکــی کرونــوس1 کــه معــرف زمــان گاهنامــه‌ای و پیوســته بــود کــه زمــان را همچــون سلســله‌ای از 
آنــات متوالــی تهــی تصویــر می‌کــرد، و دیگــری کایــروس2 یــا زمــان وقت‌شناســانه/ موقع‌شناســانه. 
ــروس  ــان از واژه‌ی کای ــه رومی ــه ب ــالتی مســیانیک داشــت، در نام ــه رس ــس، رســولی ک ــل قدی پ
اســتفاده کــرده اســت38. نســبت اساســی بــا کایــروس اســتوار بــر اغتنــام فرصــت در لحظــه‌ای فــرّار 
و گریزپــا بــود؛ فرصتــی زودگــذر کــه اگــر بگــذرد دیگــر از دســت رفتــه اســت. آگامبــن معتقــد 
اســت همــه‌ی مــا در لحظــات شــادی یــا لــذت بهــره‌ای کوچــک از کایــروس داریــم. زمــان لــذت، 
ــا کرونــوس کــه زمــان تهی،پیوســته و نامتناهــی  زمانــی پر،گسســته و متناهــی اســت در تقابــل ب
اســت39. علیرغــم آنکــه کایــروس و کرونــوس در تقابــل بــا یکدیگــر قــرار داشــته و تفاوتــی کیفــی 
بــا یکدیگــر دارنــد، امــا مســئله‌ی مهمتــر بــه زعــم آگامبــن نــه تقابــل و جدایــی میــان آنهــا بلکــه 
تشــریح رابطــه‌ی میانشــان اســت. تعریفــی کــه او از ایــن رابطــه بدســت می‌دهــد اســتوار بــر ایده‌ی 
درهم‌تنیدگــی ایــن دو اســت: کرونــوس زمانــی اســت کــه کایــروس در آن تقــرر دارد و کایــروس 
زمانــی اســت کــه در آن اندکــی کرونــوس نهفتــه اســت. آنچــه در کایــروس بــه تعبیــر آگامبــن در 
ربــوده و تصــرف می‌شــود زمــان دیگــری غیــر از کرونــوس نیســت، بلکــه کرونوســی منقبض‌شــده 
ــده  ــه چنگ‌آم ــده و ب ــرف درآم ــه تص ــوس ب ــز کرون ــزی ج ــروس چی ــت. کای ــده اس و کوتاه‌ش
نیســت. بنابرایــن جهــان مســیانیک جهــان دیگــری نیســت، بلکــه خــود همین جهــان دنیوی اســت 
بــا اصــاح و تعدیلــی جزئــی و تفاوتــی کوچــک40. پــل قدیــس در مقــام فیگــوری بــه تمــام معنــی 
مســیانیک همیــن رابطــه را در واژه‌ی پاروزیــا3 بازنمایــی کــرده اســت. مطابــق بــا قرائــت آگامبــن، 
رخــداد مســیانیک در نظــر پــل قدیــس رســتاخیز مســیح بــود کــه پیشــاپیش اتفــاق افتــاده بــود، نــه 
آمــدن دوبــاره مســیح چنانکــه معمــولاً از ترجمــه‌ی تحت‌اللفظــی واژه پاروزیــا اســتفاده می‌شــود، و 
قــرار اســت در آینــده رخ دهــد. امــا بــه ایــن ترتیــب تنشــی متناقض‌نما میــان امــر پیشــاپیش رخ‌داده 
و امــری کــه هنــوز رخ نــداده )و بــه تعبیــری بعُــد زمانــی »نه-هنــوز«(، باقــی می‌مانــد کــه معــرف 
مفهــوم رســتگاری نــزد پولــس اســت. رخــداد مســیانیک پیشــاپیش رخ داده اســت و رســتگاری 
بــرای مؤمنــان بدســت آمــده، امــا بــرای آنکــه بــه تمامــی تحقــق یابد مســتلزم زمانــی اضافی اســت. 
ممکــن اســت چنیــن بــه نظــر ‌رســد کــه ایــن شــکاف معــرف تأخیــر یــا تعویقــی برســازنده در امر 
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مســیانیک اســت. ایــن شــکاف بــه زعــم آگامبــن در حکــم مســأله‌ای جدلی‌الطرفیــن1 در مفهــوم امر 
مســیانیک اســت کــه ســبب شــده گاهــی آن را همچــون قســمی منطقــه‌‌ی مــرزی یــا »زمان گــذار«2 
میــان دو دوران متفــاوت تلقــی کننــد؛ آغــاز دوران جدیــد و پایــان دوران قدیــم. در اینصــورت زمان 
مســیانیک بنحــوی متناقــض بــه هــردوی ایــن قلمروهــا تعلــق خواهــد داشــت. آنچــه ایــن مســأله 
را خطیــر می‌ســازد بــه زعــم آگامبــن حضــور ضمنــی همیــن »تأخیــر« در مفهــوم »زمــان گــذار« 
ــا بی‌نهایــت وجــود  ــن ت ــداد یافت ــل و امت ــه تطوی اســت، چــرا کــه در هــر »گــذاری« گرایشــی ب
دارد، و پایانــی کــه وعــده‌ی آن داده شــده بــه ایــن شــکل دســت‌نایافتنی می‌گــردد. یــک حکایــت 
مشــهور در ســنت یهــودی بــا ظرافــت همیــن بــه تعویــق افتــادن همیشــگی ظهور مســایا را دســت 
انداختــه اســت: یــک خاخــام یهــودی بــه فــردی کــه اســتخدامش کرده تــا در صــورت آمدن مســایا 
حضــور او را بــه همــگان اعــام کنــد، می‌گویــد گرچــه بــرای ایــن کار دســتمزد اندکــی بــه او داده 
خواهــد شــد، در عــوض ایــن »شــغلی مادام‌العمــر« اســت. بــاری، حــلّ ایــن مســأله منــوط بــه درک 
درســت مفهــوم »زمــان عملگــر« اســت. بــه زعــم آگامبــن سرچشــمه‌ی خطــا آنجاســت کــه زمــان 
عملگــر/ زمــان مســیانیک بــدل بــه قســمی زمــان »مکمــل«3 می‌شــود کــه بــه زمــان کرونولوژیــک 
افــزوده شــده اســت تــا پایــان آن را الی‌غیرالنهایــه بــه تعویــق بیانــدازد. ایــن در حالیســت کــه در 
ــا آن را  ــه چیــزی افــزوده می‌شــود ت ــای متممــی نیســت کــه ب ــه معن ــا ب قرائــت آگامبــن، پاروزی
کامــل ســازد یــا مکملــی کــه »بعــداً« افــزوده شــده اســت و هرگــز بــه تحقــق نمی‌رســد. پاروزیــا به 
معنــای دومیــن آمــدن مســیح یــا یــک رخــداد مســیانیک دوم نیســت. آگامبــن یــادآور شــده اســت 
کــه در زبــان یونانــی »پاروزیــا« بــه ســادگی بــه معنــای »قــرار گرفتن هســتی در کنــار/ مجــاور خود 
ــرد، بی‌آنکــه هرگــز مقــارن یــک  ــار خــود قــرار می‌گی در اکنــون« اســت؛ زمــان مســیانیک در کن
لحظــه‌ی کرونولوژیــک باشــد و بی‌آنکــه هرگــز خــود را بــه آن لحظــه بیافزایــد، ایــن لحظــه را در 
‌می‌ربایــد و بــه انجــام می‌رســاند. مســایا پیشــاپیش آمــده اســت؛ رخــداد مســیانیک پیشــاپیش رخ 
داده اســت، امــا حضــور آن درون خــود حــاوی زمــانِ دیگــری اســت کــه پاروزیــای آن را کــش 
می‌دهــد، نــه از آن رو کــه آن را بــه تعویــق بیانــدازد، بلکــه برعکــس بــدان خاطــر کــه آن را بــه 
چنگ‌آوردنــی ســازد. از همیــن روســت کــه چنانکــه آگامبــن از بنیامیــن نقــل کــرده اســت، هــر 
لحظــه‌، هــر ثانیــه همــان دروازه‌ی کوچــک و درِ تنگــی اســت کــه مســیحا چــه بســا از آن داخــل 
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شــود41. بنابرایــن اشــتباه اساســی در فهــم امــر مســیانیک، تلقــی زمــان عملگــر بــه مثابــه زمانــی 
مکمــل/ افــزوده اســت کــه بــه انتهــای پیوســتار زمــان کرونولوژیــک افــزوده می‌شــود42. 

همــه‌ی پافشــاری بنیامیــن بــر اینکــه زمــان مســیانیک اکنونــی اســت کــه خرده‌هــا و ترکش‌هــای 
زمــان مســایا در آن نفــوذ کــرده اســت، و نــه زمانــی در افــق تهی آینــده، آزاد کــردن انــرژی انفجاری 
و پتانســیل انقلابــی لحظــه‌ی اکنــون و حــال حاضــر اســت؛ آن فهمــی از زمــان کــه بــا پذیــرش آن، 
ــه حتمیــت »آینــده«‌‌ای دل بســت کــه فلســفه‌ی تاریــخ »علمــی«  ــان، ب ــا اطمین ــوان ب دیگــر نمی‌ت
ــگاره‌ی  ــذرا از ان ــوی گ ــه بنح ــا ک ــریعتی، آنج ــد. ش ــده‌اش را می‌ده ــس وع ــم ارتدوک مارکسیس
دترمینیســتی در بــاب پایــان تاریــخ، کــه محــل اتــکای مارکسیســم زمانه‌اش بــود فاصلــه می‌گرفت، 
و از قضــا دســت‌اندرکار پرورانــدن قســمی الهیــات تاریــخ شــیعی می‌شــد کــه اســتوار بــر مایه‌هــای 
مســیانیک تشــیع بــود، فرصــت آن را داشــت تــا شــاید بــرای نخســتین‌بار مسیانیســم شــیعی را از 
بنــد آینده‌گرایــی فلج‌کننــده‌اش آزاد نمــوده و آن را بــر »اکنــون«، اکنونــی آکنــده از تکه‌هــای زمــان 
مســیانیک43 اســتوار ســازد. بــا این‌حــال، شــاید افــق معرفتــی زمانــه‌اش چنــان بــود کــه ضــرورت 
چنیــن چرخشــی را خــارج از میــدان دیــد او و دیگــران قــرار مــی‌داد. او کــه بنــا به سرشــت انقلابی 
اندیشــه‌اش، طبعــاً بــا مســأله‌ی توجیــه طــرح تاریخــی خــود بــرای مســلمانان شــیعه‌ی انقلابــی 
مواجــه بــود، بایــد همچــون گفتــار مارکسیســم زمانــه‌اش، وجاهــت خطــاب انقلابــی خــود را بــر 
شــالوده‌ای مطمئــن اســتوار می‌ســاخت تــا انگیــزش لازم بــرای ایجــاد خیزشــی مبارزاتــی را فراهــم 
آورد. مارکسیســم ارتدوکــس در قــرن نوزدهــم و بیســتم بــرای تضمیــن تحقــق مدعــای خــود در 
بــاب پایــان تاریــخ تــا حــدّی متکــی بــر مرجعیــت »علــم« بــود، شــریعتی امــا، علیرغــم آنکــه گاه و 
بیــگاه در مواجهــه بــا مخاطــب خویــش بــه مرجعیــت »علــم« و »عینیــت علمــی« متوســل می‌شــد، 
بــه اقتضــای طــرح پــروژه‌اش در اجتماعــی دینــی، فلســفه‌ی تاریــخ خــود را صرفــاً بــر مبنــای یگانه 
فلســفه‌ی تاریــخ رایــج زمانــه‌اش کــه »علمــی« پنداشــته می‌شــد بنــا نکــرد. در ایــن مــورد شــاید 
بتــوان او بــرای حــلّ مشــکل، ســهل‌انگارانه، بــه تعبیــر آدورنــو پــروژه‌اش را »بــر وثیقــه یــا تضمیــن 
شــرایط اجتماعــی و فکــری رایــج«44 اســتوار ســاخت، چــرا کــه اواخــر دهــه‌ی 40 و در دهــه‌ی 50 
در ایــران کســی بــرای اشــاعه‌ی ایــده‌ی »انقــاب« چنــدان نیــازی بــه احتجــاج نداشــت. بنابرایــن 
ــه‌ی شــیعیان مســلمان  ــی تعالی‌جویان ــان دین ــر ایم ــکا ب ــا ات ــاً ب او طــرح تاریخــی خــود را صرف
انقلابــی عصــر خــود ضمانــت کــرد؛ چنیــن وعــده داده شــده اســت در متــن مقــدس، و بنابرایــن 
تحقــق نجــات نهایــی در تاریخــی سراســر ثــار و ثارکشــی، جبــری و حتمــی اســت. تکیــه بــر ایــن 
ایمــان دینــی پیشــامدرن از آثــار ناشــی از  رســوبات تعالی‌گرایانــه‌ی باقی‌مانــده در الهیــات شــریعتی 
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اســت. بــا اینحــال او بــا پیونــد زدن پرســش از تاریــخ تشــیع و امامــت شــیعی از یکســو، و تاریــخ 
جوامــع شــیعی از ســوی دیگــر، بــه پرســش از حقیقــت تشــیع، یــا بــه عبــارت دیگــر بــا عرضــه‌ی 
وعده‌هــای دینــی بــه واقعیــات تاریخــی، گام بلنــدی در جهــت درون‌مانــدگار ســاختن بینــش دینی 
برداشــته بــود. او بــا اســتنطاق شــکل رایــج ایمــان دینــی بــه اتــکای تاریــخ، و کوشــش در جهــت 
مدخلیــت دادن بــه ایــده‌ای از ســنخ »عهــد«1 یــا »وعــده« کــه بخصوص در ســنت یهودی-مســیحی 

ســابقه‌ای دیریــن داشــت، الهیــات را درگیــر تاریــخ می‌خواســت.
شــریعتی گاهــی در برخــی نوشــتجات خــود بــا نزدیــک شــدن بــه نوعــی گفتــار عرفانی، بــه ایده‌ی 
قســمی زمــانِ غیــر هــم‌ارز بــا زمــان کرونولوژیــک نیــز نزدیــک شــده اســت. بــه اســتناد پانویســی 
طولانــی کــه در جلــد اول »تاریــخ تمــدن« آمــده اســت، می‌تــوان گفــت شــریعتی دســت‌کم ســه 
ســنخ متمایــز زمــان را بازشناســی می‌کــرد: یکــی زمــان تقویمــی، که همــان زمــان طبیعــی، فیزیکی 
و زمــان حرکــت در طبیعــت اســت. دو دیگــر مفهــوم »زمــان اجتماعــی« کــه زمــان حرکــت در 
جامعــه اســت، و بــه تصریــح خــودش از اســتادش ژرژ گورویــچ وام گرفتــه، و ســوم آنچه شــریعتی 
ــی  ــر لوی ــت نظ ــون دوران کارورزی‌اش تح ــا آن را مدی ــنایی ب ــد و آش ــی« می‌خوان ــان روان »زم
ماســینیون اســت. ایــن ســومی بــه زعــم شــریعتی زمــانِ حرکــت در روح اســت کــه گاهــی بطئی و 
منطقــی حرکــت می‌کنــد و گاهــی ســریع و انقلابــی45. ایــن »زمــان روانــی« کــه بــه تعبیــر شــریعتی 
می‌توانــد گاهــی »انقلابــی« باشــد و ایــن خــود تعبیــر جالب‌توجهــی اســت تفکــر او را از محصــور 
مانــدن درون پارادایــم زمــان کرونولوژیــک می‌رهانــد. بــا توجــه بــه اینکــه ایــن ســه زمــان نــزد 
شــریعتی بــه ترتیــب ناظــر بــه ســه قلمــرو طبیعــت، جامعــه و روح فهــم می‌شــوند، معقــول اســت 
تصــور کنیــم کــه ســنخ ســوم یعنــی »زمــان روانــی« مطابــق فهــم شــریعتی از آن، احتمــالاً ارتباطــی 
بــه تاریــخ و جامعــه نداشــته و نــزد او ناظــر بــر ســاحتی فراتاریخــی بــوده اســت. اما اتفاق شــگفتی 
کــه در متــن ثــار رخ می‌دهــد آن اســت کــه شــریعتی هنــگام ســاختن و پرداختــن قســمی الهیــات 
تاریــخ شــیعی، چیــزی شــبیه بــه همیــن ســنخ ســوم زمــان را بــه کار می‌زنــد و بدیــن ترتیــب پــای 
ــت  ــد. آنجــا شــریعتی از »ابدی ــاز می‌کن ــخ ب ــه ســاحت تاری ــک را ب ــان غیرکرونولوژی قســمی زم
ــخ  ــای تاری ــه‌ی ثار‌ه ــتگی هم ــدت و پیوس ــده‌ی وح ــوص ای ــد و بخص ــخن می‌گوی ــخ« س تاری
انســان را پیــش می‌کشــد، و بــه درک نوعــی همزمانــی همــه‌ی اولیــاء اشــاره می‌کنــد و بــه برخــی 
قصــص دینــی ارجــاع می‌دهــد. امــا تعابیــر شــریعتی در مــورد ایــن ســومین ســنخ زمــان در متــن 
ثــار، بــه شــدّت متأثــر از ســنت باطنی‌گرایــی در تشــیع اســت کــه پژوهش‌هــای مــدرن در بــاب 

1. Covenant; Testament
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آن متولیانــی پــرآوازه در ســنت اسلام‌شناســی فرانســوی داشــت؛ دســتکم رگــه‌ای از تبــار فکــری 
شــریعتی بــه اینهــا می‌رســید.

از قضــا در همــان دوران فعالیــت علــی شــریعتی، هانــری کربــن در قالــب پــروژه‌ی »اســامِ ایرانــی« 
و تشــیعِ باطنــی، ایده‌هــای مشــابهی از قســمی زمــان غیرکرونولوژیــک را از منابــع حکمــت شــیعی 
اســتخراج کــرده و بســط داده بــود. کربــن در اســام ایرانــی بــه نقــل از قاضــی ســعید قمــی بحثــی 
راجــع بــه »زمــان لطیــف« کــرده اســت کــه زمانــی اســت کیفــی، انفســی و برگشــت‌پذیر کــه در 
تقابــل بــا زمــان تهــی، پیشــرونده و برگشــت‌ناپذیر تاریــخ عرفــی قــرار دارد. در متــون حکمــت 
شــیعی از ایــن دومــی بــه »زمــان کثیــف« تعبیــر شــده اســت. ایــن زمــان کثیــف را می‌تــوان نزدیــک 
بــه همــان زمــان کرونولوژیــک دانســت کــه بــه تعبیــر کربــن مبنــای تاریــخ ظاهــری و ســکولار 
اســت و آن زمــان لطیــف مبنــای تاریــخ قدســی. کربــن اســتدلال کــرده اســت کــه ایــده‌ی »عالــم 
مثــال« را می‌تــوان بــر همــان زمــان لطیــف قاضــی ســعید قمــی تطبیــق کــرد. در ایــن زمــان لطیــف، 
در عالــم مثــال کــه میانجــی عالــم ملــک و ملکــوت اســت همــه‌ی اولیــاء همزمــان و صرف‌نظــر 
از تقــدم و تأخــر ظهورشــان در ســاحت تاریــخ کرونولوژیــک، در عــرض یکدیگــر حضــور دارنــد. 
همیــن عالــم مثــال و زمــان لطیــف اســت کــه فهــم معنــای خلــقِ »نــور محمــدی« را حتــی پیــش 
از آفرینــش ارواح ابراهیــم و موســی و عیســی فراهــم می‌کنــد؛ پیامبرانــی کــه در پیوســتار تاریــخ 
کرونولوژیــک و در عالــم ملــک، مقــدم بــر پیامبــر اســام وارد ایــن عالــم شــده‌اند. امــا بــه نظــر 
می‌رســد مفهــوم زمــان لطیــف نــزد کربــن، شــبیه زمــان کرونولوژیــک عرفــی کــه تخته‌بند مــکان و 
قائــم بــدان اســت، همچنــان قائــم بــه مفهــوم قســمی مــکان بریــن یعنی عالــم مثــال اســت و بدون 
عالــم مثــال بــه مثابــه مکانــی مجــزا کــه محــل تقــرر آن اســت، قــادر بــه ســرپا ایســتادن نیســت، در 
حالیکــه زمــان مســیانیک نــزد بنیامیــن و آگامبــن درون همیــن زمــان کرونولوژیــک نهفتــه اســت و 
شــأنی درون‌مانــدگار دارد. عالــم مثــال در گفتــار کربــن بســتری اســت که وجــود آن بــرای مبادلات 
باطنی-معنــوی ضــروری اســت. در اینجــا قطعاتــی را بــه ترتیــب از شــریعتی و هانــری کربــن نقــل 
ــار و در توضیــح  ــان آنهــا آشــکار شــود. شــریعتی در بخشــی از متــن ث ــا شــباهت می ــم ت می‌کنی
ســابقه‌ی ایــده‌ی »وراثــت« در میــراث مکتــوب فرهنــگ اســامی بــه نقــل قصــص تمثیلی از ســنت 
اســامی پرداختــه اســت کــه مضمــون آنهــا حاکــی از اتصــال میــان پیامبــران از پــس قرن‌هــا فاصله 
زمانــی اســت. واژگان مــورد اســتعمال او در ابتــدا مبیــن همــان تسلســل تاریخــی در چارچــوب 
زمــان کرونولوژیــک اســت، امــا در ادامــه اوضــاع عــوض می‌شــود: »حتــی ســعی شــده اســت کــه 
پیامبــران را بــه عناویــن مختلــف بــه صــورت شــجره‌نامه، بصــورت حتــی یــک وســیله، یک ابــزار، 
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یــک ســمبل و امثــال اینهــا بــه یکدیگــر ارتبــاط بدهنــد و بعنوان یــک تسلســل و پیوســتگی جریان 
واحــد، یــک وحــدت تاریخــی درســت کننــد تــا آنهــا را بــه صــورت مجــرد، حادثه‌هــای گوناگــون 
ــالت موســی را  ــد رس ــه می‌خواه ــم ک ــی نکنیم...می‌بینی ــف، تلق ــای مختل ــا و زمان‌ه و در زمین‌ه
بــه رســالت یوســف کــه از لحــاظ ظاهــر تاریــخ، رابطــه‌ی متصــل در آنهــا نمی‌بینیــم پیونــد بزند و 
اتصــال دهــد اتصــال معنــوی... متأســفانه جهان‌بینــی مــا آنقــدر کوچــک اســت کــه تمــام عاشــورا 
تــازه از روز تاســوعا شــروع می‌شــود و بعدازظهــر فــردا تمــام می‌شــود...در صورتیکــه مســأله یــک 
روز و نیــم نیســت. مســأله ابدیــت تاریــخ اســت، در ایــن همــه وســعت«46. در فــرازی کــه نقــل 
شــد، شــریعتی بــه نحــو ضمنــی میــان ظاهــر و باطــن تاریــخ تمایــز قائل شــده اســت. بعــاوه آنچه 
مبنــای تمایــز ظاهــر تاریــخ یــا تاریــخ ظاهــری بــا باطــن تاریــخ یــا چنانکــه او تعبیــر کــرده »ابدیت 
تاریــخ« را می‌ســازد، فقــدان اتصــال بلافصــل میــان وقایــع در پیوســتار زمــان کرونولوژیــک اســت 
کــه دو واقعــه‌ای را کــه در »ابدیــت تاریــخ« بواســطه‌ی »اتصــال معنوی«شــان همزمــان و بنحــوی 
بلافصــل در کنــار هــم قــرار دارنــد، بــه شــکلی جــدا و منفصــل بازنمایــی می‌کنــد. از ســوی دیگــر 
و در فاصلــه‌ای آشــکار بــا شــریعتی، هانــری کربــن دســت‌اندرکار اســتخراج منابــع حکمت شــیعی 
بــود تــا بــر مبنــای آنهــا طــرح نوعــی اســام ایرانــی/ تشــیع معنــوی را بریــزد کــه آشــکارا مایه‌هایی 
ــزد  ــدی ن ــواع زمان‌من ــاب ان ــن ضمــن بحــث در ب ــدی داشــت. کرب ــی و گنوســتیک نیرومن باطن
حکمــای ایرانــی بــه تمایــزی میــان دو نــوع زمــان، زمــان آفاقــی و زمــان انفســی اشــاره کرده اســت 
ــه ســمنانی در قــرن هشــتم هجــری اســت. زمــان آفاقــی را  کــه مأخــوذ از نوشــتجات علاء‌الدول
کربــن بــه صراحــت معــادل زمــان کرونولوژیــک/ تاریــخ ظاهــری1 دانســته اســت، و زمان انفســی را 
معــادل زمــان درونــی، زمــان تاریــخ تمثیلــی و زمــان اگزیستانســیل یــا وجــودی قــرار داده اســت47. 
ــودن  ــم ب ــی« یعنــی قدی ــرآن ازل ــه‌ی »ق ــه نظری ــد کــه برخــی ب ــکالی ســخن می‌گوی ــن از اشِ کرب
کلام خداونــد وارد می‌کردنــد؛ اینکــه در صــورت پذیــرش ازلــی و قدیــم بــودن قــرآن، حوادثــی 
کــه در کتــاب آســمانی نقــل شــده بایــد پیــش از ایجــاد و خلــق شخصیت‌هایشــان حــادث شــده 
باشــند48. مشــابه همیــن خرده‌گیــری را می‌تــوان در مــورد حکایت‌هــا و روایاتــی شبه‌اســطوره‌ای 
ــا  ــه موســی ی در ادبیــات شــیعی ایــراد کــرد کــه حاکــی از آن هســتندکه خبــر واقعــه‌ی کربــا ب
عیســی داده شــده بــود. کربــن مدعــی اســت ایــن اشــکال زمانــی پدیــد می‌آیــد کــه مــاک ارزیابــی 
مــا زمــان آفاقــی و تاریــخ ظاهــری باشــد. رمزپــردازی عوالــم را می‌بایســت بــر مبنــای آن زمــان 
ــه عنــوان ســقوط در گذشــته، فقــط در  دیگــر، زمــان انفســی فهمیــد چــرا کــه: » قبــل و بعــد، ب

1. temps chronological/ temps de histoire exterieure
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زمــان تاریخــی و از طریــق آن، فقــط در پراکندگــی ]و بی‌قــراری[ »تعاقبــی« و از طریــق آن حــادث 
ــپس  ــود دارد«49.  او س ــد وج ــل و بع ــارن« قب ــان »تق ــی زم ــری، یعن ــان دیگ ــن زم ــود. لیک می‌ش
مفهومــی مشــابه، یعنــی »زمــان لطیــف« از قاضــی ســعید قمی)عصــر صفــوی( را شــرح می‌دهــد و 
ــارات قاضــی ســعید قمــی در »شــرح  ــا نقــل عب ــد و ب ــق می‌کن ــال تطبی ــم مث ــر مفهــوم عال آن را ب
توحیدالصــدوق« تأکیــد می‌کنــد کــه تصدیــق حیــث هستی‌شــناختی عالــم مثــال ضــروری اســت، 
زیــرا در غیــاب آن »درک واقعیــت شــهود مظاهــر حــق، فهــم معنــای حکایت‌هــای تمثیلــی، قبــول 
ایــن عالــم »اجســام لطیــف«، امکان‌پذیــر نیســت«50. بنابرایــن آنچــه شــریعتی از آن بــه اتصــال معنــوی 
میــان وقایــع منفصــل تاریخــی تعبیــر می‌کــرد کــه ابدیــت تاریــخ را می‌ســاخت، نزدیــک بــه همیــن 
مفهــوم زمــان انفســی و غیرکرونولوژیــک کربــن اســت. البتــه چنانکــه گذشــت، زمــان انفســی مــورد 
نظــر کربــن از آن جهــت کــه تقــرر آن در عالــم مثــال اســت و حیثیــت هستی‌شــناختی متمایــزی از 
تاریــخ دنیــوی ظاهــری دارد، از اســاس متفــاوت بــا زمــان مســیانیک نــزد بنیامیــن اســت، چــرا کــه 
زمــان مســیانیک چنانکــه شــرح آن رفــت نــه بیــرون از زمــان کرونولوژیــک بلکــه درون آن قــرار دارد. 
زمــان انفســی کربــن قســمی »تاریــخ قدســی« متمایــز و مســتقل از تاریــخ دنیــوی را بــر می‌ســازد، در 
حالیکــه پــروژه‌ی بنیامیــن نجــات پدیدار‌هــای همین تاریــخ دنیــوی و ظاهری اســت کــه در ناتمامی و 
ســکوت فــرو رفته‌انــد و چشــم‌انتظار رســتگاری خویش‌انــد. شــریعتی احتمــالاً از حیــث گفتمانــی به 
مــواد مفهومــی برســازنده‌ی ایــده‌ی تاریــخ به اصطــاح »متقــارن« و غیرکرونولوژیک دسترســی داشــته 
بنحویکــه مفاهیــم آن بــه گفتــار او نیــز راه پیدا کــرده و در آنجا ســبب ایجاد تنشــی مفهومی میــان زمان 
کرونولوژیــک و زمــان ازلــی- ابــدی گشــته انــد. حــل این تنــش در بینش تاریخی شــریعتی و فــراروی 
از آن جــز از طریــق طــرح مفهــوم زمــان مســیانیک در قرائــت بنیامینی/آگامبنــی آن امکان‌پذیــر نیســت.
آن اشــارات شــریعتی بــه زمانــی غیرکرونولوژیــک درون متنــی همچــون ثــار را باید مغتنم شــمرد51. 
فهــم او از ایــن زمــان غیرکرونولوژیــک هــر چقــدر هــم آغشــته بــه تعابیــر و اســتدلال‌های ســنت 
پژوهــش باطنی‌گرایــی ماســینیونی-کربنی باشــد، بــه هــر حــال چنانکــه اشــاره شــد، شــریعتی در 
ثــار پــای زمــان غیرکرنولوژیــک را بــه تاریــخ بــاز کــرده اســت، و ایــن تاریــخ بــه گــواه خونــی 
کــه پیوســته بــر آن می‌پاشــد، تاریخــی واقعــی و مــادّی اســت. آنچــه بــرای تأمــل باقــی می‌مانــد 
مفصل‌بنــدی و صورتبنــدی تئوریــک دقیق‌تــر پیونــد میــان ایــده‌ی زمــان غیرکرونولوژیــک و تاریخ 

مــادّی اســت کــه پیشــاپیش در اندیشــه‌ی شــریعتی حضــور دارنــد.
نحــوه‌ی صورتبنــدی شــریعتی از آن زمــان غیرکرونولوژیــک، چنانکه نشــان داده شــد، او را به گفتار 
باطن‌گــرا و گنوستیســیزم هانــری کربــن نزدیــک می‌ســازد کــه از اســاس خصــم گفتــار سیاســی 
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ــده  ــه کار گرفته‌ش ــر ب ــه تعابی ــت ک ــوان گف ــدر می‌ت ــت‌کم این‌ق ــت. دس ــود او اس ــادی خ انتق
ــازع و متضــاد از  ــده‌ی متن ــان دو ای ــو هســتند. شــریعتی می ــار دوپهل ــان در ث ــده‌ی زم ــاره‌ی ای درب
ــده‌ی  ــه اعاده‌کنن ــان مســیانیک ک ــبه‌بنیامینی از زم ــده‌ی ش ــک ای ــوده اســت: ی ــان ب ــان در نوس زم
گذشــته در حــال اســت، و ایــده‌ای دیگــر کــه گرچــه می‌تــوان آن را غیــر کرونولوژیــک بــه شــمار 
ــا  ــا ســنت عرفــان اســامی و باطنی‌گــرا دارد. پیوندهــای شــریعتی ب آورد، امــا قرابــت بیشــتری ب
ــز  ــه‌ای آن دو نی ــی، در خــط و ربط‌هــای تاریخــی و زندگینام ــر از قرابت‌هــای گفتمان ــن فرات کرب
قابــل پیگیــری اســت. می‌دانیــم هــم کربــن و هــم شــریعتی هــر دو در فرانســه شــاگرد و دســتیار 
پژوهشــی لویــی ماســینیون بوده‌انــد52. کربــن تحــت تأثیــر ماســینیون بــه عرفــان اســامی و حکمت 
شــیعی روی مــی‌آورد و شــریعتی نیــز پیشــتر در ســال 1343، »ســلمان پــاک« ماســینیون را ترجمــه 
کــرده و مقدمــه‌ای بــر آن نوشــته بــود. در ســرآغاز ترجمــه‌ی شــریعتی از ایــن کتــاب، شــرح‌حال 
کوتاهــی از زندگــی ماســینیون و معرفــی آثــار او بــه قلــم کربــن نیــز گنجانــده شــده بــود. نبایــد 
شــگفت‌زده شــد وقتــی در مقدمــه‌ی ســلمان پــاک، شــریعتی را ببینیــم کــه بــا لحنــی همدلانــه از 
نوعــی »تشــیع باطنــی« در کنــار »تشــیع سیاســی« ســخن می‌گویــد: »آنچــه کــه در تاریــخ اســام 
می‌بینیــم، تشیع...درســت اســت کــه از نظــر سیاســی زاییــده‌ی اختــاف بــر ســر یــک مســأله‌ی 
سیاســی، یعنــی طرفــداری علــی بــرای احــراز زمامــداری بــوده اســت، ولــی از نظــر جامعه‌شناســی 
ــت  ــت نهض ــوان گف ــد: »می‌ت ــه می‌ده ــن ادام ــت«53 و چنی ــر از آن اس ــیار پیچیده‌ت ــوع بس موض
تشــیع، صرف‌نظــر از جنبــه‌ی سیاســی و اخلاقــی آن کــه بســیار باشــکوه اســت، عبارت بوده اســت 
از کوشــش بــرای دســت یافتــن بــه ابعــاد پنهانــی مفاهیــم و تعالیــم اســامی، و بســنده نکــردن بــه 
»محکمــات« و نایســتادن در برابــر بعــد ظاهــری و رویــی و بــه تعبیــر خود آنان، کشــف ســرّ و ســرّ 
ســرّ«54. اینجــا شــریعتی صراحتــاً ســخنگوی همــان تشــیع باطنــی اســت کــه کربــن ذیل نام »اســام 
ایرانــی« مشــغول صورتبنــدی آن بــود. شــریعتی در ایــن مقدمــه از بطن‌هــای مختلــف قــرآن، زبــان 
ســمبلیک همــه‌ی ادیــان و ارزش عرفــان بــه مثابــه نوعــی معرفــت بــه اســرار متــن مقــدس ســخن 
ــار باطن‌گــرا از آن ســنخ  ــاره‌ای جالب‌توجــه در ایــن مقدمــه هســت کــه در آن گفت می‌گویــد55. پ
ــد و در  ــه ســخن می‌آی ــم شــریعتی ب ــان قل ــود، از زب ــدی آن ب ــن دســت‌اندرکار مفصل‌بن کــه کرب
پرتــو آن برخــی تناقضــات او آشــکار می‌شــوند: »آنچــه در اســام شــایان تأمــل اســت، ایــن اســت 
کــه وی توانســته اســت ارزش‌هــا، اندیشــه‌ها و احســاس‌های گوناگــون را بــا مهارتــی اعجازآمیــز، 
طــوری پــر »بطــن« و چندبعــدی بیــان کنــد و ســخنان خــود را در لایه‌هــای گوناگونــی کــه هــر 
یــک در برابــر چشــم کســی یــا چشــم جامعــه‌ای و یــا در برابــر چشــم دوره‌ای بــاز می‌شــود پیچیده 
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اســت تــا بتوانــد در مســیر متغیــر جامعه‌هــای متغیــر انســان‌های متفــاوت و متغیــر، حیــات و خلود 
خــود را نــگاه دارد و از ضربه‌هــای مهیــب ایــن ســیل‌های بنیان‌کــن تاریــخ در امــان بمانــد و حتـّـی 
گذشــت زمــان آن را نــه تنهــا فرســوده نســازد و نســاید، بلکــه صیقــل دهــد و درخشــندگی بخشــد 
و بدیــن طریــق، ادعــای ثبــوت و جاویدانــی اســام، نــه تنهــا بــا اصل مســلم تغییــر و تحــول دائمی 
ــد«56. اینجــا  ــه اســتقبال می‌آی ــد و ب ــر نیســت، بلکــه آن را خــود تشــدید می‌کن ــز مغای همــه چی
تاریــخ بــرای شــریعتی چیــزی اســت کــه حقیقــت »بایــد از آن در امــان بمانــد«. اینجــا شــریعتی در 
آســتانه‌ی فــرو غلطیــدن بــه دام همــان فهمــی از ســنت دینی اســت کــه بنحــو خســتگی‌ناپذیری آن 
را آمــاج حمــات خــود قــرار مــی‌داد: ســنت دینــی )اســام شــیعی( به مثابــه »فرهنــگ« یــا »تمدن«، 
کــه بایــد ضربــات فرســاینده‌ی تاریــخ را تاب بیــاورد و رشــته‌ی طولانی فرادهشــش از هم نگســلد. 
تاریخیــت، کــه در اندیشــه‌ی دینــی شــریعتی شــأنی اساســی دارد، اینجــا چنــان مزاحــم و عرضــی 
اســت کــه »حقیقــت« دیــن بایــد از گزنــد آن »در امــان بمانــد« و محافظــت شــود. بدیــن ترتیــب 
در ایــن گفتــار، غایــت تشــیع باطنی-معنــوی کــه شــریعتی موضعــی همدلانــه در قبــال آن اتخــاذ 
می‌کنــد، غلبــه‌ بــر تاریــخ اســت کــه فحــوای انــکار تاریــخ نیــز در آن بــه چشــم می‌خــورد. اگــر 
در حملــه‌ی شــریعتی بــه مفهــوم فرهنــگ در برابــر مکتــب، غایــت تشــیع نــه انباشــتن بــر پیکــره‌ی 
فربــه فرهنــگ یــا تمــدن، کــه فعلیت‌یابــی تاریخــی معطــوف بــه رســتگاری اســت، اینجا شــریعتی 
بــه وضــوح متمایــل بــه ســوی ایــده‌ی فرهنــگ اســت کــه تلویحــاً به‌منزلــه‌ی ســازوکاری دفاعــی 
ــن  ــری کرب ــرای هان ــار باطن‌گ ــان گفت ــن هم ــود. ای ــی می‌ش ــی تلق ــی تاریخ ــر فعلیت‌یاب در براب
اســت کــه بــا دمیــدن بــر قســمی ایــده‌ی »تــداوم«، و ضمــن ور رفتــن بــا »میــراث«، علیرغــم ژســت 
ضدسیاســی‌اش، در نهایــت تنهــا می‌توانســت به مدد ارتــزاق از دم و دســتگاه گفتاری ناسیونالیســتی 
و بومی‌گــرا در دوره‌ی پهلــوی زنــده بمانــد. آنچــه مسیانیســم شــریعتی در ثــار تقــا میکــرد کــه از 
ســنت مطالعــات تشــیع باطن‌گــرا و »اســام ایرانــی« بگیــرد تــا خــود را از محدودیت‌هــای زمــان 

کرونولوژیــک برهانــد، بایــد از ســنت فکــری بنیامینــی گرفــت و بــه آن داد.
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   سرریز کویریات در اجتماعیات؛
   در کشاکش میان معنویت سیاسی و منفیت ماتریالیستی

// پاره بیست‌ویکم
شــریعتی از قســمی سوسیالیســم اخلاقــی دفــاع می‌کــرد. او مبانــی ماتریالیســتی سوسیالیســم علمی 
مارکسیســتی را بــرای تحقــق جامعــه‌ی بی‌طبقــه‌ی سوسیالیســتی نابســنده می‌دانســت، چــرا کــه بــه 
زعــم او ســوژه‌ها بــدون اعتقــاد بــه نظامــی از ارزش‌هــای اخلاقــی دلیــل کافــی بــرای فــداکاری و 
گذشــتن از منافــع فــردی خــود بــه نفــع تحقــق برابــری نخواهنــد داشــت. نمونــه‌ی بــارز چنیــن 

ایــده‌ای از سوسیالیســم در »ایدئولــوژی و جهان‌بینــی« آمــده اســت:
»بــرای همیــن اســت کــه مــن می‌گویــم جــز بــا یــک جهان‌بینــی کــه افــراد در آنجــا بــر اســاس 
یــک سیســتم ارزش‌هــای معنــوی حتی از حقشــان و از پولشــان بگذرنــد، امکان تحقق سوسیالیســم 
بــه معنــای واقعــی نیســت...مگر اینکــه مــن، غیــر از بــازرس دولــت کــه آنجا می‌آیــد، یــک رابطه‌ی 
وجــودی در ذات و فطــرت خــودم بــا کانونــی در هســتی، بــر اســاس جهان‌بینــی‌ام برقــرار کنــم، بــه 
طــوری کــه بــا همــان حالــت، بیشــتر از آنچــه بــرای ســود شــخصی‌ام تــاش می‌کنــم، بــرای ســود 
امــت، ملــت و مردمــم تــاش کنم...پــس بایــد یــک سیســتم الهــی باشــد. بایــد آن انگیــزه بــرای من 

باشــد کــه حتــی مــن از حقــم بگذرم...انگیــزه‌ی دیگــری وجود نــدارد«1.
ــاور شــریعتی آن اســت کــه در  ــه ب ــودن سوسیالیســم ماتریالیســتی ب ــل دیگــر نابســنده ب ــا دلی ام
تحلیــل نهایــی ایــن مبانــی ماتریالیســتی همــان ســوبژکتیویته‌ی بورژوایــی‌ای را بازتولیــد می‌کنــد که 

ســرمایه‌داری بــا تأکیــد حریصانــه‌اش بــر کار و انباشــت پدیــد آورده اســت:
»در اینجــا، سوسیالیســم تنهــا تغییــری در سیســتم اقتصــادی نیســت، بلکــه تغییــری در »بــودن« مــن 
نیــز هســت. فــرق مهــم ایــن اســت کــه )سوسیالیســم فقــط( تغییــری در سیســتم تولیــد و توزیــع 
ــن«  ــی »م ــادش اســت(. اصــاً انســان سوسیالیســت وجــود دارد، یعن ــن، یکــی از ابع نیســت )ای
ــی‌اش  ــور دیگــری اســت و جهان‌بین ــی‌اش ط ــد، زندگ ــر می‌کن ــور دیگــری فک سوسیالیســت ط
طــور دیگــری اســت و اصــاً بالــذات ضــدّ بــورژوازی اســت. در جهان‌بینــی اســت کــه بایــد ایــن 
مســئله مطــرح شــود؛ و الّ اگــر بــا فرهنــگ بــورژوازی، بینــش بــورژوازی و فلســفه‌ی بــورژوازی، 
سیســتم زندگــی آدمهایــی را کــه در بــورژوازی زندگــی کرده‌انــد، عــوض کنیــد، بدتــر می‌شــود 
و بــاز بــورژوازی، بــا همــان گنــداب، بــه شــکل دیگــر ی دامنگیــر خــود سوسیالیســم می‌شــود«1. 
ایــن دومیــن اســتدلال اهمیــت سرنوشت‌ســازی بــرای فهــم گیــر و گرفــت شــریعتی در تأکیــد بــر 
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پیونــد میــان اخــاق دین‌بنیــاد و سوسیالیســم دارد. بــه طــور کلــی حضــور همیــن بنیــاد اخلاقــی 
در منظومــه‌ی فکــری شــریعتی اســت کــه ماهیــت اســتراتژی مبــارزه‌ی سیاســی نــزد او را تحــت 
تأثیــر قــرار می‌دهــد. اگــر اســتدلال اول او، اخــاق و ارزش‌هــای اخلاقــی برگرفتــه از ایمــان دینــی 
ــق سوسیالیســم  ــه شــرط لازم تحق ــی‌آورد ک ــیله و ســازوکاری در نظــر م ــام وس ــاً در مق را صرف
هســتند، اســتدلال دوم آبســتن آن اســت کــه ســمت و ســویی بگیــرد کــه در نهایــت اخــاق را 
ــه  ــت ک ــوان گف ــدر می‌ت ــر صــورت، این‌ق ــه ه ــد. ب ــرار ده ــت فی‌نفســه ق ــام قســمی غای در مق
تحقــق سوسیالیســم نــزد شــریعتی بــا رســالت تولیــد ســوژه‌هایی از بیــخ و بــن متفــاوت، رســالت 
تولیــد یــک ســوبژکتیویته‌ی جدیــد در هــم تافتــه اســت. بــی جهــت نبــود کــه میشــل فوکو کــه در 
بحبوحــه‌ی انقــاب بــه ایــران ســفر کــرده بــود، وقتــی از وجــود قســمی »معنویــت سیاســی« در 
جنبــش انقلابــی ایرانیــان و کوشــش انقلابیــون مســلمان بــرای خلــق قســمی ســوبژکتیویته‌ی جدید 
ــراز جــوش و خــروش  ــر ف ــه ب ــد ک ــن جنبــش ســخن می‌گفــت، شــبح شــریعتی را می‌دی در ای

ــرواز اســت: ــا در پ ــی خیابان‌ه انقلاب
»وقتــی ایرانیــان از حکومــت اســامی حــرف می‌زننــد، وقتــی جلــوی گلولــه در خیابان‌هــا آن را 
فریــاد می‌زنند...نخســت بــه حرکتــی می‌اندیشــند کــه بــه نهادهــای ســنتی جامعــه‌ی اســامی در 
زندگــی سیاســی نقشــی دائمــی خواهــد داد...امــا بــه جنبــش دیگــری هــم می‌اندیشــند کــه وارونــه 
و عکــس اولــی اســت. جنبشــی کــه از راه آن بتــوان عنصــری معنــوی را داخــل زندگــی سیاســی 
کرد...اینجاســت کــه بــا ســایه‌ای روبــرو می‌شــویم کــه بــر همــه‌ی زندگــی سیاســی و دینــی ایــران 
امــروز افتــاده اســت؛ ســایه‌ی علــی شــریعتی، کــه مــرگ او در دو ســال پیــش بــه وی منزلــت وجود 

حاضــر غایــب را، کــه در تشــیع مقامــی ویــژه اســت، بخشــیده اســت«2. 
اگــر شــریعتی در توصیــف سوسیالیســم اخلاقــی/ معنــوی منظــور نظــرش، آن را عــاوه بــر تغییــر 
ــه مشــاهدات  ــتناد ب ــا اس ــم ب ــو ه ــد، فوک ــز می‌دان ــودن« ســوژه نی ــر در ب ــام اقتصــادی، »تغیی نظ
بی‌واســطه‌اش، هنــگام تبییــن علــل خیــزش انقلابــی ایرانیــان در ســال 57، اقتصــاد را از جایــگاه 
ــر در  ــرای تغیی ــی ب ــتیاق عموم ــمی اش ــد و قس ــر می‌کش ــه زی ــی ب ــش انقلاب ــل جنب علت‌العل

ــاند: ــای آن می‌نش ــر ج ــودن« را ب ــیوه‌ی ب ــوبژکتیویته و »ش س
»در نهایــت بــا در نظــر گرفتــن تمــام مشــکلات اقتصــادی، هم‌چنــان بایــد ببینیــم مــردم چــرا قیــام 
کردنــد و گفتنــد: دیگــر ایــن وضــع را نمی‌خواهیــم. ایرانیــان بــا قیام‌شــان بــه خــود گفتنــد و ایــن 
شــاید روح قیام‌شــان باشــد: مــا بــه طــور قطــع بایــد ایــن رژیــم را تغییــر دهیم...امــا بــه ویــژه بایــد 
خودمــان را تغییــر دهیــم. بایــد شــیوه‌ی بودنمــان، رابطه‌مــان بــا دیگــران، بــا چیزهــا، بــا ابدیــت، 
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بــا خــدا و غیــره کامــاً تغییــر کنــد و تنهــا در صــورت ایــن تغییــر ریشــه‌ای در تجربه‌مــان اســت 
ــم کــه در همیــن جــا اســت کــه  ــود. مــن فکــر می‌کن ــی واقعــی خواهــد ب کــه انقلابمــان انقلاب
اســام ایفــای نقــش می‌کند...مذهــب بــرای آنــان نویــد و تضمیــن وســیله‌ای بــرای تغییــر ریشــه‌ای 

ــان اســت«3.  سوبژکتیویته‌ش
بی‌تردیــد می‌تــوان پــروژه‌ی تحقق‌بخشــیدن بــه قســمی »معنویــت سیاســی« را در گفتــار شــریعتی 
ــه‌ی  ــتن »جامع ــاب و برپاداش ــی، انق ــارزه‌ی سیاس ــت مب ــه در آن غای ــروژه‌ای ک ــناخت، پ بازش
بی‌طبقــه‌ی توحیــدی«، معنابخشــی بــه هســتی و حیــات انســان اســت، و بــه عبارتــی پاســخ‌گفتن 
ــر ایــن مدعــا کجاســت شــاهدی قاطع‌تــر از  ــا« در ســاحت سیاســت اســت. ب ــه »مســأله‌ی معن ب
ــه  ــه شــریعتی در درس اول اسلام‌شناســی در حســینیه‌ی ارشــاد ارائ ــب«، ک »طــرح هندســی مکت
کــرده اســت4. در طــرح هندســی مکتــبِ شــریعتی از »جهان‌بینــی« بــه »ایدئولــوژی« و از آنجــا بــه 
»جامعــه‌ی ایدئــال« می‌رســیم. از شــریعتی بــه عنــوان یــک متفکــر سوسیالیســت کــه ســودای تحقق 
یــک جامعــه‌ی بی‌طبقــه و عــاری از اســتثمار را در ســر داشــت، انتظــار مــی‌رود کــه طــرح خــود را 
همینجــا خاتمــه دهــد. مهــم نیســت آنچــه ابتــدا بــه ســاکن پــروژه‌ی سیاســی او را منبعث ســاخته، 
مواجهــه‌ی انتقــادی بــا عناصــری از وضــع موجــود بــوده کــه ماهیتــی اخلاقــی یــا انسان‌شــناختی 
دارنــد؛ اینهــا می‌تواننــد بــه عنــوان نقــاط عزیمــت جایــی در ســرآغاز طــرح هندســی مکتــب او 
جــای داده شــوند؛ مارکــسِ مانیفســت کمونیســت و کاپیتــال هــم مارکــس جوانــی را پشــت ســر 
ــی  ــی و هگل ــاً کانت ــی عمیق ــا دغدغه‌های ــک ازخودبیگانگــی، ب ــل پروبلماتی ــه ذی خــود داشــت ک
ــی  ــرح هندس ــکل »ط ــاری، مش ــود. ب ــرده ب ــاز ک ــان آغ ــی انس ــاره‌ی آزادی و خودتعین‌بخش درب
ــت« باشــد،  ــال« کــه همــان »امّ مکتــب« آنجاســت کــه طراحــش پــس از تحقــق »جامعــه‌ی ایدئ
فــارغ نمی‌شــود و از کار نمی‌پــردازد؛ مرحلــه‌ی بعــدی تولیــد »انســان ایدئــال« اســت. در تصویــر 
دوم »طــرح هندســی مکتــب« شــریعتی کوشــیده اســت محتوایــی درون طــرح فرمــال تصویــر اول 
بریــزد. حــال ایــن »انســان ایدئــال« اوصــاف و نــام و نشــانی دارد: »جانشــین خداونــد در طبیعــت« و 
برخــوردار از »آگاهــی، آزادی و آفرینندگــی« کــه در نهایــت خــود بــه »خــدا« می‌رســد. در مــورد این 
»انســان ایدئــال« شــریعتی همانجــا دفــع دخــل مقــدّری می‌کند تــا خــود را از اتهــام استانداردســازی 
بــرای انســان و جامعــه مبــرّا ســازد؛ خلاصــه‌ی پاســخش ایــن اســت کــه تعیین نمونــه‌ی ایدئــال به 
معنــای »قالب‌ریــزی« و »ضابطه‌ســازی« نیســت و »جهــت حرکــت« را تعییــن می‌کنــد نــه »شــکل 
ثبــوت« را، و حرکــت بــه ســمت ایــن ایدئــال انســانی یــک »شــدنِ تکاملــی دائمــی« اســت و »بــه 
ــه جایــی رســیدن«5. در انتهــای گفتــارش، شــریعتی ســعی می‌کنــد  ــه »ب ســویی رفتــن« اســت، ن
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تصویــر خــود از انســان ایدئــال خداگونــه را کمــی روشــن‌تر کنــد: »ایــن اســتاندارد اســت! یعنــی 
نفــیِ همــه‌ی اســتانداردهای ثابــتِ قــراردادی، »گرفتــن خلــق و خــوی خــدا« ! یعنــی رفتــن بــه 
ــه تراشیده‌شــدن در فر‌م‌هــای  ــدیِ لایتناهــی، ن ــلِ اب ســوی مطلــوب و کمــالِ مطلــق، یعنــی تکام
قالــب و ســاختنِ آدم‌هــای ریختنــی!«6. واقعیــت ایــن اســت کــه ایــن تذکــرات و تبصره‌هــای بعدی 
شــریعتی مشــکل چندانــی را حــل نمی‌کنــد. او بــه وسوســه‌ی گنجانــدن ایــن مرحلــه‌ی پایانــی 
در »طــرح هندســی مکتــب« خــود تــن داده اســت. آنچــه اهمیــت دارد فــرم و صــورت اســت و 
شــریعتی ایــن را بــه درســتی دریافتــه اســت؛ او کــه ایــده‌ی ترســیم قســمی طــرح هندســی بــرای 
یــک ایــده را در ابتــدای ســخنش بــا ارجاعــی بــه باشــار طــرح کــرده اســت، طرح هندســی مکتب 
خویــش را در دو مرحلــه و بــا ترســیم دو تصویــر بدســت می‌دهــد: تصویــر نخســت یــک طــرح 
تمامــاً فرمــال و صــوری اســت؛ در تصویــر دوم اســت کــه محتوایــی اســامی و شــیعی در روایــت 
شــریعتی درون آن ریختــه می‌شــود. بنابرایــن مشــکل اصــاً همــان تصویــر فرمــال اول، »تصویــر 

شــماره‌ی یــک« اســت. 
شــریعتی محتــوای ایــن »انســان ایدئــال« را چنیــن تشــریح می‌کنــد: »ایــن، انســان ایــده‌آل اســت، 
انســانی اســت بــا ســه چهــره: »حقیقــت، نیکــی و زیبایــی«، یعنــی: دانــش، اخــاق و هنــر. او در 
طبیعــت »جانشــین خــدا« اســت، اراده‌ی متعهــدی با ســه بعــد آگاهــی، آزادی، آفرینندگــی«7. بدیهی 
ــوّل  ــیاهه‌ی مط ــن س ــا، ای ــر خوبی‌ه ــت پایان‌ناپذی ــن فهرس ــا ای ــد ب ــی نمی‌توان ــه کس ــت ک اس
خیرهــا، بــا  همــه‌ی ایــن چیزهــای »خــوب«، از آزادی و آگاهــی گرفتــه تــا نیکــی و آفرینندگــی 
و زیبایــی و دانــش و اخــاق و هنــر، یــک بــه یــک مناقشــه و معارضــه کنــد. اینجــا مجــال بحــث 
ــا شــر نیســت8،  ــر ب ــی و نســبت خی ــکال، شــرّ اهریمن ــر و شــر، شــرّ رادی ــت خی ــاب ماهی در ب
بنابرایــن عجالتــاً بــه ذکــر ایــن نکتــه اکتفــا می‌کنیــم کــه مشــکل صورتبنــدی شــریعتی از انســان 
ایدئــال، آن گفتــاری اســت کــه بــرای همــه‌ی اینهــا »برنامــه« دارد و نمی‌توانــد در برابــر وسوســه‌ی 
اغواگــر »انسان‌ســازی« مقاومــت کنــد؛ اینجاســت کــه پرهیــب »کارخانــه‌ی انسان‌ســازی« حضــور 
ســهمگین خــود را تحمیــل می‌کنــد. بنابرایــن می‌پرســیم و می‌گذریــم کــه آیــا هــمّ و غــمِ »طــرح 

هندســی مکتــب« حــذف مــازاد ناانســانی درون انســان نیســت؟ 
بــه هرحــال از یــاد نبایــد بــرد کــه ایــن نقــد تنهــا متوجــه گفتــار شــریعتی نیســت، و اختصاصــی به 
اســام‌گرایی او هــم نــدارد. بســیاری گفتارهــای دیگــر در زمانه‌ی شــریعتی نیــز مفتون این وسوســه 
شــده بودنــد، و البتــه ســخت آمــاج انتقــاد هــم قــرار گرفتنــد؛ من‌جملــه انتقــادات خــود فوکــو کــه 
ــا،  ــواع گفتمان‌ه ــد ان ــایی و نق ــود را مصــروف شناس ــمّ خ ــه‌ی 1970 ه ــان ده ــی هم ــاً ط عمدت
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ــود.  ــای مــدرن کــرده ب ــخ اروپ ــز و درشــت انضباطــی و مراقبتــی در تاری رویه‌هــا و نهادهــای ری
ــریعتی آن  ــود ش ــبب می‌ش ــه س ــت ک ــات« اس ــات« در »اجتماعی ــت »کویری ــرریز و نش ــن س ای
مرحلــه‌ی واپســین »انســان ایدئــال« را در »طــرح هندســی مکتــب« خویــش بگنجانــد؛ ایــن اســت 
آنچــه قســمی معنویــت سیاســی در شــریعتی می‌خوانیــم. طبقه‌بنــدی ســه‌تایی خــود شــریعتی از 
آثــار خویــش ذیــل ســه دســته‌ی »اجتماعیــات، اســامیات و کویریــات«9، نشــان می‌دهــد کــه او 
متعهــد بــود کــه گرایش‌هــا و علائــق آشــکارا عرفانــی خــود را تــا حــدودی در »کویریــات« خویش 
محبــوس و محصــور کنــد، و در مقــام روشــنفکر حــوزه‌ی عمومــی، در وهلــه‌ی نخســت تضادهای 
طبقاتــی و تنش‌هــای جامعــه را بــه رســمیت بشناســد و درگیــر پیــکاری بــرای برانداختــن آنهــا 
شــود. حتــی در »کویــر« دربــاره‌ی کویریــات می‌نویســد: »...از همینجاســت تردیــدی که همیشــه در 
انتشــار اینهــا دارم«10. بــا اینحــال شــریعتی در مهــار زدن بــر آن ســوداهای کویــری بــه تمامــی موفق 
نبــود. مســئله‌ی دیگــر در ارتبــاط بــا ایــده‌ی »معنویــت سیاســی« در گفتــار شــریعتی، ایــن اســت 
کــه پروبلماتیــک »انســان ایدئــال« در طــرح هندســی مکتــب شــریعتی تــوش و تــوان و حساســیت 
ــوان  ــرد. حضــور قســمی ماتریالیســم را می‌ت ــل می‌ب ماتریالیســتی را در اندیشــه‌ی شــریعتی تحلی
بــی دشــواری در اندیشــه‌ی شــریعتی بازشــناخت، ماتریالیســمی کــه بــه صــورت قســمی منفیــت، 
بــه صــورت تعهــدی بــه دیــدن پســمانده‌ی بیرون‌مانــده‌ی ابــژه در طرح‌هــای اخلاقــی، عرفانــی و 
معنــوی ســوبژکتیو، و تأکیــد بــر ناتمــام بــودن یــا کاذب بــودن آشــتی میــان ابــژه و ســوژه خــود را 
آشــکار می‌کنــد. امــا معنویــت سیاســی در گفتــار شــریعتی، ایــن ماتریالیســم و منفیــت گفتــار او را 

تضعیــف می‌کنــد و بــه تبــع آن قــوت مســیانیک اندیشــه‌اش هــم تحلیــل مــی‌رود.    
»اســامیات« و »اجتماعیــات« شــریعتی بــه هرحــال تنش و اختــاف فازی بــا »کویریات« او داشــتند، 
ــای  ــار گرایش‌ه ــرل و مه ــدّی از کنت ــر ح ــاره درگی ــریعتی هم ــت ش ــوان گف ــه می‌ت ــا ک ــا آنج ت
کویــری و عرفانــی‌اش در مقــام روشــنفکر حــوزه‌ی عمومــی بــود. مشــهور اســت کــه عرفــان قرین 
رفــع و حــلّ و فصــل تضادهــا و دســتیابی بــه وحــدت اســت، و برعکس، نظریــه‌ی انتقادی یکســره 
در رهــن توجهــی دائمــی بــه تضادهــا و تنش‌هــا و شــکاف‌ها اســت. شــریعتی خــود در متــن ایــن 
تنــش زندگــی می‌کــرد و گفتــارش تــا بــه پایــان درون همیــن شــکاف و تنــش باقــی مانــد. جایــی 

در »کویــر«، در نامــه‌ای بــه یــک دوســت، او از تنشــی درون خــودش حــرف می‌زنــد:
»ایــن ســؤال مــرا بیــاد شــبی انداخــت از شــبهای ســال 1337 در مشــهد کــه چنــان بــه وحشــت 
افتــادم کــه، هنــوز پــس از هفــت ســال هــرگاه بیــاد آن می‌افتــم بــر خــود می‌لــرزم و آن هنگامــی 
بــود کــه ناگهــان ایــن ســؤال وحشــتناک در مــن افتــاد کــه: »مــن کدامم؟«...امــا اکنــون نمی‌دانــم کــه 
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ایــن »خــودم« کیســت؟ کــدام اســت؟ هــرگاه تنهــا می‌شــوم گروهــی خــود را در مــن می‌آویزنــد 
کــه منــم و مــن بــا وحشــت و پریشــانی و بیگانگــی در چهــره هــر یــک خیــره می‌شــوم و خــود را 

ــم؟«11. ــم کدام ــم! نمی‌دان نمی‌شناس
ــد  ــت در اندیشــه‌ی شــریعتی پدی ــه منفی ــل و درخشــان ب ــدی بی‌بدی ــا تعه ــش، ام ــن تن از دل ای
آمــد کــه هرگونــه ایمــان دینــی و امــن عیــش عرفانــی را بــه جامعــه‌ی بی‌طبقــه‌ی آینــده موکــول 
می‌کــرد؛ طــور دیگــرش اگــر بخوانیــم می‌شــود اینکــه: از نظــر شــریعتی هرگونــه داعیــه‌ی دینــی 
معنویــت و عرفــان در جامعــه‌ی طبقاتــی کنونــی دروغــی بیــش نیســت. چنیــن تعهــدی را می‌تــوان 
در متنــی دیــد ذیــل عنــوان »اگــر پــاپ و مارکــس نبودنــد«، کــه در فــرازی از آن شــریعتی چنیــن 
ــد، می‌کشــد  ــد، مســخ می‌کن ــه می‌کن ــم کــه ســرمایه‌داری انســان را تجزی ــت کنی ــد: »...ثاب می‌گوی
و مذهــب کــه بــه رســتگاری آدمــی از طریــق رشــد ارزش‌هــای متعالــی و تکاملــی وجــودی او 
می‌خوانــد، در چنیــن نظامــی ممکــن نیســت. یــا همــراه ماهیــت انســان نابــود می‌شــود، و یــا اگــر 
ــن  ــه تخمی ــه ب ــه‌ای ناتمــام ک ــن در وصیت‌نام ــه اســت«12. همچن ــد مذهــب نیســت، خراف می‌مان
حــول و حــوش اواخــر ســال 1354 و اوایــل ســال 1355 و پــس از ماجــرای معــروف روزنامــه‌ی 
کیهــان قلمــی شــده، چنیــن می‌نویســد: »ایمــان در دل مــن عبــارت از آن ســیر صعــودی‌ای اســت 
کــه پــس از رســاندن بــه بــام عدالــت اقتصــادی، بــه معنای علمــی کلمــه و آزادی انســانی بــه معنای 

غیــر بورژوایــی اصطــاح، در زندگــی آدمــی آغــاز می‌شــود«13.
آیــا ایــن گــزاره‌ی اخیــر را در وجــه رادیکالــش نمی‌تــوان چنیــن خوانــد: تــا پیــش از رفــع ســتم 
طبقاتــی، ایمــان دینــی ممکــن نیســت. در این ســخنان شــریعتی طنیــن منفیــت آدورنویی بــه گوش 
می‌خــورد؛ زندگــی نادرســت را نمی‌تــوان درســت زیســت. امــا آیــا ایــن برداشــت زیــادی ســاده 
یــا تکــراری نیســت؟ بلــه، در صورتیکــه آن »تــا« در »تا پیــش از رفع ســتم طبقاتــی« را در چارچوب 
یــک پیوســتار زمانــی خطــی و تهــی بفهمیــم همینطور اســت؛ ســتم طبقاتــی از میــان خواهــد رفت 
و آنــگاه قســمی تجربــه‌ی ایمانــی و دینــی زلال و نــاب میســر خواهــد شــد. امــا ایــن »تــا« را طــور 
دیگــری هــم می‌تــوان خوانــد: ایــن »تــا« همنیجــا و همیــن اکنــون کل تجربــه‌ی دینــی را وســاطت 
می‌کنــد؛ تجربــه‌ی دینــی بــا همیــن »تــا« شــکاف برداشــته اســت یــا دقیق‌تــر بگوییــم، تجربــه‌ی 
دینــی خــود همیــن شکاف‌برداشــتن تجربــه‌ی دینــی اســت همینجــا و هم‌اکنــون، نــه چیــزی کــه 
ــا غلبــه‌ی بــر شــکاف در ناب‌بودگــی و خلوصــی بی‌مــازاد ممکــن و متحقــق گــردد.  در آینــده ب
تجربــه‌ی دینــی یــک ســوژه‌ی مؤمــن درون ســنتی دینــی همیــن گشوده‌شــدنش بــه فراســوی امــر 
دینــی، بــه ســنگینی و لخَتــی تحمل‌ناپذیــر امــر مــادّی و واقعیــت رســوایی‌برانگیز نابرابــری طبقاتی 
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اســت. شــریعتی ایــن تجربــه‌ی شــکاف‌خوردن را بــه تمامــی زیســت، امــا مجــال آن را نیافــت کــه 
آن را بــا دقــت صورتبنــدی نظــری کنــد.

در قطعــه‌ی کاریــز در »کویــر« می‌تــوان قــرار گرفتــن شــریعتی در آســتانه‌ی ایــن شــکاف‌خوردگی 
ایمــان یــا تجربــه‌ی دینــی و ســپس تــن‌زدن او از مواجهــه‌ی تمام‌عیــار بــا آن را بــه روشــنی دیــد. 
ــی‌آورد؛ روزی در ده  ــاد م ــه ی ــود ب ــی خ ــریعتی از دوران نوجوان ــه ش ــت ک ــی اس ــز حکایت کاری
»مؤمن‌آبــاد« همــراه پیرمــردی مقنـّـی کــه شــمایلی خضرگونــه دارد تــا قعــر کاریــزی در کویــر پایین 
ــه آســمان‌ها، از روی زمیــن آغــاز نمی‌شــود، از درون شــهرها و آبادیهــا،  می‌رونــد : »آری، ســفر ب
از درون خانه‌هــا و بســترها آغــاز نمی‌شــود. از زیــر خــاک، از عمــق زمیــن بایــد بــه آســمان پــرواز 
کــرد«. و بعــد »کاریــز«، رفتــن بــه قعــر کاریــز، فــرور فتــن در زمیــن، اســتعاره‌ای پــر شــاخ و بــرگ 
می‌شــود بــرای تجربــه‌ی دینــی، بــرای صعــود بــه آســمان: »تعلیــم در آبگــون قنــات! تــاش بــرای 
ــود«. اینجــا آســمان، آســمانی  ــرای صع ــدن ب ــرود آم ــا خــاک، »ف ــارزه ب ــه آب، مب دســت‌یافتن ب
بی‌واســطه در مقابــل زمیــن قــرار می‌گیــرد: »جســتجوی آب در زیــر زمیــن، نــه آب چشــمه، نــه 
آب بــاران«14. از آســمان بی‌واســطه، آســمان یلــه بــر فــراز ســر کــه حضــوری بدیهــی و سرراســت 
و حتــی زمخــت دارد، تــا آســمان بامیانجــی، »آســمان از زیــر زمیــن«، وســاطت اســت کــه بایــد 
بــه دقــت صورتبنــدی شــود: آیــا آســمان همیــن وســاطت، همیــن فرورفتــن در اعمــاق زمیــن، از 
دســت دادن آســمان بالاســر و به‌چنــگ‌آوردن »آســمانِ زیــر زمیــن« نیســت؟ آیــا شــریعتی توانســت 
وســاطت را از محدوده‌هــای معنــای »طریقیــت« خــاص کنــد و از »از« چیــزی بیشــتر از دلالــت 

بــر »از طریــق« اســتفاده نمایــد؟      
بــه هرحــال ســویه‌ی دیگــر ماجــرای تلاقــی و تنــش معنویــت دینــی و واقعیــت مادّی-تاریخــی 
نابرابــری نــزد شــریعتی را هــم بایــد بــه یــاد آورد: ایــده‌ی سوسیالیســم اخلاقــی او. بلافاصلــه بعد از 
آنکــه مذهــب را در جامعــه‌ی ســرمایه‌داری ناممکــن اعــام کــرده اســت، شــریعتی چنیــن می‌گوید: 
ــدون مذهــب  ــه می‌ســازد، ب ــم کــه سوسیالیســم راســتین، کــه جامعــه‌ای بی‌طبق ــت می‌کنی »و ثاب
ممکــن نیســت، زیــرا انســان‌ها اگــر بــه مرحلــه‌ای از رشــد اخلاقــی و کمــال معنــوی نرســند کــه 
بتواننــد بخاطــر برابــری انســان‌ها از حــق خــود چشــم بپوشــند، و بــه مرحلــه‌ی مــاوراء مــادی ایثار 
برســند، جامعــه‌ای برابــر را نمی‌تــوان ســاخت«15. وســاطت اقتصــاد سیاســی ســبب آن شــده کــه 
شــریعتی ایمــان و معنویــت را یکبــار بیــرون بگــذارد و بــار دیگــر وارد بــازی‌اش کنــد. آنچــه ایــن 
فراینــد پدیــد آورده قســمی تاخوردگــی ایمــان، یــک ایمــان تــا خــورده اســت. ایــن تاخوردگــی 

تنشــی دائمــی را وارد ایمــان شــریعتی می‌ســازد.
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   ناخرسندی‌های جامعه‌ی بی‌طبقه)غیرتوحیدی؟(؛ فانتزی باطنی-عرفانی

// پاره بیست‌و‌دوم
در نامــه‌ی ناتمــام شــریعتی بــه دوســتی ناشــناس اســت کــه می‌تــوان دقائقــی از تنــش و وسوســه 
را آشــکارا دیــد. ایــن نامــه بــا اشــاره بــه حکایــت معــروف رانده‌شــدن و هبــوط آدم از بهشــت بــه 
ســبب خــوردن از میــوه‌ی درخــت معرفــت آغــاز می‌شــود کــه پیامــدش تبعیــد و غربــت آدمــی 
اســت در زمیــن؛ حکایتــی کــه می‌دانیــم در هــر دو متــن مقــدس ســنت‌های یهــودی و اســامی 
مضبــوط اســت. شــریعتی ســپس ایــن تمثیــل را روی مقارنــه‌ای تــا می‌زنــد کــه بــه زعــم او در 
تاریــخ مغرب‌زمیــن میــان ســعادت و نیکبختــی دنیــوی از یکســو و فلســفه‌ی پوچ‌انــگاری از ســوی 
دیگــر روی داده اســت: »اکنــون، انســان امــروز سرنوشــت رمــزی آدم را کــه سرشــار از حقیقــت 
اســت در واقعیــت زندگــی زمینــی‌اش تجســم می‌دهــد و پــس از طــی دوران‌هــای بســیار...اکنون 
کــه بــه قلــه‌ی روشــن عقــل، خودآگاهــی، ســلطنت بــر طبیعــت و برخــورداری رســیده... و بیــش 
از هــر وقــت می‌توانــد کــه ســعادتمند گــردد، بــه پوچــی زندگــی رســیده اســت و عبــث بــودن 
ســعادت... و در اوج همــه چیــز، بــه هیــچ!«1. آنچــه در ادامــه می‌آیــد حقیقتــاً مایه‌ی شــگفتی اســت؛ 
شــریعتی بــه دوســتی کــه نمی‌شناســیمش می‌گویــد اگــر روشــنفکر شــرقی فلســفه‌ی پوچ‌انگارانــه 
را می‌کوبــد از روی مصلحــت اســت نــه حقیقــت؛ پوچ‌گرایــی فلســفی یــا هیچ‌گرایــی صوفیانــه، 
ــه معــروض اســتعمار و غــارت و گرســنگی  ــی اســت ک ــون ملت ــت و افی ــه زعــم شــریعتی آف ب
ــداری عــذاب وجــدان و کراهــت، رویکــردی  ــا مق ــوأم ب اســت. آنچــه اینجــا شــریعتی شــاید ت
ــر »حقیقــت« می‌ایســتد، همــان تعهــد او  ــه زعــم او در براب ــد، و ب ــه«‌اش می‌خوان »مصلحت‌جویان
بــه منفیتــی اســت کــه اتفاقــاً درســت هســته‌ی حقیقــت گفتــار او را قــوام می‌بخشــد. ایــن نیــروی 
منفیــت خــود را بــه شــکل تعهــدی بــه بــه واقعیــت مــادّی »گرســنگی«، »غــارت« و »اســتعمار« 
ــه او  ــد ک ــروز می‌ده ــری را ب ــی دیگ ــریعتی نگران ــد، ش ــه می‌رس ــا ک ــه اینج ــد. ب ــکار می‌کن آش
ــس از گــذر  ــه پ ــدارم ک ــن اصــل شــک ن ــد: »در ای را از آن تعهــد منفــی ماتریالیســتی دور می‌کن
از اســتعمار و انحطــاط و نیــل جامعــه‌ی مــا بــه مرحلــه‌ی بــورژوازی صنعتــی و رفــاه اقتصــادی، 
بــه همــان فلســفه‌ای خواهیــم رســید کــه امــروز می‌کوبیــم و بحــق، و اروپــا بــدان رســیده اســت 
ــان  ــدش بی ــری« می‌خوان ــول ســیر جب ــد را در آنچــه نوعــی »فرم ــن فراین و بحــق!«. شــریعتی ای
می‌کنــد، فرمولــی کــه در مــورد همــه‌ی انســان‌ها، جوامــع و تمدن‌هــا صــادق اســت: نیاز-رفــاه-
پوچی-عصیان-معنی‌گرائــی2. همیــن نگرانــی و خاطرمشــغولی اســت کــه ظــرف شــریعتی را تکان 
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می‌دهــد تــا ســودای کویــری‌اش درون »اجتماعیــات« ســرریز کنــد، و بســتری بــرای ریشــه دوانیدن 
قســمی معنویــت سیاســی در گفتــار شــریعتی فراهــم ســازد. شــریعتی وقتــی بــه فــردای انقــاب 
ــد.  ــت نمی‌کن ــش کفای ــه برای ــه‌ی بی‌طبق ــت و جامع ــوده نیس ــرش آس ــد، خاط ــر می‌کن ــم فک ه
شــریعتی می‌گویــد در صــورت دســتیابی بــه ســعادت دنیــوی، آن پوچــی انتظــار مــا را می‌کشــد، 
آنــگاه جبــراً ایــن همــه را نفــی خواهیــم کــرد و: »از زندگــی مصــرف و لــذت کــه برایمــان دیگــر 
جاذبــه‌ای ندارنــد بیــزار می‌شــویم و علیــه آن عصیــان می‌کنیــم و بــه جســتجوی هیجانــی، رازی، 
ــه زعــم شــریعتی  ــر شــده اســت«. ب ــم کــه دیگــر دی ــی برمی‌خیزی ــی ماورائ ــازه‌ی، ایمان ــدای ت ن
نتیجــه‌ی محتــوم ایــن فراینــد ســقوط اســت بــه ورطــه‌ی فرســاینده‌ی روزمرگــی، یــا نیهیلیســم، یــا 
شــک بدبینانــه، یــا شــرق‌زدگی و هندگرائــی ناشــیانه‌ی شــبه‌آمریکایی امــروز و یــا بــه زهدگرایــی و 
صوفی‌منشــی مذهبــی دیــروز3. شــریعتی نامــه را ناتمــام گذاشــته اســت، امــا در واپســین ســطرهایی 
ــه  ــان او ب ــت سیاســی از زب ــذ محــو شــوند، وسوســه‌ی معنوی ــرار اســت در ســپیدی کاغ ــه ق ک
ــه  ــی ب ــش انقلاب ــک جه ــا ی ــون، خــود را ب ــر نیســت، از هم‌اکن ــس بهت ــده اســت: »پ ســخن آم
انتهــای راه پرتــاب کنیــم«4. آنچــه شــریعتی از آن وحشــت دارد از دســت دادن خــود میــل) و فقــدان 
برســازنده‌ی ســوبژکتیویته( اســت، اینکــه ســعادت دنیــوی )جامعــه‌ی بی‌طبقــه‌ی »غیرتوحیــدی«؟( 
چــون بدســت آیــد، فانتــزی بنیادینــی کــه میــل‌ورزی ســوژه‌های سیاســی را ممکــن می‌ســاخته 
بــه کلّــی از میــان بــرود و ســوژه ژوییســانس و معنــای اگزیســتانس خــود را از کــف بدهــد. آیــا بــه 
همیــن خاطــر نیســت کــه شــریعتی می‌کوشــد معنویــت دینــی را از همــان آغــاز وارد سیاســت و 
مبــارزه‌ی سیاســی بســازد؟ و آیــا همیــن اســتراتژی نیســت کــه موجــب گشــته چیــزی همچــون 
»طــرح هندســی مکتــب« بــا آن زائــده‌ی انتهایــی »انســان ایدئــال«، در گفتــار شــریعتی ظاهــر شــود؟ 
بــه نظــر می‌رســد شــریعتی بــه قســمی کیــف نامحــدود1، کیفــی زهدانــی و کامــل بــاور دارد کــه 
محتمــل اســت در جامعــه‌ی بی‌طبقــه )غیرتوحیــدی؟( واقعــاً تحقــق یابــد. می‌دانیــم تحقــق چنیــن 
کیــف کاملــی ممکــن نیســت، چــرا کــه تحقــق آن بــه بهــای از دســت‌رفتن کامــل ســوبژکتیویته و 
بــه تبــع آن هرگونــه معنایــی اســت5. آیــا بــه همیــن خاطــر نیســت کــه شــریعتی فانتــزی عرفانــی-
باطنــی را در کار می‌کنــد تــا ژوییســانس کامــل را در فاصلــه نــگاه دارد و بــا وارد ســاختن دوبــاره‌ی 
فقــدان/ راز تــداوم میــل را ضمانــت کنــد؟ آیــا »راز« کــه هــم از آغــاز دانــش راززدایــی مــازم بــا 
خــود را وضــع می‌کنــد و ایــن می‌توانــد صــورت قســمی معرفــت باطنــی در ســنتهای گنوســتیک 
را بــه خــود بگیــرد تلاشــی بــرای بــر پــا کــردن ســامان نمادینی نیســت کــه قرار اســت ژوییســانس 

1. Unlimited jouissance
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ــوان گفــت کــه اگــر شــریعتی می‌توانســت از  ــا نمی‌ت ــگاه دارد و مهــار ســازد؟ آی ــه ن را در فاصل
محــدوده‌ی دیالکتیــک میــل فراتــر رود، چــه بســا می‌توانســت سیاســت و اخلاقیاتــی مبتنــی بــر 

رانــه )مــرگ( را صورتبنــدی نمایــد؟ 
نکتــه‌ای کــه نبایــد از یــاد بــرد آن اســت که این ســطرها نــه در پــاره‌ای از »کویریــات« که محــل نگهداری 
ســوداهای معنــوی و کیــف1 کویری شــریعتی اســت، بلکه جایی نوشــته شــده‌اند که شــریعتی کوشــیده 
اســت اجتماعیــات و معنی‌گرایــی را در قالــب قســمی »فرمــول« جامعه‌شــناختی دربــاره‌ی ســیر جبــری 
جوامــع، بــه یکدیگــر پیونــد بزند. آیــا این »جهــش انقلابی« در گفتار شــریعتی، جهشــی مرگبار2 نیســت 

کــه کل پــروژه‌ی نقــد دیــن او در مقــام قســمی نقــد ایدئولــوژی را در معــرض تهدیــد قــرار می‌دهد؟ 
اگــر می‌گوییــم شــریعتی خــود در متــن تنــش حل‌ناشــده‌ی موجــود میــان معنی‌گرایــی و عرفــان 
کویریــات از یکســو، و منفیــت انتقادی »اجتماعیات و اســامیات« زیســته اســت، بی‌ســببی نیســت؛ 
این‌بــار در مقدمــه‌ای بــر چــاپ جدیــد »کویــر« می‌بینیــم کــه گویــا بــه نحــوه‌ی قرائــت شــدن و 

فهمیده‌شــدن »کویــر« واکنــش نشــان می‌دهــد:
ــه  ــن اســت ک ــوزد؟ ای ــران کــردن را بیام ــد وی ــا آنکــه مســئول اســت، مســئول ســاختن، نبای »ام
درســت بــه همــان دلیــل کــه خواننــده‌ای ممکــن اســت در »کویــر« بمانــد و ایــن فاجعــه‌ای اســت 
کــه مــرا بــه تردیــد می‌افکنــد می‌توانــد، در »کویــر« بــرای آنکــه راهــی »شــهادت« گــردد، »غســل 
کند«...رنــج، نفــی و عبــث، تیغ‌هــای برانــی کــه راه »دنیــا« را بــه ســوی »آخــرت« می‌بــرد و همــوار 
می‌ســازد. چــه بــرای نــان دیگــران، دغدغــه داشــتن و بــرای کســب آن تــاش کــردن، در نخســتین 

قــدم، دغدغــه‌ی نــان را در خویــش کشــتن و نــان خویــش را از دســت نهــادن اســت«6.
اینجــا بــاز نیــروی منفیــت و تعهــد بــه امــر منفــی اســت کــه شــریعتی را وا مــی‌دارد که بــه خواننــده‌اش 
نهیــب بزنــد و او را از متوقــف مانــدن در »کویــر« و کویریــات بــر حــذر دارد. ایــن هســت و البتــه چیــز 
مهم‌تــری هــم اینجــا آشــکار شــده اســت: نــه ابتــداء از »اخــاق« و حرکــت بــه ســوی پیــکار بــرای 
سوسیالیسم)سوسیالیســم اخلاقــی(، بلکــه عزیمــت از قســمی »الهیــات« کــه ســالک را لاجــرم به ســوی 
پیــکاری سیاســی رهســپار می‌ســازد. ایــن فرایند در نگاه نخســت شــاید یــادآور اســفار اربعــه‌ی صدرایی 
باشــد، کــه سیدحســین نصــر عرفــان سیاســی آیــت‌الله خمینــی را ذیــل آن قرائــت می‌کنــد7. امــا اینجــا 
تفاوتــی هســت میــان ایــن دو گفتــار؛ میــان »کویــر« و »شــهادت«، شــاید منزلــی هســت، بارقــه‌ای از یک 
»شــرم«، یــک »شــک« کــه منفیــت برســازنده‌ی اندیشــه‌ی شــریعتی از آن تــوش و تــوان می‌گیــرد، و مگر 

1. Jouissance

2. Salto mortale
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همیــن شــرم نبــود کــه آدورنــو را واداشــت تــا بنویســد: »ســرودن شــعر پــس از آشــوویتس بربریــت 
اســت«8. ایــن شــرم و شــک منبعــث از آن، کــه منزلــی اســت میــان کویــر و شــهادت، شــاید مهمتریــن 
وجــه تجربــه‌ی شــریعتی بــرای نواندیشــان دینــی و نظریــه‌ی انتقــادی دیــن باشــد. ایــن تجربــه کــه در 
گفتــار شــریعتی تــا حــدودی مجــال صورتبندی‌شــدن یافتــه، از تنشــی حکایــت می‌کنــد میــان معنویت 
سیاســی و منفیــت ماتریالیســتی؛ تنشــی کــه گرچه شــریعتی شــاید راوی صریحی بــرای آن نبوده باشــد، 
امــا بی‌شــک عمیقــاً حامــل آن بــوده اســت. آن شــرم ایمــان را همــاره بــه تعویــق می‌انــدازد. شــریعتی 
شــاید مــدام در تقــاّ بــود کــه بنحــوی از شــرّ ایــن شــک شــرماگین خــاص شــود، و ایمــانِ مــدام بــه 
تعویــق افتــاده را ســرانجام در منزلــی به چنــگ آورد. مــا اما امروز دانســته‌ایم کــه باقی مانــدن درون همین 
تعویــق مــدام، همیــن منفیــت برســازنده که حاصــل وســاطت اقتصاد سیاســی و امر مــادی اســت، یگانه 

راه در امــان مانــدن از ورطــه‌ی ایدئولــوژی اســت.
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   پیوستگی کرونولوژیک و ناپیوستگی تئولوژیک؛ حوالت غیبت

// پاره بیست و سوم
در فقــه سیاســی تشــیع امامیــه‌ی راســت‌کیش، هــر حکومتــی در دوران غیبــت کبــری امــام دوازدهم 
فاقــد مشــروعیت بالاســتحقاق اســت، گرچــه ممکن اســت مشــروعیت بالفعل داشــته باشــد. بعلاوه 
همــکاری عملــی بــا حُــکّام جائــر یــا عــادل بنــا بــر مصالــح جامعه‌ی شــیعیان مســأله‌ی علیحــده‌ای 
ــر  ــه هــر ترتیــب ایــن امــر خــود گواهــی اســت ب ــود تابــع ملاحظــات عملــی و اجتماعــی1. ب ب
قســمی بازشناســی ولــو ســطحیِ گسســتی کــه وجــدان شــیعه در مواجهــه بــا دوران طولانــی غیبت 
احســاس می‌کــرد. تعبیــر »دوره‌الحيــره« کــه بــا آغــاز عصــر غیبــت بــه کــرّات در احادیــث و منابــع 
روایــی شــیعه آمــده و ناظــر بــه وضــع ایمانــی شــیعیان طــیّ ایــن دوران اســت، بــه نحــو کنایــی، 
اشــارتی اســت بــه تجربــه‌ی گسســت و حیــرت ناشــی از آن؛ اشــارتی کــه بایــد آن را از حیــث 
پدیدارشــناختی جــدّی گرفــت. از اینــرو گــزاف نیســت اگــر بگوییــم دوران تاریخــی پــس از غیبت 
ــد. عصــر  ــت فهمی ــش از غیب ــا پی ــا دوران صــدر تشــیع ت ــی‌ای بی‌واســطه ب ــوان در توال را نمی‌ت
غیبــت بــا دوران پیــش از غیبــت، ممکــن اســت واجــد پیوســتگی و توالــی کرونولوژیــک باشــد، 
امــا فاقــد پیوســتگی تئولوژیــک بــا آن اســت؛ یعنــی پیشــاغیبت و پســاغیبت از همه حیــث حوالتی 
متفــاوت از یکدیگــر دارنــد2. درســت از همینجاســت کــه می‌تــوان گفتارهایــی را به پرســش کشــید 
کــه بــا یکی‌گرفتــن پیوســتگی کرونولوژیــک و پیوســتگی تئولوژیــک پیش و پــس از غیبــت کبری، 
و بــا نادیــده انگاشــتن وجــه گسســت‌گونه‌ی آن، ایــده‌ی نیابــت را بدیهــی می‌پندارنــد و حکــم و 
حوالــت دوران پیــش از غیبــت را در دوران غیبــت نیــز جــاری و ممضــی می‌بیننــد. در اینجــا نیابــت 
در کُنــه خــود در حقیقــت فانتــزی بنیادینــی اســت در بــاب میــل دیگــری بــزرگ کــه می‌کوشــد 
بــا پوشــاندن واقعیــت گسســت و غیــاب، پاســخی بــه پرســش از معنــای شــیعه‌بودن ارائــه دهــد. 
قرائت‌هــای فدیــه‌ای و سیاســی از رخــداد عاشــورا هــر یــک بــه نحــوی از انحــاء بــر برداشــتی از مفهــوم 
»نیابــت« اســتوارند، نیابتــی در هــر دو جهــت؛ یــا امــام اســت که به نیابــت از شــیعیان خود فدیه می‌شــود 
و رنــج خــود را ضمانــت رســتگاری شــیعیان قــرار می‌دهــد، یــا ســوژه شــیعی اســت کــه نیابتــاً قــدرت 
سیاســی و دولــت را تصاحــب می‌کنــد‌. همچنیــن اســت وضــع آن دســته قرائت‌هایــی کــه بخصــوص 
در چارچــوب ســنت نواندیشــی دینــی در دوران اصلاحــات رواج یافتنــد و نســبت شــیعه و امامــش را به 
نســبتی اخلاقــی تقلیــل می‌دادنــد و همــان فــرض »نیابــت« را در کار می‌کردنــد. اینهــا گرایش‌هایــی بــه 

شــدّت تقلیل‌گــرا هســتند کــه رخــداد عاشــورا را از مقــال الهیــات بیــرون می‌گذارنــد.
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چنانکــه از ســیاق گفتــار شــریعتی برمی‌آیــد، نهایتــاً او نیــز پیوســتگی تاریخــی پیــش و پــس از 
»غیبــت« را مفــروض می‌گیــرد و بــر شــکلی از مفهــوم »نیابــت« اتــکا دارد کــه پیــروی بی‌واســطه 
فــرد شــیعه از امــام معصــوم در چارچــوب آن هنــوز پروبلماتیــک نگشــته اســت3. علیرغــم آنکــه 
نبایــد برخــی کاســتی‌های اساســی در گفتــار شــریعتی را از نظــر دور داشــت، و بــه رغــم برخــی 
ــنتز  ــک س ــر ی ــازنده در براب ــن و برس ــت بنیادی ــک مقاوم ــه‌ی ی ــی آن، نطف ــازگاری‌های درون ناس
قطعی)ســنتزی کــه در قرائــت اســتاندارد از دیالکتیــک هگلــی بمنزلــه‌ی قســمی نفیِ نفــی در نهایت 
دقیقــه‌ای مثبــت در پویــش دیالکتیکــی را متحقــق خواهد ســاخت( در گفتــار او منعقد گشــت. باید 
پذیرفــت کــه دقیقه‌هــای نامطلــوبِ حاکــی از ســنتزی مثبــت در اندیشــه‌ی شــریعتی کــم نیســتند، 
امــا مواجهــه انتقــادی بــا گفتــار دولت‌گــرا و دولتمنــد تشــیع حاکــم، امــروز رجــوع بــه شــریعتی و 
بازخوانــی او در پرتــو منفیـّـتِ بـُـرّای ایــده‌ی تشــیع را ناگزیــر می‌ســازد. بــه نحــوی دور از انتظــار، 
نقــد درونمانــدگار آن مدلــی از »تشــیع سیاســی« دولت‌آییــن کــه بســیاری شــریعتی را تئوریســین 
آن می‌داننــد، تنهــا بــا بــکار انداختــن منفیــت گفتــار شــریعتی ممکــن اســت. بــه رغــم هرزه‌درایــی 
کرکننــده‌ی منتقــدانِ بــه راســت چرخیــده‌ی شــریعتی، بایــد بــه خاطــر داشــت کــه گفتــار تشــیع 
سیاســی حاکــم، درســت در آن مواضعــی کــه بــه نظــر می‌رســد تحقــق ایده‌هــای شــریعتی اســت، 
نافــی ژســت اساســی اوســت. نخســتین گام‌هــا بــه ســوی صورتبنــدی منفیــت امــر شــیعی کــه 
ضمــن وضــع تقابلــی میــان نهضــت/ نظــام در گفتــار شــریعتی برداشــته ‌شــد، بنحــوی غیرمنتظره و 
از دورن گفتــاری دینــی، حامــل نطفه‌هــای تعهــدی بــه کناره‌جویــی امــر دینــی از نهادگــی دولتــی 

ــود کــه ریشــه‌هایش از قســمی آگاهــی الهیاتــی آب می‌خــورد. ب
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   اخلاقیات خدایگانی، شهید و حاکم:

// پاره بیست‌و‌چهارم
ــم«  ــا فیگــور »حاک ــدی ب ــران در پیون ــد شــیعی در ای ــات سیاســی جدی شــمایل »شــهید« در الهی
قــرار گرفــت؛ یــک شــیوه‌ی ممکــن بــرای فهــم ایــن پیونــد توجــه بــه نظریه‌هــای شــکل‌گرفته 
پیرامــون واقعــه‌ی کربــا اســت: بســیاری از ایــن نظریه‌هــا بنحــوی ضمنــی یــا صریــح شــهادت 
را در چارچــوب »اخلاقیــات کلاســیک« یــا »منطــق خدایگانــی«1 فهــم می‌کردنــد کــه می‌تــوان آن 
را بطــور خلاصــه چنیــن صورتبنــدی نمــود: »مــرگ بســی بهتــر اســت از آنکــه...«؛ ایــن ماکســیم 
ــرد زندگــی و مــرگ  ــر اســت کــه حاکــی از ســازش‌ناپذیری او در نب ــا مهِت ــگان ی اخلاقــی خدای
اســت1. خدایــگان ســوژه‌ای اســت کــه شــرافت را بــر زندگــی بزدلانــه ترجیــح می‌دهــد. در اینجــا 
همیشــه در پایــان حــدّی از وقــار تراژیــک بــرای ســوژه یا پروتاگونیســت باقــی می‌ماند و هســته‌ای 
از تعالی‌جویــی را درون خــود منــزل مــی‌داد. گفتارهــای سیاســی مبلــغ بازگشــت بــه ارزش‌هــای 
ســنتی متکــی بــر همیــن منطــق اخلاقــی خدایگانــی اســت کــه پیــروان خــود را مســحور می‌کنند و 
مــرگ در راه آرمــان را در جایــگاه والاتریــن عمــل اخلاقــی می‌نشــانند2. ایــن اخلاقیــات خدایگانــی 
ــی درجــه‌ی ســوژگی در  ــی و اعل ــه حــدّ نهای ــه مثاب ــه‌ای ایرانی-شــیعی، شــهادت را ب در منظوم
ــن  ــت. بدی ــرو می‌کاس ــدان ف ــهادت را ب ــود و ش ــم می‌نم ــگ فه ــام و نن ــی ن ــا دوراه ــه ب مواجه
ترتیــب شــهادت شــیعی بــه قســمی اخلاقیــات عیـّـاری، بزرگ‌منشــی و پهلوانــی پیوند می‌خــورد و 
مقتــل را بــه شــاهنامه بــدل می‌کــرد. بنابرایــن مواجهــه‌ی انتقــادی بــا این منطــق خدایگانی مســتلزم 

بیــرون‌آوردن رخــداد عاشــورا از ســپهر دو تکــه‌ی تــراژدی و حماســه اســت.
آن مســئله‌ی بــر زمین‌مانــده‌ای کــه امــروز پیــشِ رو اســت را می‌تــوان اینگونــه صورتبنــدی نمــود: 
کوشــش بــرای فهــم رخــداد عاشــورا در چارچــوب الهیاتــی درون‌مانــدگار و شــجاعت کناره‌گیــری 
از بــار کــردن غایــات و معانــی پوزیتیــو عرفانــی، اخلاقــی یــا سیاســی بــر آن. در ایــن میــان اتصــال 
اخلاقیــات خدایگانــی بــا تفســیر واقعــه را نیــز می‌بایســت از کار انداخــت و راه را بــر دراماتیزه‌کردن 
واقعــه در چارچــوب تــراژدی وحماســه نیــز بســت. تنهــا بــا تعهــد بــه اینگونــه کناره‌گیــری اســت 
کــه بالقوگــی و تنشــی کــه رخــداد عاشــورا بــه مثابــه فقدانــی برســازنده وارد تاریخ می‌ســازد حفظ 
می‌گــردد. تــا آنجــا کــه بتــوان از چیــزی بــه نــام ســوبژکتیویته‌ی شــیعی ســخن گفــت، تعهــد بــه 

1. Logic of mastery
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فقــدان و پذیــرش آن بــه مثابــه بنیــان منفــیِ ایــن ســوبژکتیویته اســت کــه ضرورت‌هــای تاریخــی 
پیــش روی یــک خودآگاهــی شــیعی را اجابــت می‌کنــد. رخــداد عاشــورا را شــاید بتــوان دقیقــه‌ای 
از پیش‌تاریــخ دوران غیبــت بــه شــمار آورد، یعنــی بــه منزلــه‌ی لحظــه‌ای کــه در آن امــام بــه مثابــه 
انشــعابی از حقیقــت یــا نــور محمــدی کــه خــود شــعاعی منشــعب از نــور الهــی اســت، از زمیــن 
طــرد می‌شــود، و ایــن خــود می‌توانــد حاکــی از بــه ســر آمــدن دورانــی از وحــدت و لطــف، و 
بــروز گسســتی باشــد کــه ایمــان و عمــل شــیعی در مواجهــه بــا آن، اگــر بنــا را بــر جــدّی گرفتنش 
بگــذارد، راهــی بــه جــز دگرگون‌شــدن معطــوف بــه درون‌مانــدگاری پیــش‌روی خــود نمی‌بینــد.  

تحریر اول: تهران- تابستان و پاییز 1396
تحریر دوم: تهران- بهار 1397
تحریر سوم: تهران- پاییز و زمستان 1397
تحریر چهارم: تهران- زمستان 1398
تحریر پنجم: تهران- زمستان 1399
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ــر ایــن ادعــا پافشــاری کــرده  ــه ب ــه در ســال‌های اخیــر مصران 1. قســمی جامعه‌شناســی مصلحان
اســت کــه تشــیع مکتــب »غــم و انــدوه« نیســت1. ایــن موضــع چــه بســا واکنشــی باشــد انتقــادی 
بــه بازنمایــی هــر دم فزاینــده‌ی مناســک ســوگواری شــیعی از یکســو در مقــام موضــوع مطالعــات 
دانشــگاهی، و از ســوی دیگــر در دســتگاه رســانه‌ای متصــل بــه دولــت. تبار ایــن ســوگیری انتقادی 
و دلالت‌هــای ضمنــی آن بــه علــی شــریعتی و نقدهــای صریحــش بــه وجــه تخدیــری و انفعالــی 

ــد. ــای 40 و 50 می‌رس ــیعی در دهه‌ه ــزاداری ش مناســک ع
ــأله‌دار و  ــد مس ــن نق ــاز ای ــدارک جه ــدوه« در ت ــم« و »ان ــون »غ ــی چ ــری مفاهیم ــا بکارگی ام
ــاز تاکنــون،  ــر حســب شــیوه‌های مفصل‌بندی‌شــان از دیرب مناقشــه‌برانگیز اســت. ایــن مفاهیــم، ب
ــات  ــا نی ــیع ب ــی تش ــم جامعه‌شناس ــته‌اند. آن قس ــوبژکتیو گش ــناختی و س ــی روان‌ش ــل دلالت حام
مصلحانــه‌اش، مدعــی اســت کــه بازنمایــی تشــیع بــه مثابه مکتــب غــم و انــدوه انتخابی ســوگیرانه 
ــات  ــی اســتوار در واقعی ــد مبنای ــد کــه فاق ــار می‌کن ــر تشــیع ب ــزی را ب و دلبخواهــی اســت و چی
تاریخــی اســت؛ ایــن نقــد عمدتــاً بــا ارجــاع بــه نقشــی که گفتــار تشــیع سیاســی در انقــاب بهمن 
57 ایفــا نمــود علیــه ایــن شــیوه‌ی بازنمایــی اقامــه‌ی دعــوی می‌کنــد. کارکــرد سیاســی-اجتماعی 
ایده‌هــا و ایماژهــای شــیعی در جریــان انقــاب و جنــگ هشت‌ســاله بــرای جامعه‌شناســی تشــیع 
کفایــت می‌کنــد تــا خــط بطلانــی بــر هرگونــه ادعــای ذاتــی بــودن پیونــد میــان تشــیع و »انــدوه« 
بکشــد. فــرض مقــدم چنیــن اســتدلالی آن اســت کــه انــدوه یــا غــم ماهیتــی غیرسیاســی دارنــد و 
سیاسی‌شــدن برخــی مناســک و مفاهیــم شــیعی در دهــه‌ی 1350 برهــان قاطعــی اســت بــه نفــع 
اینکــه تشــیع نمی‌توانــد مکتــب غــم و انــدوه باشــد. اقامــه‌ی ایــن دعــوی تنها بر شــالوده‌ی قســمی 
روان‌شناســی عوامانــه در بــاب عواطــف و تأثــرات انســانی ممکــن گشــته اســت: در یک ســو اندوه 
قــرار دارد کــه ماهیتــاً مقــارن بــا انفعــال و روی‌گردانــی از جهــان و مســائل زندگــی روزمره اســت و 
در ســمت مقابــل کنش‌گــری سیاســی اســت کــه ضرورتــاً برخاســته از منشــی فعــال و گشــوده بــه 

امــر دنیــوی و درگیــری بــا مســائل مبتلاٌ‌بــه زندگــی اجتماعــی اســت. 
حــدود بیســت ســال پــس از پایــان جنــگ و در بحبوحــه‌ی تلاطمــات سیاســی کــه بــار دیگــر نــام 
حســین]ع.[ را از حاشــیه‌ی زیســت مناســکی-تقویمی مــردم ایــران بــه متــن زندگــی روزمــره آنهــا 
در خیابــان آورد، یادداشــتی کوتــاه نوشــته شــد که عنــوان »روح ســوگوار دوران انقــاب و جنگ« را 
بــر پیشــانی داشــت )کاشــی، 1388(. متــن مذکــور بــا نگاهــی به گذشــته، خــروش جماعت شــیعی 
برخاســته در انقــاب 57 را بــه مثابــه مرثیــه‌ی جماعتــی ســوگوار می‌فهمیــد؛ روحــی ســوگوار کــه 
طــی تاریخــی مشــحون از مصیبــت و ایــذاء و ابتــاء پدیــد آمــده بــود. روح ســوگوار دوران انقلاب 
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و جنــگ از یــک حقیقــت از دســت رفتــه نــالان بــود و همیــن فقــدان، حــس انــدوه عمیــق، انــزوا، 
ــه تأویــل باطنــی، انتقام‌جویــی و گنــاه را در آن برمی‌انگیخــت. جماعتــی چنیــن ســوگوار  میــل ب
ــرای لحظــه‌ای خــود  ــه یکدیگــر پیوســته، ب ــرای احیــای حقیقــت از دســت‌رفته ب ــود ب ممکــن ب
را بــه امــر سیاســی پیونــد بزنــد؛ امــا در بنیــاد خــود غیرسیاســی بــود چــرا کــه در تحلیــل نهایــی 
ایــن روح ســوگوار بــا امــر روزمــره این‌جهانــی قطــع نســبت کــرده بــود، ولــو آنکــه مســتمراً در 
عرصــه‌ی سیاســت حضــور داشــت. روح ســوگوار در عرصــه‌ی عمومــی سیاســت، تحقــق فضائــل 
ــک  ــق ی ــی را از طری ــردی و آن‌جهان ــتگاری ف ــود و رس ــری می‌نم ــی را پیگی ــی غیرسیاس اخلاق
حماســه تاریخــی و جمعــی در ایــن جهــان تعقیــب می‌کــرد. وضــع چنــان بــود کــه نــزد ایــن روح 

ســوگوار، انقــاب کنشــی عبــادی محســوب می‌گشــت.
در تمــام دقائــق حیــات ایــن روح ســوگوار، ایمــاژ حســینِ شــهید و مناســک عاشــورایی حضــوری 
برجســته و کانونــی داشــت. طبــق ایــن صورتبنــدی، در مقابــل ایــن روح ســوگوار و در مقــام آنتی‌تز 
آن، ســوژه‌ی برآمــده از جنبــش دوم خــرداد شــکل گرفــت، کــه اگرچــه بــه عرصه‌ی سیاســی هجوم 
می‌بــرد، منطــق جمعــی نداشــت، دلمشــغول فردانیــت بــود و می‌خواســت شــادی و زندگــی را از 
روح ســوگوار پــس بگیــرد. امــا گسســت کامــل از روح ســوگوار کــه توانســت امــر سیاســی دنیوی 
و فضائــل عرصــه‌ی عمومــی را حقیقتــاً در آغــوش بگیــرد و بــه نوعــی »معنویــت سیاســی« دســت 
یابــد، بــه میانجــی ظهــور ســوژه‌ای عمیقــاً سیاســی از دل رخدادهــای واپســین ســال‌های دهــه‌ی 
1380 رُخنمــون گشــت. ایــن ســوژه‌ی جدیــد، ســوگوار هیــچ حقیقــت بــزرگ از دســت رفتــه‌ای 
نبــود، بلکــه بــا خشــم و بی‌تابــی بــه دنبــال بازپس‌گیــری حــق عینــی و انضمامــی‌ای بــود کــه از 

وی ســتانده شــده بــود2. 
اســتعاره‌ی »روح ســوگوار« در آن یادداشــت، سیاسی‌شــدن وجــدان شــیعی را در نســبت بــا امــری از 
دســت‌رفته فهــم می‌کنــد، و این‌بــار بــه جــای مفهــوم کلــی، روان‌شــناختی و مبهــم »انــدوه«، پــای 
مفهــوم »ســوگواری« را بــه میــان می‌کشــد، و ضمن ترســیم خــط و ربــط گفتمانــی‌اش، آن را در مقام 
مفصــل‌گاه تشــیع و سیاســت در مقطــع تاریخــی انقــاب 57 و جنــگ هشت‌ســاله بــاز می‌شناســد. 
مفهــوم »ســوگ« از دو جهــت انتخــاب صائبــی اســت: نخســت آنکــه ســوگ در ســنت شــیعی 
چنــان بــه مناســک دینــی پیونــد خــورده کــه خصلــت جمعــی آن غیرقابــل چشم‌پوشــی اســت؛ بــه 
اتــکای همیــن خصلــت جمعــی مفهــوم ســوگ اســت کــه خلاصــی از ورطــه روان‌شناســی‌گرایی 
ســوبژکتیو در تحلیــل میســر می‌شــود. دوم آنکــه در یادداشــت فــوق، مفهــوم ســوگواری در پیونــد 
بــا مفهــوم »روح« کــه طنیــن Geist هگلــی را بــه گــوش می‌رســاند، بــا شــتاب بیشــتری از ورطه‌ی 
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ــر آن یادداشــت  ــر قســمی حالــت وجــودی دلالــت می‌کنــد. تعابی روان‌شناســی دور می‌شــود و ب
از ایــن قرارنــد: » الگــوی مواجــه شــدن بــا امــور« یــا »طــور مواجــه شــدن بــا چیزهــا« یــا »عــادت 
بنیادیــن«. البتــه بــا بیــان ایــن تــذکار کــه ایــن روح ماهیتــی فراتاریخــی نــدارد‌؛ امــا علیرغــم آنکه به 
شــکل‌گیری سرشــتی تغییرناپذیــر منتهــی نمی‌گــردد، دســتکم واجــد پایــداری و تصلبــی نســبی 
ــن  ــح دهــم، ای ــه می‌کوشــم توضی ــد. چنانکــه در ادام ــر مقاومــت می‌کن ــر تغیی اســت کــه در براب

اوصــاف را می‌تــوان در پرتــو مفهــوم هایدگــری »حــال«1 بنحــوی روشــن‌تر درک نمــود.
اگــر آن جامعه‌شناســی مصلحانــه‌ی پیش‌گفتــه بــا ارجــاع بــه تجربــه‌ی انقــاب 57 مدعــی می‌شــد 
کــه تشــیع را نمی‌تــوان مذهــب غــم و انــدوه دانســت، »روح ســوگوار دوران انقــاب و جنــگ« 
ــزش توده‌هــای شــیعی  ــه سرشــت خی ــه‌ی تاریخــی اســت ک ــه همــان تجرب ــا ارجــاع ب ــاً ب دقیق
ــار شــریعتی  ــه ســهم گفت ــه آنکــه هــر دو موضــع  ب ــد. طرف در انقــاب 57 را ســوگوارانه می‌دان
در تقویــم تشــیع انقلابــی در دهــه‌ی پنجــاه اتــکا می‌کننــد. امــا اهمیــت متــن روح ســوگوار... را 
ــر  ــار شــیعی دهــه‌ی 50 و ام ــان سرشــت ســوگوارانه‌ی گفت ــه نســبت می ــن آن ب ــد در پرداخت بای
ــه  ــد ایــن روح ســوگوار علیرغــم هجــوم مهارناشــدنی‌اش ب سیاســی دانســت؛ آنجــا کــه می‌گوی
ســپهر سیاســی، عمیقــاً و در بنیــاد خــود غیرسیاســی بــوده اســت. در متــن آن جســتار تصریح شــده 
کــه ایــن ناکامــی در یافتــن پیونــدی وثیــق بــا امر سیاســی حاصــل همــان جهان‌بینــی ســوگوارانه‌ای 
اســت کــه در عــزای حقیقتــی از دســت‌رفته نشســته اســت. درســت از همینجاســت کــه کاوشــی 
دقیق‌تــر در معنــای ســوگ بــرای مــا ضــرورت پیــدا خواهــد کــرد. ســوگ، کــه بــه نامــی دیگــرش، 
بــه نــام ماخولیــا ]ملانکولیــا[ خواهیــم خوانــد، حالــی اســت مــازم بــا آشــکارگی فقدانــی بنیادین، 
همبســته بــا غیــاب معنــا و غایتــی بریــن در منظــره‌ی ویــران جهــان کــه بر مخلــوق انســانی حادث 
می‌شــود. در مواجهــه بــا جهانــی کــه چنیــن ســوگناک گشــته و نــگاه‌ی خیره‌ی مخلــوق انســانی را 
ماخولیایــی می‌کنــد، مســأله بازشناســی ایــن فقــدان و گسســتن از افــق تعالــی و پذیــرا شــدن تعهــد 

بــه جســتجو و تأمــل در رســتگاری در افقــی دورن‌مانــدگار اســت.
2. والتــر بنیامیــن در خاســتگاه درام ســوگناک آلمانی)منتشــر شــده در ســال 1928( بــا تمرکــز بــر 
درام‌هــای دوره‌ی بــاروک )قــرن هفدهــم میــادی( کوشــید ایــده‌ی تراوئراشــپیل یــا درام ســوگناک 
را همچــون یــک مونــاد بازنمایــی کنــد و ضمــن آن بــه تعبیــر ســامی وبــر تاریــخ مخفــی مدرنیتــه 
را نیــز آشــکار ســازد3. بنابرایــن کار بنیامیــن در کتــاب یادشــده را می‌بایســت بــه منزلــه‌ی پژوهشــی 
تلقــی نمــود کــه بــه میانجــی مطالعــه یــک فــرم ادبــی بــه فراســوی ادبیــات و نقــد ادبــی راه بــرده و 

1. Mood
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از جملــه مبنــای اســتنباط‌های مهمــی در بــاب الهیــات سیاســی قــرار گرفتــه اســت. 
تراوئراشــپیل یــا درام ســوگناک آلمانــی چگونــه درامی اســت؟ درام ســوگناک عصر بــاروک معمولاً 
بــا ویژگی‌هایــی از قبیــل مبالغــه و خشــونتی گزافه‌گویانــه و پــر طمطــراق در زبــان، غیــاب عمــق 
روان‌شــناختی در شــخصیت‌ها، و تأکیــدی زمخــت بــر خشــونت، رنــج و مــرگ متمایــز می‌شــود. 
بنیامیــن تأکیــد می‌کنــد کــه محتــوا یــا ابــژه‌ی راســتین درام ســوگناک بــاروک بــر خــاف تــراژدی 

نــه اســطوره، بلکــه حیــات تاریخی اســت4.
بــرای تقریــب بــه ذهــن می‌تــوان هملــت شکســپیر را- علیرغــم برخــی تفاوت‌هــای مهــم آن بــا 
تراوئراشــپیل کــه از چشــم بنیامیــن نیــز دور نمانده‌انــد- پیــش چشــم داشــت، کــه بنیامیــن گاهی از 
آن بــه عنــوان یکــی از نمونه‌هــای عالــی درام ســوگناک بــاروک در ســنت غیرآلمانــی یــاد می‌کنــد5. 
ــل  ــت قاب ــن در همل ــل بنیامی ــا تحلی ــق ب ــاروک مطاب ــوگناک ب ــوری درام س ــخصیت‌های مح ش
بازشناســی هســتند: حاکــم/ جبـّـار، توطئه‌گــر یــا وزیــر، شــهید و قدیــس. ایــن فیگورهــا گاهــی در 
ســیمای یــک پرســوناژ واحــد گــرد می‌آینــد و گاهــی در پرســوناژهای متعــدد پراکنده‌انــد. جبّــار 
ــار و  و شــهید دو چهــره‌ی فیگــور حاکــم هســتند و بــه یکدیگــر اســتحاله می‌یابنــد. بنیامیــن جبّ
ــه‌ی هملــت فیگــور  ــد6. در نمون ــا شــاهانه می‌دان ــه ی شــهید را دو تجســد ضــروری ذات حاکمان
توطئه‌گــر را می‌تــوان در ســیمای پولونیــوس صــدر اعظــم بازشــناخت و جبــار یــا حاکــم کــه در 
نهایــت شــهادتی غریــب نصیبــش می‌شــود، آنکــه ســیمایش ماخولیایــی اســت و گرفتــار جنــون، 

خــود هملــت اســت. 
ــع و  ــی وقای ــه‌ی تمام ــت. پس‌زمین ــاه اس ــار پادش ــاروک درب ــوگناک ب ــت درام س ــه‌ی ثاب صحن
کنش‌هــای درام را وضعیــت الهیاتی-تاریخــی ویــژه‌ای شــکل می‌دهــد کــه بنیامیــن آن را وضعیــت 
»تاریــخ طبیعــی«1 می‌نامــد. ایــن وضعیــت چنانکــه بنیامیــن توضیــح داده ناشــی از از‌دســت‌رفتن 
ــی اســت کــه طــرح نجــات مســیحی را در عصــر  ــق آخرت‌شناســانه و قســمی انســداد الهیات اف
بــاروک غیرقابل‌تصــور ســاخته بــود. ناظــر بــه همیــن وضعیــت اســت کــه بنیامیــن درام ســوگناک 
آلمانــی عصــر بــاروک را درام ســکولار )یــا بــه تعبیــری کــه خالــی از مســامحه نیســت، این‌جهانی( 
می‌نامــد7. در چنیــن وضعیتــی پریشــانی ســیر تاریــخ دیگــر در پایانــی آخرت‌شناســانه مجمــوع 
ــی  ــر مکان ــب ام ــر حس ــده و ب ــکولاریزه ش ــاً س ــی تمام ــی و زمان ــر تاریخ ــا ام ــود. اینج نمی‌ش
ــه‌ی  ــتانه لحظ ــکون در آس ــت س ــه وضعی ــز ب ــا گری ــینی ی ــمی عقب‌نش ــود؛ قس ــی می‌ش بازنمای
آغازیــن خلقــت. بیــان دراماتیــک چنیــن وضعیتــی در درام ســوگناک عصــر بــاروک به زعــم بنیامین 

1. Natural history
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بــه واســطه‌ی سکولاریزه‌شــدن تاریــخ درون تصویــر ســاکنِ زمینــه یــا صحنــه صــورت می‌گیــرد 
و دربــار بــه تعبیــر بنیامیــن صحنــه‌ای بــه تمــام معنــی اســت؛ پانورامــای کل تاریــخ در یــک لحظــه 
و یــک مــکان واحــد8. حاکــم جبـّـاری اســت دچــار ماخولیــا )ملانکولیــا( کــه در ورطــه‌ی تسلســل 
حوادثــی می‌افتــد کــه بــه وضعیتــی اضطــراری )یــا بــه تعبیــر کارل اشــمیت »وضعیــت اســتثنائی«( 
منتهــی می‌شــود و بــا اینحــال برخــاف حاکــمِ اشــمیتی کــه وجــه مشــخصه‌اش اتخــاذ تصمیــم 
در وضعیــت اســتثنائی اســت، جبــار در درام ســوگناک عمیقــاً دچــار بی‌تصمیمــی و سســتی اراده 
اســت. وجــه مشــخصه‌ی او آن اســت کــه دقیقــاً در وضعیــت اضطــراری قــادر بــه تصمیم‌گیــری 
نیســت. او نهایتــاً در چنبــر همیــن بی‌تصمیمــی گرفتــار می‌شــود و در ورطــه‌ی جنــون و خشــم 
فرومی‌غلطــد و بــا زجــر و دردی مهلــک ســکرات مــوت را می‌چشــد. امــا نبایــد از یــاد بــرد کــه 
ایــن همــه همچــون تقدیــر بــر او فــرو می‌بــارد. از آنجــا کــه شــخص حاکــم در درام ســوگناک 
نماینــده‌ی تاریــخ و همــه‌ی بشــریت اســت، جنــون و ســقوط او را نمی‌تــوان بــا مقــولات اخلاقــی 
بــه داوری نشســت؛ تقدیــر منحــوس حاکــم در اینجــا، نمایانگــر حکمــی اســت کــه بــر سرنوشــت 
انســان در جهانــی هبوط‌یافتــه و تهی‌گشــته از معنــا جــاری می‌شــود. از همینجاســت کــه علیرغــم 
سســتی اراده و بی‌تصمیمــی حاکــم کــه بــه جنونــش کشــانده، مــرگ او در نهایــت قســمی شــهادت 
ــر شــد. پادشــاه  ــن هم‌هویتــی غافلگی ــد از ای ــار همــان شــهید اســت و نبای تلقــی می‌گــردد9. جب
بــه نــام بشــریت اســت کــه رنــج می‌کشــد و از اینــرو درام بــاروک بی‌هیــچ تردیــدی او را شــهید 
می‌خوانــد10. امــا مفهــوم »شــهادت« و »شــهید« را در اینجــا بایــد در زمینــه‌ی فرهنگی-تاریخــی ویژه 
عصــر بــاروک فهمیــد. بــه اعتقــاد بنیامیــن، در ادبیات بــاروک تصویــر غریبــی از فیگور شــهید رایج 
بــوده اســت کــه هیــچ دخلــی بــه مفاهیــم و صورتبندی‌هــای دینــی نــدارد. در محــدوده‌ی ســنت 
بــاروک حتــی کامل‌تریــن نمونــه‌ی شــهید نیــز همانقــدر اســیر و تخته‌بنــد ســپهر درون‌مانــدگاری 
بــود کــه صــورت ایدئــال پادشــاه11. از ایــن جاســت کــه در تراوئراشــپیل هیچگونــه امــکان ترفیــع 
ــور  ــر ام ــهید در چنب ــار/ ش ــدارد. جبّ ــود ن ــت وج ــج و هلاک ــن رن ــا تعالی‌یافت ــت ی و بزرگداش
ــتناک او در درام  ــرگ دهش ــرو م ــازند و از این ــش می‌س ــه ویران ــد ک ــار می‌مان ــی‌ای گرفت این‌جهان
ســوگناک از دســتیابی بــه هرگونــه معنــای والا یــا برینــی بــاز می‌مانــد. کشــتار در درام ســوگناک 
دقیقــاً همــان اســت کــه بــه نظــر می‌رســد: مــرگ12. امــا چــرا گرفتــاری در ورطــه‌ی چنیــن تقدیــر 

شــومی در درام ســوگناک عصــر بــاروک مســأله می‌شــود؟ 
ــد نشــانگان  ــز از گزن ــا اســت. فیگــور توطئه‌گــر نی ــاروک دچــار ماخولی حاکــم درام ســوگناک ب
ماخولیــا در امــان نیســت13 امــا فراتر از پرســوناژ حاکــم در درام ســوگناک باروک، ماخولیا ناخوشــی 
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مســتولی بــر تمــام  عصــر بــاروک اســت. سرتاســر عصــر بــاروک، حتــی خــود درام‌نویســان ایــن 
ــه نوعــی حالــت ذهنــی  ــه منزل ــا ب ــه آنجاســت کــه ماخولی ــا هســتند. نکت ــار ماخولی عصــر گرفت
صرفــاً متوقــف در چارچــوب روان‌شــناختی فــرد نیســت، بلکــه منبعــث از ســاختار خــود جهــان 
در آشــکارگی آن بــر انســان عصــر بــاروک اســت و بنابرایــن در پیونــدی وثیــق بــا همــان جهانــی 
قــرار دارد کــه زیــر نــگاه خیــره‌ی ملانکولیــک آشــکار می‌‌شــود14. بنابرایــن حتــی هنگامــی کــه از 
تعبیــر »ناخوشــی« )بــه جــای تعبیــر »بیمــاری«( عصــر اســتفاده می‌کنیــم تــا حــدودی دچــار اشــتباه 
شــده‌ایم. ملانکولــی بــه زعــم بنیامیــن و بــر خلاف صورتبنــدی فرویــد در جســتار ماتــم و ماخولیا، 
حالتــی پاتولوژیــک نیســت15. در حقیقــت تنهــا از اواخــر قــرن نوزدهــم بــود کــه ملانکولــی دلالتی 
یکســره آسیب‌شــناختی پیــدا کــرد16 بعــاوه بنیامیــن قویاً منتقد کاربســت مقــولات روان‌شناســی در 
تبییــن فرم‌هــای هنــری من‌جملــه تــراژدی و تراوئراشــپیل بــود. روان‌شناســی‌گرایی نمــود قســمی 
سوبژکتیویســم بــود کــه نقــد آن جایــگاه مهمــی در طــرح فلســفی کلّــی بنیامیــن داشــت؛ طرحــی 
کــه در همــان »مقدمــه معرفتی-انتقــادی« خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی بــا وضــوح و صراحتــی 
ــم اســت  ــرگ قصــد اســت. مه ــود: حقیقــت م ــدی گشــته ب ــن صورتبن کم‌ســابقه توســط بنیامی
بدانیــم کــه نمونــه‌ی بــارز حملــه‌ی بنیامیــن بــه روان‌شناســی‌گرایی در نقــد ادبــی آنجایــی اســت که 
تصریــح می‌کننــد درام‌ ســوگناک بــاروک درامــی نیســت کــه ایجــاد حالــت ســوگواری کنــد، بلکــه 
بــه معنــای درامــی اســت کــه حالــت ســوگواری بــه میانجــی آن مجــال بیــان خــود را می‌یابــد؛ 
درامــی بــرای ســوگواران17. بنابرایــن تبییــن ملانکولــی در معنــای منظــور نظــر بنیامیــن، بــر حســب 
ــه  ــد ک ـِـر کوشــیده اســت نشــان ده ــت فرِب ــرد. ایلی ــش نمی‌ب ــانه کاری از پی ــولات روان‌شناس مق
فهــم درســت مفهــوم ملانکولــی نــزد بنیامیــن در چارچــوب صورتبنــدی هایدگــر از مفهــوم حــال1 
یــا حالــت ذهنــی2 میســر می‌شــود18. خــود بنیامیــن دســتکم یکبــار درکتــاب خاســتگاه... تعبیــری 
مشــابه را در توصیــف ملانکولــی آورده اســت: »ملانکولــی بــه مثابــه حــالِ دوران«3. صرف‌نظــر از 
تشــابهی کــه می‌توانــد صرفــاً ناشــی از اشــتراک لفظــی در اســتعمال واژه‌ی حــال4 توســط مترجمان 
باشــد، نفــسِ نســبت‌دادن حالــت ملانکولیــک نــه بــه فــرد، بلکــه بــه یــک عصــر تاریخــی بــه قــدر 
کافــی گویــای منظــور بنیامیــن هســت19. بعــاوه مفهــوم بنیامینــی »تاریــخ طبیعــی« کــه همبســته‌ی 

1. Mood

2. State of mind

3. Melancholy as the mood of the times

4. Mood



حیاتِ پسینِ عاشورا 135

مفاهیــم ملانکولیــا و تمثیــل در نظریــه‌ی درام ســوگناک اوســت، بــه تصریــح ماکس پنســکی واجد 
برخــی ویژگی‌هــای اساســی تعبیــر هایدگــری »آشــکارگی جهــان«1 اســت. تاریــخ طبیعــی چنانکــه 
جلوتــر توضیــح خواهیــم داد بــه تعبیــر پنســکی متضمــن آشــکارگی جهــان در معنایی بســیار ویژه 

ــی20. ــدان2 و بی‌معنای ــان شــبح‌گون فق اســت؛ جه
ــن  ــودن دازای ــه‌ی در-جهان-ب ــه‌ی آن در تجرب ــوس و هرروزین ــات مأن ــی«3 و تعین ــوم »یافتگ مفه
کــه هایدگــر آن‌هــا را »حــال«4 می‌نامــد،  در تحلیــل اگزیستانســیال هایدگــر از دازایــن، وجهــی از 
ســاختار کلــی هســتی دازایــن محســوب می‌شــود. هایدگــر در هســتی و زمــان پــس از نشــان دادن 
اینکــه دازایــن _ یعنــی آن قســم هســتی کــه هســتی‌اش بــرای او مســأله اســت و بــدان می‌اندیشــد 
ــا5 اســت،  ــک آن‌ج ــن ی ــواره قری ــم _ هم ــه آن را انســان می‌نامی ــص موجــودی اســت ک و مخت
می‌کوشــد تقویــم اولیــه‌ی هســتی دازایــن بــه مثابــه گشــودگی خویــش را توصیــف کنــد و قــدم 
اول در ایــن راه ایضــاح تقویــم اگزیستانســیال همیــن آن‌جــای دازایــن اســت. »یافتگــی« و »فهــم« دو 
شــیوه‌ی هم‌ســرآغاز مقــوم هســتی آن‌جا هســتند21. تحلیــل اگزیستانســیال »حــال« مقدم بــر هرگونه 
رویکــرد روان‌شــناختی اســت22. از یــاد نبایــد بــرد کــه آنچــه هایدگر بــه منزلــه‌ی »ســاختار« بنیادین 
دازایــن در بخش‌هــای گوناگــون هســتی و زمــان مــورد تحلیــل قــرار داده امــری اســت ماتقــدم 
یــا پیشــین23. هایدگــر یافتگــی و احــوال منبعــث از آن را در هســتی و زمــان اینگونــه تعریــف کــرده 
اســت: »از حیــث هستی‌شــناختی حــال بــه منزلــه‌ی آن گونــه هســتی ســرآغازین اســت کــه دازایــن 
در آن مقــدم بــر هرگونــه شــناخت و اراده‌ای و فراســوی گســتره‌ی امکانــاتِ گشــودگی آن‌هــا بــر 
خــود آشــکار می‌گــردد«24. نمونــه‌ای از احــوال یــا یافتگــی کــه خــود هایدگــر در هســتی و زمــان 
بــه تفصیــل مــورد تحلیــل قــرار داده تــرس اســت. اضطــراب )یــا تــرس( 6فراتــر از حالتــی نفســانی 
ــرای دازایــن  ــه‌ی قســمی یافتگــی ب ــه منزل ــرد، ب ــرار می‌گی کــه موضــوع تحلیــل روان‌شــناختی ق
مدنظــر هایدگــر اســت: »آنچــه تــرس بــه خاطــر آن می‌ترســد خــود هســتنده‌ی ترســنده، یعنــی 
دازایــن اســت. تنهــا آن هســتنده‌ای کــه بــه اقتضــای هســتی‌اش هــمّ ایــن هســتی بــر او مــی‌رود 
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ــه یافتگــی  ــاز نمی‌ایســتد ک ــت ب ــن حقیق ــه ای ــح ب ــی از تصری ــر دم ــد بترســد«25. هایدگ می‌توان
یکســره متفــاوت از مواجه‌شــدن بــا وضعیتــی نفســانی اســت26. »حــال« همــواره بــه نحــوی خــارج 
از کنتــرل مــا و ناگهانــی بــر مــا عــارض می‌شــود؛ بــه تعبیــری بــر ســر مــا آوار می‌شــود. حــال 
نــه از »بــرون« می‌آیــد و نــه از »درون«، بلکــه بــه منزلــه‌ی حالتــی از در-جهان-بــودن از خــود ایــن 
هســتی برمی‌خیــزد. در-حال-بودگــی بــه تعبیــر هایدگــر در وهلــه‌ی نخســت معطــوف بــه امــور 
نفســانی یــا وضعیتــی درونــی نیســت کــه ســپس و در وهلــه‌ی دوم از درون رهســپار بیرون شــود و 

رنــگ و نقــش خــود را بــر ابژه‌هــای جهــان خــارج بزنــد27.
جهــان در تمامیــت آن بــرای انســان)دازاین( تنهــا در چارچــوب یکــی از احــوال آشــکار می‌شــود و 
هرگونــه فهــم نیــز مضمــون در حالــی اســت، یعنی شــرط امــکان هرگونــه تجربــه و فهم جهــان آن 
اســت کــه دازایــن همــاره پیشــاپیش در حالــی مقــام داشــته باشــد. از این روســت که گفته می‌شــود 
حــال ماهیتــی آشــکارکننده1 دارد. فرِبـِـر بــی آنکــه ادعــا کنــد بنیامیــن در طــرح مفهــوم ملانکولی در 
خاســتگاه... دنبالــه‌رو هایدگــر اســت، ســخن هایدگــر مبنــی بــر اینکــه حــال نقشــی اساســی در کار 
و تفکــر فلســفی دارد را بــرای فهــم جایــگاه ملانکولــی در اندیشــه‌ی بنیامیــن روشــنگر می‌دانــد. 
بــه عبــارت دیگــر مدعــای فربــر آن اســت کــه تحلیــل هایدگــر از احــوال بــه منزلــه‌ی چارچوبــی 
مفهومــی بــه نوعــی در پــروژه‌ی خاســتگاه... بنیامیــن فعلیــت یافتــه اســت28. آدورنــو مدتهــا پیش از 
فربــر در درســگفتارهای ســال 1964-1965 کــه بعــداً تحــت عنــوان تاریــخ و آزادی منتشــر شــدند، 
نگــرش دخیــل در تعمــق ملانکولیــک را همــان ایســتاری دانســته که تفحص فلســفی بر شــالوده‌ی 
آن اســتوار گشــته اســت و چــه بســا مــدل یــا الگــوی نــگاه خیــره فلســفه )یــا فیلســوف( اســت29. 
مفهوم‌پــردازی ماخولیــا در روایــت بنیامینــی آن بــه منزلــه‌ی قســمی یافتگــی در معنــای هایدگری را 
در کار اریــک ســانتنر2 نیــز می‌تــوان دیــد کــه صراحتــاً از »یافتگــی ماخولیایــی« ســخن می‌گویــد30.
ــا ایــن اوصــاف، ماخولیــا در قرائــت بنیامیــن از درام ســوگناک بــاروک را می‌تــوان بــه منزلــه‌ی  ب
قســمی حــال فهمیــد کــه جهــان را بــر انســان عصــر بــاروک آشــکار می‌ســازد. خصلــت اساســی 
ــه  ــا ازدســت‌رفتگی اســت کــه ناظــر ب ــه‌ی نوعــی فقــدان ی ــن قســم آشــکارگی جهــان، تجرب ای
ابــژه‌ای معیــن نیســت، بلکــه معطــوف بــه جهــان در تمامیت آن اســت؛ چیــزی نامتعین در جهــان از 
دســت رفتــه و جهــان تهــی گشــته اســت. بنابرایــن چنانکــه فربــر نشــان داده، در اینجا با ســاختاری 
مشــابه ســاختار فقــدان در تحلیــل فرویــد از ملانکولــی ســر وکار داریــم؛ فقدانــی غیرقابل‌جایابــی و 
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نامتعیــن1. بــه عــاوه از آنجــا کــه ایــن فقــدان ملانکولیــک در درام ســوگناک نــه بنحوی ســوبژکتیو 
بلکــه بــه مثابــه وضعیتــی فراگیــر تجربه می‌شــود، فهــم آن در پرتــو مفهــوم هایدگری »حــال« موجه 
اســت31. ‌بــه زعــم بنیامیــن الهیــات لوتــری حاکــم بــر عصــر بــاروک، جهــان را بی‌تســلی رهــا کرده 
بــود. عصــر بــاروک محــروم از افقــی آخرت‌شناســانه و متعالــی، هرگونــه تســایی را از دســت داده 
بــود و ایــن در نخبــگان عصــر قســمی حالــت ملانکولیــک برمی‌انگیخــت. امــا ایــن ســوژه نبــود 
کــه حــال ملانکولیــک را حمــل می‌کــرد، بلکــه خــود جهــان متــروک و تهــی گشــته بــود. حــال نیز 
بــه تعبیــر هایدگــر دارایــی ســوژه نیســت بلکــه ســاختار خــود در-جهان-بــودن‌ دازایــن را تقویــم 
می‌کنــد32. اینکــه بنیامیــن بــرای توضیــح ملانکولــی حاکــم بــر عصــر بــاروک بــه ســراغ توضیــح 
زمینــه‌ی الهیاتــی آن عصــر مــی‌رود، نشــان از تأکیــد ضمنــی او بر ســوبژکتیو نبــودن ملانکولی عصر 
بــاروک دارد. ایــن ملانکولــی ربطــی بــه روان‌شناســی فــردی و دقائــق زندگی‌نامــه‌ای درام‌نویســان 
بــاروک نداشــت کــه بعــداً بــه درون آثــار و تراوشــات ذهنــی آنهــا رســوخ کنــد و رنــگ خــود را بر 
درام بــاروک بزنــد؛ ناگفتــه پیداســت کــه ایــن درســت مطابــق بــا توصیــف هایدگــر از احوال اســت 
کــه نــه درونــی هســتند و نــه بیرونــی و بنابرایــن نــه متعلــق بــه ســوژه‌اند و نــه متعلــق بــه ابــژه‌ای 
کــه برابــر او می‌ایســتد33. بنابرایــن در اینجــا بــا ماخولیــا بــه عنــوان امــری ســروکار داریــم کــه نــه 
یکســره ســوبژکتیو اســت و نــه یکســره ابژکتیــو؛ ماخولیــا حالــی اســت کــه چارچــوب قوام‌بخــش 

تجربــه‌ی در-جهان-بــودنِ انســان عصر اســت.
چنانکــه اشــاره شــد بنیامیــن زمینــه‌ی فکــری بــروز ماخولیــا بــه چنــان گســتردگی و ژرفایــی در 
ــات مســیحی آن دوره  ــی خــاص در الهی ــم و آموزه‌های ــا شــدن مفاهی ــاروک را حکمفرم عصــر ب
ــت اعمــال  ــی اهمی ــوزه‌ی نف ــد. آم ــاروک لوتری‌مذهــب بودن ــد. بســیاری از درام‌نویســان ب می‌دان
نیــک در حصــول رســتگاری کــه از ســوی لوتــر و در تأکیــد انحصــاری بــر اهمیــت لطــف و ایمان 
اقامــه شــد، خلئــی بــزرگ میــان زندگــی دنیــوی و رســتگاری پدیــد آورد. بــه لطــف نظرورزی‌های 
نافــذ ماکس‌وبــر در اخــاق پروتســتان و روح ســرمایه‌داری بــا برخــی تبعــات تاریخی-تمدنــی و 
پهن‌دامنــه‌ی ایــن آمــوزه الهیاتــی آشــنایی داریــم. بــه بــاور بنیامیــن ایــن آمــوزه‌ی لوتــری عــاوه 
ــردان  ــف را برمی‌انگیخــت، در »م ــان آن عصــر حــس شــدید اطاعــت و تکلی ــر آنکــه در مردم ب
بــزرگ« آن، قســمی ماخولیــا پدیــد آورد؛ فــرازی در هملــت و از زبــان خــود هملــت نیــز هســت 
کــه بنیامیــن طنینــی لوتــری و در عینحــال اعتراضــی ضمنــی بــه آمــوزه‌ی لوتــری مذکــور را در آن 
ــی‌ارزش  ــا را ب ــه‌ی دنی ــه عمــل در پهن ــاروک هرگون ــری عصــر ب ــاز می‌شناســد34. مســیحی لوت ب
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ــود کــه  می‌دیــد و از اینــرو دچــار کرختــی و ســنگینی روح می‌گشــت. ســوگ1 حالتــی ذهنــی ب
در آن احســاس، جهــان تهــی را در هیئــت نقابــی احیــاء می‌کــرد و در تأمــل ژرف‌کاوانــه در ایــن 
ــز »اندیشــناکی«2  ــاور بنیامیــن بیــش از هرچی ــه ب جهــان رضایتــی معماگــون حاصــل می‌نمــود. ب
ویژگــی ســوژه‌ی ســوگوار اســت35. چنانکــه او بــه کــرات تصریح کــرده اســت، آن عصر خــود را از 
هرگونــه چشــم‌انداز آخرت‌شناســانه کــه پیوســتار خطــی تاریــخ را بــا قســمی پایــان نجات‌بخــش 
رســتگار ســازد محــروم می‌دیــد. نفــی هرگونــه افــق آخرت‌شناســانه ویژگــی عصــر بــاروک بــود. 
ایــن احــوال منجــر بــدان می‌شــد کــه ایــن عصــر خــود را گرفتــار وضعیتــی یکســره درون‌مانــدگار 

و برکنــار از هرگونــه تعالــی بیابــد36.
بنیامیــن ایــن وضعیــت محرومیــت از لطــف، و عقب‌نشــینی به جانــب وضعیت برهنــه‌ی خلقت که 
فــرم درام ســوگناک بــاروک در پس‌زمینــه‌ی الهیــات لوتــری خــود را ملــزم بــه بیــان آن می‌دیــد37را 
وضعیــت »تاریــخ طبیعــی«3 می‌نامــد. تاریــخ طبیعــی وضــع طبیعتــی هبوط‌یافتــه اســت کــه بنیامین 
ــر ممکــن اســت باعــث ســوءفهم شــود.  ــد. مفهــوم تقدی ــر« می‌دان ــن آن را »تقدی ــه‌ی بنیادی مقول
تقدیــر در وضعیــت تاریــخ طبیعــی نــه یکســره طبیعــی اســت و نــه ماهیتــی تمامــاً تاریخــی دارد 
بلکــه دقیقــاً تاریخی-طبیعــی اســت. بنابراین نبایــد تقدیــر را در زمینــه‌ی اســطوره‌ای-پاگانی فهمید. 
تقدیــر نیــروی بنیادیــن طبیعــت اســت کــه درون رخدادهــای تاریخــی کار می‌کنــد، رخدادهایــی که 
خــود یکســره از ســنخ آن طبیعــت نیســتند چــرا کــه نــور لطف]لطــف الهــی[ همچنــان از خلقــت 
ســاطع می‌شــود، امــا ایــن نــوری اســت کــه بــه تعبیــر بنیامیــن درون مــرداب گنــاه آدم ابوالبشــر 
منعکــس گشــته اســت. بــه بــاور بنیامیــن هســته‌ی مفهــوم تقدیــر در ایــن معنــا آن اســت کــه گنــاه _ 
گنــاهِ مخلــوق در معنــای مســیحی آن، یعنــی گنــاه نخســتین و نــه بــه معنــای تخطــی اخلاقــی از 
ســوی عامــل اخلاقــی _ علیــت را بــه مثابــه آلــت دســت مــرگ و میــری مقاومت‌ناپذیــر بــه کار 
می‌انــدازد. معنــای مــرگ در وضعیــت تاریــخ طبیعــی آن اســت کــه زندگــی گناه‌آلــود در معــرض 
قانــون زندگــی طبیعــی قــرار گرفتــه اســت. همیــن معنــا از تقدیــر در درام ســوگناک در کار اســت. 
تقدیــر فعلیــت رخدادهــا درون زمینــه‌ی گنــاه اســت. ســوژه‌ی تقدیــر را نمی‌تــوان تعییــن کــرد؛ از 
همیــن روســت کــه درام ســوگناک هیــچ قهرمــان فــردی‌ای نــدارد بلکــه منظومــه‌ای از قهرمانــان در 
کار اســت38. ماکــس پنســکی مقولــه‌ی تقدیــر و موقعیــت کانونــی آن در ســاختار تاریــخ طبیعــی 
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را در پیونــد بــا بینــش الهیاتــی بنیامیــن در مقالــه‌ی در بــاب زبــان و زبــان بشــری )1916( دانســته 
اســت؛ دیدگاهــی در بــاب گنــاه نخســتین و هبــوط کــه البتــه بیــش از آنکــه اســطوره‌ای باشــد، 
ــا بــه خاطــر آوردن رحمــت الهــی کــه در پســت‌ترین و زوال‌یافته‌تریــن امــور منعکــس گشــته  ب
خــود را بــه منزلــه‌ی بینشــی دیالکتیکــی متمایــز می‌ســازد39. اســتعاره‌ی انعــکاس نــور لطــف در 
مــرداب گنــاه در اینجــا اهمیــت اساســی دارد چــرا کــه ســاختار آن بــه ســاختار »ویرانــه«1 شــباهت 
نزدیکــی دارد؛ هــم در وضعیــت تاریــخ طبیعــی و هــم در مواجهــه بــا ویرانــه، مــا نــه بــا نیســتی 
محــض یــا قســمی عــدم مطلــق انتزاعــی‌، بلکــه بــا چیــزی بیــش از آن، بــا نوعــی فقــدان یــا غیاب 
ــی شــده کــه حاکــی از  ــای امــر از دســت‌رفته در آن هویداســت؛ فضایــی خال ــم کــه ردّپ مواجهی
حضــور پیشــین امــر از دســت‌رفته اســت. ایــن فقــدان یــا غیــاب کــه ویرانــه را می‌تــوان پارادایــم 
آن دانســت، فقــدان یــا غیابــی تاریخمنــد اســت. در نهایــت اگــر بخواهیــم تعریفــی سرراســت از 
مفهــوم بنیامینــی تاریــخ طبیعــی بدســت دهیــم، می‌توانیــم صورتبنــدی فشــرده‌ی اریــک ســانتنر را 
نقــل کنیــم: تاریــخ طبیعــی راجــع اســت بــه از کار افتــادن و شئ‌واره‌شــدن ســاختارهای هنجاریــن 
حیــات و ذهن‌منــدی انســانی؛ بنابرایــن مفهــوم »تاریــخ طبیعــی« ناظــر بــر ایــن نیســت کــه طبیعت 
نیــز تاریخــی دارد، بلکــه حاکــی از آن اســت کــه محصــولات ســاخته‌ی تاریــخ انســانی در نقطــه‌ای 
کــه جایــگاه خــود را درون یــک شــکل زندگــی پایــا و بــا دوام از دســت می‌دهنــد، بــدان گرایــش 
می‌یابنــد کــه قســمی هســتی خامــوش و صامــت طبیعی را بدســت آورنــد. مثــال روشــنگری از این 
مفهــوم را می‌تــوان در فراینــدی یافــت کــه در آن طبیعــت ویرانه‌هــای بناهــای تاریخــی  و بقایــای 
آثــار معمــاری انســانی را بــاز پــس می‌گیــرد. البتــه ایــن تبــادل متناقــض خصلت‌هــا میــان طبیعــت 
و تاریــخ می‌توانــد در جهــت مخالــف نیــز عمــل نمایــد؛ از آنجــا کــه موجــودات انســانی عــاوه 
بــر طبیعــت، واجــد طبیعــت ثانــوی نیــز هســتند، هنگامــی کــه مصنوعــی )تاریخــی( جایــگاه خود 
را در یــک شــکل زندگــی تاریخــی از دســت می‌دهد-وقتــی کــه آن شــکل زندگــی زوال می‌یابــد، 
ــون  ــده، همچ ــه طبیعت‌زدایی‌ش ــزی ک ــان چی ــا آن را چون ــرد- م ــا می‌می ــود ی ــوده می‌ش فرس
بقایــای صــرف هســتی تاریخــی تجربــه می‌کنیــم. بنابرایــن تاریــخ طبیعــی چنانکــه ســانتنر روشــن 
ــد فراســوی مــرگ  ــه اســت: نخســت آنکــه زندگــی می‌توان ــی دوگان ــر امکان‌های نمــوده ناظــر ب
ــان ســخت‌جانی  ــا می‌بخشــند همچن ــدان معن ــه ب ــا( ک ــگ و ارزش‌ه ــی )فرهن شــکل‌های نمادین
کــرده و در هیئتــی غریــب تــداوم یابــد، و دوم آنکــه شــکل‌های نمادیــن یادشــده نیــز می‌تواننــد 
ــیده  ــانی می‌بخش ــی انس ــرزندگی و حیات ــا س ــه بدان‌ه ــی‌ای ک ــکلِ زندگ ــرگِ آن ش ــوی م فراس
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ســخت‌جانی کننــد. تاریــخ طبیعــی در پس‌زمینــه‌ی ایــن فاصلــه یــا فضــای میــان مــرگ واقعــی 
ــود40.      ــکار می‌ش ــه آش ــت ک ــژک اس ــر ژی ــه تعبی ــرده«1 ب ــای »نام ــن فض ــن، ای ــرگ نمادی و م
سکولاریزه‌شــدن امــر اصالتــاً زمانــی در پــس‌روی آن بــه مختصــات مکانــی، اتفاقــی اســت کــه در 
وضعیــت تاریــخ طبیعــی رخ می‌دهــد41. تاریــخ بــدل بــه طبیعتــی ایســتا می‌شــود کــه گویــی تکرار 
رنجــی ازلــی اســت، و هیــچ طــرح نجــات تاریخــی و آخرت‌شناســانه‌ای کــه در انتهــای پیوســتار 
خطــی زمــان عمــل کنــد قــادر بــه رســتگار ســاختن آن نیســت. ســپنجی‌بودن جهــان مخلــوق و 
ــه‌ی ایســتگاه‌هایی  ــه منزل ــزد آگاهــی مســیحی در قرون‌وســطی ب ــع ایــن جهــان ن بیهودگــی وقای
در مســیری بــود کــه بــه رســتگاری ختــم می‌گشــت، در حالیکــه درام ســوگناک آلمانــی در عصــر 
بــاروک بیــان حرمــان و ناامیــدی ناشــی از وضعیتــی یکســره دنیــوی یــا ناســوتی بــود؛ رســتگاری 
ــق قســمی  ــه در تحق ــود ن ــن سرنوشــت ســاکن ب ــا در عمــق همی ــود، تنه اگــر اصــاً ممکــن ب
طــرح الهــی رســتگاری. بنابرایــن در وضعیــت تاریــخ طبیعــی بــا از دســت‌رفتن تعالــی تاریخــی و 
گرفتــاری در چنبــر درون‌مانــدگاری محــض مواجــه هســتیم42. در چنیــن وضعیتــی افق‌هــای پیشــتر 
گشــوده بــه فراســو بســته شــده اســت. آنچــه از دســت رفتــه بــه تعبیــر بنیامیــن افــق یــا چشــم‌انداز 

آخرت‌شناســانه اســت43. 
ــی  ــار بی‌پایان ــرار فاجعه‌ب ــره‌ی تک ــون منظ ــاروک همچ ــر ب ــمان عص ــش چش ــخ پی ــر تاری تصوی
جلوه‌گــر می‌شــد کــه قــادر نبــود راه خــود را بــه تصــور قســمی الهیــات امیــد بگشــاید. پیشــتر در 
قــرون وســطی آمــوزه نجــات الهیــات مســیحی ایمانــی منجی‌شناســانه2 بــه پایانــی اعاده‌کننــده3 را 
ضمانــت می‌کــرد؛ سرگذشــت جهــان هبوط‌یافتــه پیش‌درآمــدی بــر حاکمیــت نهایــی امــر قدســی 
تلقــی می‌گشــت، امــا اکنــون وجــدان عصــر بــاروک بــا پوســته‌ی میان‌تهــی ایــن طــرح الهــی نجات 
تنهــا مانــده بــود. ایــن وضــع تــا حــدی ناشــی از عقب‌نشــینی و پــس‌روی پاســخ‌های آمــوزه‌ای4 
بــه پرســش از معنــای غایــی زندگــی و ارزش خلقــت بــود. مطابــق بــا تعبیر پنســکی ایــن »انگیزش 
ــه و  ــک تحلیل‌رفت ــن متافیزی ــدارد، ای ــاروک آن را از دســت‌رفته می‌پن ــه روح دوران ب ــی«5 ک متعال
تهی‌شــده‌ی معنــا، در اذهــان تیزبیــن عصــر بــه کناره‌گیــری از ایــن جهــان منتهــی نمی‌شــد بلکــه 
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ــی  ــی غای ــابِ معنای ــس غی ــه در آن، نف ــد ک ــدگار«1 می‌انجامی ــی درون‌مان ــمی »تعالی‌گرای ــه قس ب
ــه  ــای تجرب ــن تکه‌پاره‌ه ــوتی‌ترین و حقیرتری ــع‌آوری و کاوش در ناس ــرای جم ــزه‌ای ب ــه انگی ب
ــه  ــی ب ــوری و فوت ــاز ف ــاً نی ــت صرف ــق را برمی‌انگیخ ــن کاوش عمی ــه ای ــت. آنچ ــدل می‌گش ب
نجــات نبــود، بلکــه همچنیــن اراده‌ای معطــوف بــه کشــف عناصــر پایــان زمــان بــود44. بنیامیــن 
ــرده  ــف ک ــی« توصی ــان ته ــتعاره‌ی »جه ــا اس ــد ب ــه می‌ش ــه تجرب ــه اینگون ــی را ک ــدان عظیم فق
ــن جهــان تهــی  ــه در آن احســاس، همی ــی اســت ک ــت ذهن ــاور او آن حال ــه ب اســت و ســوگ ب
ــی  ــه در آن رضایت ــل ژرف‌کاوان ــوده و از تأم ــاء نم ــی2 احی ــت نقاب ــش را در هیئ ــش ‌روی خوی پی
ــژه‌ی  ــک »اب ــه ی ــد ب ــی مقی ــر احساس ــه ه ــت ک ــن می‌پنداش ــد. بنیامی ــل می‌کن ــون حاص معماگ
ماتقــدم«3 اســت و بازنمایــی ایــن ابــژه در حکــم پدیدارشناســی آن احســاس اســت بنابرایــن بــرای 
بدســت‌دادن توصیفــی پدیدارشناســانه از ســوگواری در زمینــه‌ی بــاروک می‌بایســت جهانــی را کــه 
ــژه‌ی ســوگواری  ــه اب ــگاه انســان ملانکولیــک آشــکار می‌گشــت توصیــف نمــود چــرا ک ــر ن زی
همیــن جهــان تهــی اســت45، یــا بــه تعبیــر پنســکی وضعیــت مخلوق‌بودگــی4 چیزهــا تــا آنجــا 
ــه جهــان از ارزش  ــه پاســخی ب ــه مثاب ــی ملانکولیــک و ب ــی توســط ذهن ــن وضعیــت عین کــه ای
ــه  ــروکِ مخلوق‌بودگــی ب ــتِ مت ــا آن، وضعی ــوط‌ و متناظــر ب تهی‌گشــته ایجــاد شــده باشــد46. هب
منزلــه‌ی پــس‌رویِ حضــورِ خداونــد یــا غیــاب اوســت؛ پــس از ایــن کناره‌گیــری، اشــیاء و چیزهــا 
دیگــر بــه منزلــه‌ی مخلوقــات او قابــل بازشناســی نیســتند. از اینــرو ســماجت ذهــن ملانکولیــک 
در کاوش و تأمــل در پاره‌هــای ناســوتی تجربــه، درون فضــای منفــی غیــاب خداونــد یــا غیــاب 
ــن  ــی5 ذه ــی وسواس ــکل از تعقل‌گرای ــن ش ــبب ای ــن س ــه همی ــم اســت. ب ــل فه ــی قاب ــر اله ام
ملانکولیــک در خدمــت الهیاتــی منفــی اســت. وانگهــی همــان تکه‌پاره‌هــای ناســوتی و متــروک 
ــره‌ی ملانکولیــک  ــگاه خی ــر ن ــد، زی ــت مقــدس خلقــت الهــی ندارن ــی در تمامی کــه دیگــر جای
ــد اشــاره‌ای  ــا فیضــان می‌یاب ــه از آنه ــی ک ــور ضعیف ــد و سوســوی ن ــه تشعشــع می‌کنن شــروع ب
بــه تمامیــت و کل‌بودگــی نجات‌بخــشِ پایــان تاریــخ دارد. ملانکولــی نمــودار آگاهــی مســیانیک 
ازخود‌بیگانــه اســت. ایــن اوصــاف آن کیفیتــی اســت کــه بنیامیــن »دیالکتیــک ماخولیــا« می‌نامــد47. 
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ماخولیــا محتــوای مســیانیک خــود را دقیقــاً تــا آنجــا کــه بــه منتهی‌درجــه از ایمــان بــه قــدرت 
ــر  ــی در براب ــی‌آورد. ذهــن ماخولیای ــه دســت م ــد تهــی گشــته اســت، ب رســتگاری‌بخش خداون
منظــره‌ی ناســوتی و دهشــتناک غیــاب خداونــد میخکــوب گشــته اســت. معنــای نزدیکــی و قرابت 
دیالکتیکــی ناامیــدی و انتظــار یوتوپیایــی، ســوگواری عمیــق و آمــرزش مطلــق، همیــن اســت48. 
امــا ایــن ســوبژکتیویته‌ی ماخولیایــی در مواجهــه بــا وضعیــت تاریــخ طبیعــی چــه می‌کنــد؟ ایــن 
دقیقــه‌ی ورود تمثیــل و بیــان تمثیل‌پردازانــه بــه صحنــه اســت. وضعیــت تاریــخ طبیعــی مطابــق 
بــا تفســیر ســانتنر از بنیامیــن ناظــر اســت بــر یــک ویژگــی اساســی زندگــی انســانی کــه بنــا بــر 
ــد  ــد می‌توانن ــا و از خــال آنهــا ســاختار می‌یاب ــن زندگــی در آنه ــه ای ــی ک آن شــکل‌های نمادین
از درون تهــی گشــته و حیــات خــود را از دســت دهنــد و بــه رشــته‌ای از دال‌هــای معماگــون یــا 
هیروگلیف‌هایــی شکســته شــوند کــه بــه طریقــی همچنــان مــا را خطــاب می‌کننــد و روان‌مــان را 
می‌آزارنــد، گرچــه مــا کلیــد معنــای آنهــا را دیگــر در دســت نداریــم. بنابرایــن انســان در وضعیــت 
ــور و زوال خشــونت‌آمیز ســامان‌های  ــری از ظه ــراً توقف‌ناپذی ــا چرخــه‌ی ظاه ــی ب ــخ طبیع تاری
بشــری معنــا مواجــه اســت. تمثیل بــه منزلــه‌ی شــیوه‌ی بازنمایی مرجــح درام‌نویســان عصــر باروک 
بــه واضح‌تریــن شــکل بــا همیــن فــرو افتــادن انســان بــه درون »نامتناهــیِ بــدِ« پیشــروی تاریخــی-
طبیعــی درگیــر می‌شــود. تمثیــل از منظــر بنیامیــن معنایــی از زندگــی را بدســت مــی‌داد کــه عــاری 
از هرگونــه ارجاعــی مطمئــن بــه تعالــی بــود، زندگــی‌ای کــه در معــرض ضرباهنــگ توقف‌ناپذیــر 
ــاخته‌ای  ــان برس ــا چون ــکل و معن ــان ش ــد می ــل پیون ــود. در تمثی ــه ب ــرار گرفت ــی ق ــخ طبیع تاری
انســانی )غیــر الهــی( تجربــه می‌شــود. بــه تعبیــر ســانتنر حساســیت تمثیلــی برخاســته از شــرایط 
ــان.  ــای پیشین‌ش ــی از معن ــور زبان ــا و ص ــدن دال‌ه ــی تهی‌ش ــت، یعن ــه‌ای اس ــی ریش دلالت‌زدای
از همیــن رو اســت کــه تمثیــل مناســبترین شــیوه‌ی بازنمایــی وضعیــت تاریــخ طبیعــی اســت49. 
نکتــه‌ی مهمــی کــه ســانتنر بــدان اشــاره می‌کنــد رابطــه‌ی میــان حساســیت تمثیلــی، تاریــخ طبیعی 
و خشــونت حاکــم بــر چنیــن تاریخــی در کار بنیامین اســت. ســانتنر در ایــن رابطه  مضامیــن تاریخ 
طبیعــی، ماخولیــا و تمثیــل در کتــاب خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی را در پیونــد بــا جســتار »نقد 
خشــونت« بنیامیــن قرائــت می‌کنــد. تاریــخ طبیعــی در پرتــو بینش‌هــای دیگــر بنیامیــن دربــاره‌ی 
ــه‌ی دیگــر در ســیر پیشــرفت تاریــخ، معــروض »خشــونتی  ــر مخروب ــه‌ای ب تلنبــار شــدن مخروب
اســطوره‌ای« اســت کــه بــه زعــم بنیامیــن متــرادف گرفتــاری در چنبــر قســمی اجبــار بــه تکــرار1 
ــاری همــان چرخه‌هــای تاریخی-طبیعــی  ــه اعتب قــدرت سیاســی اســت. خشــونت اســطوره‌ای ب

1. Repetition compulsion
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ظهــور و زوال دولت‌هــا و حاکمــان اســت کــه ســوژه‌ی ماخولیایــی بــه ســختی قــادر اســت پایانــی 
بــرای آنهــا متصــور شــود: برآمــدن و ســقوط امپراطوری‌هــا و دولت‌هــا، حاکمــان، ایدئولوژی‌هــا 
ــخ از  ــان تاری ــدرت در جری ــی کــه در آن ســاختارهای ق ــره‌ی بی‌پایان ــا، و زنجی و ســامان‌های معن
پــی یکدیگــر می‌آینــد و می‌رونــد چنانکــه گویــی ایــن فاجعــه‌ی مکــرّر را پایانــی نیســت. ســانتنر 
خاطرنشــان می‌کنــد کــه تاریــخ طبیعــی بــه زعــم بنیامیــن هیچ‌کجــا بــه انــدازه‌ی قلمــرو قانــون 
ــا آن دولــت، قــدرت حاکــم و...( دلهــره‌آور نیســت چــرا کــه هنجارهــای قانونــی از  )و متناظــر ب
یکســو دعــوی اعتبــاری جاودانــه دارنــد و از دیگرســو در ســیر وضعیــت تاریــخ طبیعــی مــدام فرو 
می‌ریزنــد و جــای خــود را بــه ســامان قانونــی دیگــری می‌دهنــد. حساســیت تمثیلــی خــود را دقیقاً 

در همیــن نقــاط تلاقــی و تقابــل ســپنجی‌بودن و جاودانگــی بــروز می‌دهــد50.
بنیامیــن کوشــیده اســت معنــای تمثیــل را بــه منزلــه‌ی چیــزی فراتــر از قســمی تکنیــک بازنمایــی 
ادبــی تبییــن کنــد و نوعــی الهیــات یــا متافیزیــک تمثیــل را در پــس ایــن رفتــار زبانــی بــاز شناســد. 
ــطه  ــتر بی‌واس ــه‌ی پیش ــه در آن رابط ــد ک ــی را می‌بین ــود جهان ــش روی خ ــی پی ــزاج ماخولیای م
میــان معنــا)ذات( و نمــود از دســت رفتــه و پیونــد میــان آنهــا پروبلماتیــک گشــته اســت. اکنــون 
تکه‌پاره‌هــای پراکنــده جهــان و تجربــه وحــدت یکپارچــه‌ی آغازیــن خــود را از دســت داده‌انــد و 
هریــک تنهــا قادرنــد معنایــی دلبخواهــی و ســوبژکتیو بــه خــود بگیرنــد. رابطــه‌ی ایــن پاره‌هــا بــا 
معنای‌شــان رابطــه‌ای فاقــد ضــرورت، غیرذاتــی و قــراردادی اســت. بنیامیــن ایــن وضــع را در تقابل 
بــا رابطــه‌ی ذاتــی نشــانه و مرجعــش در چارچــوب نمــاد قــرار می‌دهــد کــه مختــص فــرم تــراژدی 
و اســتتیک کلاسیســیزم اســت، در حالیکــه تمثیــل شــیوه‌ی غالــب بیــان در درام ســوگناک بــاروک 
اســت51. چنانکــه پنســکی اشــاره کــرده اســت دروغِ نمــاد در ادعــای بی‌واســطگی و لاف تعالــی 
از زمــان تاریخــی نهفتــه اســت، درحالیکــه در تمثیــل، خــود امــکان شــکل‌گیری معنــا پروبلماتیــک 
می‌گــردد52. بنیامیــن نمــاد و تمثیــل را در نســبت‌های متفاوتشــان بــا ایــده‌ی رســتگاری، وارســی 
کــرده اســت. درحالیکــه طبیعــت در بیــان نمادیــن می‌توانــد لحظــه‌ی رســتگاری را بــه شــکلی فرّار 
بــه چنــگ آورد، در تمثیــل بیننــده بــا چهــره‌ی تکیــده‌ی رو بــه مــوت1 تاریــخ همچــون منظــره‌ی 
ــگام،  ــون نابهن ــرآغاز آن تاکن ــخ از س ــر آنچــه در تاری ــود؛ ه ــه می‌ش ــی مواج ــته‌ی ازل متحجرگش
ــن  ــاد بنیامی ــه اعتق ــان می‌شــود. ب ــوده اســت در ســیمای یــک جمجمــه2 بی ــاکام ب ــاک و ن اندوهن
چنیــن ســیمایی دقیقــاً بیانگــر فــرم انقیــاد انســان در چنبــر طبیعــت هبوط‌یافتــه اســت: » ایــن گوهر 
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شــیوه‌ی تمثیلــی دیــدن عصــر بــاروک اســت، تبییــن ســکولار تاریــخ بــه مثابــه مصائــب جهــان«. 
بنیامیــن می‌گویــد اگــر راســت باشــد کــه طبیعــت همــواره در معرض نیــروی مــرگ و تباهــی بوده، 
ایــن نیــز درســت اســت کــه طبیعــت همــواره تمثیلــی بــوده اســت53. ایــن تصویــری آشناســت و 
اوصــاف آن مطابــق بــا وضعیــت تاریــخ طبیعــی و طبیعــت هبوط‌یافته‌ای اســت که حــال ماخولیایی 
پیشــاروی خــود می‌دیــد. مســأله اینجاســت کــه طبیعــت دیگــر بــه مثابــه خلقــت خداونــد و تاریخ 
بــه منزلــه‌ی صحنــه‌ی درام رســتگاری قابــل بازشناســی نیســتند، و همیــن امــر معنــای آنهــا را مبهم 
و مبــدل بــه هاویــه‌ی آشــوبناکی از اســتعاره‌ها ســاخته اســت. در دیــدگان عصــر بــاروک، طبیعــت 
همچــون نقــوش هیروگلیــف در کار بازنمایــی معماگــون معنــای خویــش اســت، بــا این‌حــال ایــن 
ــا فعلیــت تاریخــی آن دچــار  ــر ب بازنمایــی و خودبیانگــری تمثیلــی طبیعــت بنحــوی علاج‌ناپذی
تفــاوت و اختــاف می‌شــود54. بنیامیــن گــذار یــا وســاطت ضــروری میــان ماخولیــا و تمثیــل را بــه 
صراحــت ابــراز کــرده اســت: ابــژه زیــر نــگاه ماخولیایــی تمثیلــی می‌شــود55و تنهــا لذتــی کــه مزاج 
ماخولیایــی بــر خــود روا مــی‌دارد تمثیل‌پــردازی اســت56. پنســکی نیــز بــر همیــن معنــی انگشــت 
نهــاده اســت: تمثیــل شــیوه‌ی شــناختی خلاقانــه‌ای اســت کــه از منــش ماخولیایــی جدایی‌ناپذیــر 

ــزد57.  ــی بر‌می‌خی ــزاج ماخولیای ــاً از م ــوده و ضرورت ب
اکنــون لختــی هــم بــر ســر تشــریح دقیق‌تــر کــردوکار ماخولیــا در ایــن منظومــه درنــگ می‌کنیــم. 
ــان  ــانه، جه ــی آخرت‌شناس ــای متعال ــداد افق‌ه ــی و انس ــخ طبیع ــت تاری ــه در وضعی ــتیم ک دانس
ــه  ــی ک ــکل زندگ ــر آن ش ــان دیگ ــه بی ــره دارد؛ ب ــر چه ــت‌رفته را ب ــی از دس ــا و وحدت ردّ معن
ــد دچــار زوال شــده و آن  ــا می‌یافته‌ان ــان و...( درون آن معن ــون و زب ــگ، قان ــن )فرهن صــور نمادی
صــور نمادیــن اکنــون در هیئــت بقایایــی غریــب، معماگــون و خامــوش ســخت‌جانی می‌کننــد، 
و بــه واســطه‌ی بــر چهــره داشــتن ردّ همــان زوال یــا فقــدان گویــی چیــزی مبهــم در آنهــا سوســو 
می‌زنــد. ســوژه‌ی ماخولیایــی جهــان را در تمامیــت آن بــه مثابــه قســمی فقــدان تجربــه می‌کنــد. 
بنیامیــن هــر دو مفهــوم ســوگ1 و ماخولیــا را بنحــوی قابل‌جایگزینــی اســتفاده می‌کــرد و میــان آنها 
هیچگونــه تمایــز ســفت و ســختی قائــل نمی‌شــد. می‌دانیــم ایــن درســت برخــاف تمایــزی بــود 
کــه فرویــد در ماتــم و ماخولیــا )1917( کوشــیده بــود میــان ایــن دو برقــرار ســازد. بــا این‌حــال در 
صورتبنــدی فرویــد نیــز وجــه مشــترک ماتــم و ماخولیــا ایــن اســت کــه در هــر دو بــا غیــاب یــا 
فقــدان ابــژه‌ی میــل و از دســت رفتــن آن مواجه‌ایــم58. تفــاوت میــان آنهــا در وهلــه‌ی اول عمدتــاً 
بــه نحــوه‌ی پاســخ بــه ایــن فقــدان مربــوط می‌شــود: ســوگواری یــا ماتــم قــادر اســت »عمــل ماتم« 
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را بــه ســرانجام برســاند درحالیکــه در ماخولیــا عمــل ماتــم بــه ســرانجامی بهنجــار نمی‌رســد یــا 
اصــاً صــورت نمی‌پذیــرد59. بــه هرحــال تجربــه‌ی ماخولیــا در کار بنیامیــن نیــز تجربــه‌ی دردنــاک 

فقــدان اســت.
بنیامیــن در الهیــات زبــان خــود بــه درهــم شکســتن وحــدت نــام و شــئ، صــورت و معنــا یــا فــرم 
و محتــوا اشــاره کــرده اســت، و بــا ارجــاع بــه روایــت عهــد عتیــق، حــدوث آن را مقــارنِ قصــه‌ی 
ــده می‌شــود قســمی  ــن تکه‌تکــه و پراکن ــن چنی ــه ای ــی ک ــد60. وحدت ــل می‌دان ــرج باب ــه‌ی ب واقع
جــای خالــی و ردّپــا از خــود برجــای می‌گــذارد کــه در نظّــارگان خاطــره‌ی آن وحــدت آغازیــن و 
تمنــای اعــاده‌ی آن را برمی‌انگیــزد. از همیــن روســت کــه بــه تعبیــر بنیامیــن طبیعــت هبوط‌یافتــه از 
آن رو کــه خامــوش و بی‌زبــان گشــته نالــه‌ی ســوگ ســر می‌دهــد؛ و البتــه معکــوس ایــن گــزاره 
حتــی عمیق‌تــر بــه سرشــت ایــن وضعیــت نقــب می‌زنــد: ســوگ‌مندی طبیعــت آن را خامــوش و 
بی‌زبــان ســاخته اســت چــرا کــه در هــر ســوگ‌مندی میلــی بــه ســکوت نهفتــه اســت61. بنابرایــن 
ســوگ صرفــاً حالتــی ســوبژکتیو نیســت، ایــن خــود جهــان و طبیعــت اســت کــه ســوگوار وحدت 
ــکار و  ــای آش ــم تفاوت‌ه ــه علیرغ ــت ک ــان داده اس ــل نش ــه تفصی ــر ب ــت. فرب ــت‌رفته اس از دس
ــزد فرویــد و بنیامیــن واجــد شــباهتی مهــم اســت.  سرنوشت‌ســاز، ماهیــت فقــدان ماخولیایــی ن
ــژه‌ی از  ــه ماهیــت اب در صورتبنــدی فرویــد، روان ماخولیایــی برخــاف فــرد ماتــم‌زده، نســبت ب
دســت‌رفته نــاآگاه اســت. او نمی‌دانــد چــه چیــز یــا چــه کســی را از دســت داده، امــا حتــی اگــر او 
نســبت بــه موضــوع خســران خــود آگاه باشــد، بــر آن چیــزی کــه در آن ابژه‌ی معیــن از دســت داده 
وقــوف نــدارد62. بنیامیــن نیــز در خاســتگاه... از فقدانــی ضمنــی صحبــت می‌کنــد، کــه نــه تنهــا بــه 
هیــچ کاراکتــر واحــدی در درام ســوگناک الصــاق نشــده بلکــه بــه هیچ‌وجــه بنحــو ســوبژکتیو نیــز 
تجربــه نمی‌شــود. بنابرایــن هیــچ ضایعــه‌ی خــاص و معینــی رخ نــداده بلکــه تنهــا احســاس ضمنی 
ــروز حالــت ماخولیایــی می‌شــود.  از دســت دادن خــود جهــان در تمامیتــش اســت کــه مبنــای ب
ماخولیــا بــه مثابــه قســمی حــال در معنــای هایدگــری آن تجربــه می‌شــود کــه نــه ســوبژکتیو اســت 
و نــه ابژکتیــو. وضعیــت ســوگوارانه‌ی طبیعــت1 مقــارن بــا حالــت ماخولیایــی انســانی اســت که در 

ایــن هســتی ســکنا دارد63. 
بــرای ترســیم دقیــق مختصــات ماخولیــا، بنیامیــن بــه مــواد علمــی- فرهنگــی فراهــم آمــده توســط 
معاصــران خــود یــا دانش‌پژوهــان عصــر بــاروک بســنده نمی‌کنــد. او تــا یونــان عقــب مــی‌رود، 
از آراء ارســطو در بــاب پیونــد جنــون و نبــوغ در طبایــع ماخولیایــی گرفتــه تــا مکاتــب کلاســیک 
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دانــش طــب، طالع‌بینــی، گفتــار مزاج‌شناســی عصــر رنســانس و حکاکی‌هــای معــروف آلبرشــت 
دورر1. در ایــن تتبعــات، او بــه جســتجوی اســتخراج آن مفهومــی از ماخولیــا رفتــه اســت کــه قــادر 
باشــد واقعیــت پیچیــده و متناقــض ماخولیــای عصــر بــاروک و درام ســوگناک را در تمامیــت آن 
بــه چنــگ آورد64. نهایتــاً او صورتــی از دوگانگــی و دیالکتیــک در مفهــوم ماخولیــا می‌یابــد: حضور 
توأمــان منشــی یکســره مــادّی و متوجــه بــه امــور زمینــی- ناســوتی، در کنــار بینــش عمیــق دینــی 
و روحانــی. بــه بــاور او تاریــخ مســئله‌ی ماخولیــا درون مرزهــای ایــن دیالکتیــک صیــرورت یافتــه 
اســت65. ماخولیــا از یکســو مطابــق بــا تصویــر آشــنای بیمارگــون رایج، متضمن قســمی افســردگی، 
ــون اســت، و از ســوی دیگــر برخــاف  ــر از همــه جن ــی، و مهمت ــی، سســتی و کرخت درون‌گرای
انتظــار، قســمی نبــوغ، خــرد، ژرف‌بینــی، گرایــش بــه تأمــل و کاوش عمیــق در جهــان بیرونــی و 
بینــش نســبت بــه آینــده از آن منبعــث می‌گــردد. از کنــار هــم نشســتن ایــن خلقیــات متناقــض 
قســمی اندیشــناکی حاصــل می‌شــود کــه بیــش از هــر خصلــت دیگــری نشــان ویــژه‌ی ســوژه‌ی 

ماخولیایــی اســت؛ وضعیــت فلــج ناشــی از غرقگــی در تفکــر2 66.
شــاه پارادایــم انســان ماخولیایــی اســت و ایــن بــی ســبب نیســت. شــاه در تراوئراشــپیل نماینــده‌ی 
تاریــخ و نــوع انســان اســت و خــود تراوئراشــپیل بازنمایــی دراماتیــک و تمثیلــی تاریــخ. هیــچ چیز 
ضعــف مخلــوق را قدرتمندتــر از ایــن واقعیــت کــه حتــی شــاه قــدر قــدرت نیــز در معــرض چنان 
ضعــف و فتــوری اســت نشــان نمی‌دهــد67. نــه فقــط سســت‌ارادگی و بی‌تصمیمــی حاکــم در درام 
ســوگناک بــه منزلــه‌ی صورتــی از سســتی و کاهلــی دل3، معلــول ماخولیــا اســت، بلکــه رؤیاهــای 
صادقــه‌ی شــاه و شــهید کــه مضمونــی آشــنا در درام ســوگناک بــوده نیز منبعــث از خــرد ماخولیایی 
اســت68. پیش‌آگاهــی شــخص حاکــم بــه ســقوط محتــوم خویــش، در کنــار اوهــام جنون‌آمیــز او 
در درام ســوگناک بــاروک ناشــی از همیــن دوگانگــی و دیالکتیــک درونی ماخولیا اســت. ماخولیا در 
مــردان بــزرگ قریــن قســمی نبــوغ جنون‌آمیــز بــوده اســت. امــا در تراوئراشــپیل ایــن قســم آگاهــی 
و بینــش در بــاب آینــده را نبایــد حاکــی از مقــام والا یــا منزلــت فراانســانی شــاه و شــهید دانســت 
کــه منبعــث از تعالــی معنــوی آنهاســت. اینجــا خبــری از نــدای وحــی نیســت. شــاه و شــهید هر دو 
بــه یــک انــدازه گرفتــار طلســم درون‌مانــدگاری محــض و تخته‌بنــد افســون شــوم جهــان ناســوتی 
هســتند. بینــش و پیش‌آگاهــی آنهــا دربــاره‌ی آینــده منبعــث از خــرد ماخولیایــی آنهاســت و خــرد 
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ماخولیایــی چنانکــه بنیامیــن تأکیــد کــرده اســت همــواره برخاســته از جهان زیرین اســت نــه جهان 
بریــن؛ ریشــه‌های عمیــق آنهــا در دل وضعیــت ناســوتی و هبوط‌یافتــه اســت کــه آنهــا را پیشــاپیش 

از سرنوشــت شومشــان در ایــن جهــان ناســوتی خبــر می‌دهــد69.
ــردان  ــار م ــا در آث ــاژ ماخولی ــوم و ایم ــاره‌ی مفه ــورگ درب ــب وارب ــات مکت ــر مطالع ــت تأثی تح
رنسانســی همچــون مارســیلیو فیچینــو و آلبرشــت دورر، وجوه معرفت‌شناســانه‌ی مــزاج ماخولیایی 
ــرای او فراتــر از  ــاروک ب ــود. ماخولیــای درام ســوگناک ب ــرای بنیامیــن اهمیــت کانونــی یافتــه ب ب
ــی  ــن می‌نویســد: »ملانکول ــی، قســمی قابلیــت شــناختی محســوب می‌شــد70. بنیامی ــی روان حالت
بخاطــر معرفــت بــه جهــان خیانــت می‌کنــد. امــا در غرقگــی‌اش در خویشــتن بنحــوی مصرّانــه، 
ماخولیــا ابژه‌هــای مــرده را در آغــوش ژرف‌نگــری خویــش می‌گیــرد تــا آنهــا را رســتگار ســازد«. 
بنیامیــن دو قلمــرو را در تقابــل بــا یکدیگــر قــرار می‌دهــد: »جهــان چیزهــا« و »جهــان انســان‌ها«؛ 
وفــاداری قانــون غایــی جهــان چیزهاســت نــه جهــان انســان‌ها. خیانــت و عــدم وفــاداری در درام 
ســوگناک بخشــی جدایی‌ناپذیــر از سرشــت فیگــور توطئه‌گــر اســت. او تنهــا بــه جهــان چیزهــا 
وفــادار اســت71. فهــم ایــن موضــوع ضــروری اســت کــه ماخولیــا بــرای بنیامیــن بیــش از آنکــه 
حالتــی آسیب‌شــناختی باشــد کــه ســوژه بــه دنبــال خلاصــی از آن اســت، شــکلی از جســتجوی 
معرفــت اســت و نســبتی وثیــق بــا اندیشــیدن بــه مســائل غایــی زندگــی در وضعیت تاریــخ طبیعی 
دارد. بــر ایــن اســاس اســت کــه نســبت ذاتــی ماخولیــا بــا فلســفه و فلســفیدن تصریــح می‌شــود72. 
ــد  ــان می‌رس ــه پای ــوگواری ب ــا س ــم ی ــل مات ــه عم ــس از آنک ــد، پ ــدی فروی ــا صورتبن ــق ب مطاب
لیبیــدو خــود را از وابســتگی بــه خاطــره‌ی ابــژه‌ی از دســت‌رفته جــدا ســاخته و بــر ابــژه‌ای جدیــد 
ــژه‌ی از دســت‌رفته در  ــی در ماهیــت اب ــه ابهــام ذات ــا توجــه ب ــا ب ــد. ام ــی می‌کن نیروگــذاری روان
ــاً  ــد دشــوار و عم ــژه‌ای جدی ــر اب ــژه و کتکســیس ب ــدو از اب ــا، گسســتن سرراســت لیبی ماخولی
غیرممکــن می‌گــردد؛ لیبیــدو بــه درون فــرد، بــه اگــو پــس‌روی نمــوده و بــه تعبیــر فرویــد ســایه‌ی 
ــژه‌ی  ــا اب ــدن1 ب ــد یکی‌ش ــی فراین ــس ط ــود نف ــد و خ ــس فرومی‌افت ــر نف ــت‌رفته ب ــژه‌ی از‌دس اب
از‌دســت‌رفته یکــی می‌شــود. بدین‌ترتیــب اگــو یــا نفــس در ماخولیــا دوپــاره می‌شــود و ســتیزه‌ای 
درونــی میــان دو پــاره‌ی اگــو در می‌گیــرد73. مطابــق تعبیــر فرویــد، در ماتــم، ایــن جهــان اســت کــه 
فقیــر و تهــی گشــته در حالیکــه در حالــت ماخولیــا خــود نفــس یــا اگو فقیر شــده اســت؛ ســوژه‌ی 

ماخولیایــی نفــس خویــش را بــه عنــوان نفســی بــی‌ارزش خــوار می‌شــمارد74.
تعبیــر جالب‌توجــه فرویــد آنجاســت کــه می‌گویــد در ماخولیــا ابــژه نشــان می‌دهــد کــه قوی‌تــر 
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ــس از اجــرای  ــب می‌شــود و پ ــم ســرانجام غال ــت مات از نفــس اســت75. اصــل واقعیــت در حال
پی‌درپــی آزمــون واقعیــت فــرد ســرانجام از ابــژه‌ی از‌دســت‌‌رفته دســت می‌کشــد و از نــو دســت 
بــه ابژه‌گزینــی می‌زنــد. ایــن در حالیســت کــه ســوژه‌ی ماخولیایــی از ابــژه‌ی از دســت‌رفته دســت 
ــار را  ــالمِ سرش ــات س ــامت و حی ــد و س ــر ‌نمی‌گزین ــق را ب ــد عش ــای جدی ــد، ابژه‌ه نمی‌کش
قربانــی اصــرارش بــر تأمــل و توقــف بــر ابــژه‌ی از دســت رفتــه‌ی میــل می‌ســازد76. وجــه اشــتراک 
مهــم فقــدان ماخولیایــی نــزد فرویــد و بنیامیــن آن اســت کــه در آن ســوژه بــه جــای در آغــوش 
کشــیدن جهــان زنــدگان، جهــان انســانی زنــده، تعهــدی نیرومنــد به جهــان ابژه‌ی مــرده، بــه »جهان 
چیزهــا« از خــود نشــان می‌دهــد77. مطابــق تفســیر بنیامیــن نیز اســتقامت و ســماجت ماخولیا ناشــی 

از وفــاداری عمیــق آن بــه جهــان چیزها اســت78.
صورتبنــدی بنیامیــن از مفهــوم ماخولیــا ایــن مفهــوم را از بافت پاتولوژیــک معهود آن جدا می‌ســازد 
و بــا نشــاندن آن در منظومــه‌ای ناهمگــن، دلالت‌هایــی یکســره متفــاوت بــه آن می‌بخشــد. اکنــون 
ماخولیــا دیگــر متــرادف انفعــال، قبــض، فســردگی و عقبگــرد انزواطلبانه‌ی ســوژه بــه درون خویش 
نیســت بلکــه بــه مثابــه یــک حــال بــا پدیــدار شــدن نوعــی نــگاه خیــره بــه جهــان بیــرون و کاوش 
عمیــق در اشــیاء و امــور گــذرای این‌جهانــی، خــود را بــه مثابــه قســمی بســط و گشــودگی آشــکار 
می‌کنــد؛ گشــودگی‌ای بــه امــور ناســوتی محــض تــوأم بــا تعهــدی نیرومنــد بــه درون‌مانــدگاری. 
ماخولیــا نــزد بنیامیــن بیــش از آنکــه صرفــاً ســوژه را فلــج کند و ســترون ســازد، حالتی مولد اســت.
»عمــل ماتــم یــا ســوگواری« بــرای فرویــد در نهایــت فراینــد جداشــدن1 ســوژه از ابــژه را میســر 
می‌ســازد. اینجــا ســوگواری بــه نبــرد خاطــرات مــی‌رود تــا آنهــا را تــار و مــار کنــد؛ تمــام اتصالات 
بایــد گســانده شــوند79. امــا در دســتگاه تحلیلــی فرویــد چنین مســیری بــرای تحقق عمــل ماخولیا 
مســدود اســت80. ماتــم آنگونــه که فرویــد در دســتگاه روانــکاوی هنجاریــن خــود آن را صورتبندی 
نمــوده، و تــا آنجــا کــه ایــن دســتگاه در ســاحت بالینــی‌اش بــه دنبــال »درمــان« یــا »بهبــود« ســوژه 
بــوده اســت، بیشــتر ناظــر بــر ســامت، امــن عیــش و بهبــودی ســوژه اســت و هیچ‌گونــه تعهــد 
مانــدگاری بــه ابــژه‌ی از دســت‌رفته و فقــدان آن نــدارد؛ اصــل مثبــت واقعیــت می‌بایســت دوبــاره 
حکمفرمــا شــود، در حالیکــه ماخولیــا قــادر بــه اجرای چنین ســازوکاری نیســت81 و اساســاً متضمن 
پــس‌روی و انفعــال اســت. امــا در منظومــه‌ی بنیامیــن ماخولیــا دلالتــی یکســر متفــاوت می‌یابــد و 
بــه ســوی نوعــی کــرد و کار و فعالیــت گشــوده اســت. چنیــن دریافتــی در حکــم قســمی اعــاده‌ی 
حیثیــت از مفهــوم ماخولیــا اســت. طبــع ماخولیایــی در قرائــت بنیامیــن بــا میــل شــدیدی بــه کار 
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کــردن مشــخص می‌شــود و چنانکــه پیشــتر اشــاره شــد ایــن مســأله در قلــب دیالکتیــک ماخولیــا 
ــژه‌ی از دســت‌رفته  ــای جــدا شــدن از اب ــه معن ــن ب ــزد بنیامی ــا ن ــه اســت. کار ماخولی جــای گرفت
ــون« و  ــتگی »بیمارگ ــمی وابس ــوژه از قس ــاختن س ــدف آزادس ــا ه ــاً ب ــه اساس ــرا ک ــت چ نیس
ــورت  ــه ص ــاً ب ــد و صرف ــود می‌کن ــا کار خ ــن ماخولی ــرد. بنابرای ــام نمی‌گی ــناختی« انج »آسیب‌ش
ســلبی، یعنــی بنــا بــر ناتوانــی از کامل‌کــردن کار جداســازی یــا ناکامــی در ســوگواری، تعریــف 
نمی‌شــود. بــر خــاف صورتبنــدی فرویــد، نــزد بنیامیــن حفــظ فقــدان و تعهــد بــه آن، نافــی امکان 
ــدی خاصــی  ــن دو در چارچــوب مفصل‌بن ــرد و کار نیســت بلکــه ای ــر شــدن در نوعــی ک درگی
قابــل جمــع هســتند. کار ماخولیــا در منظومــه‌ی تحلیلــی بنیامیــن چندان دلمشــغول نجات ســوژه‌ی 
آســیب‌دیده نیســت چــرا کــه وضعیــت آســیب‌زا در قرائــت بنیامیــن اصــاً ســوبژکتیو نیســت، بلکه 
وجهــی هستی‌شــناختی و تاریخــی دارد؛ یعنــی چنــان اســت کــه در تجربــه‌ی یــک عصــر، جهــان 
در تمامیــت آن چیــزی را از دســت داده اســت. کار ماخولیــا نــزد بنیامیــن بــه منزلــه‌ی نمایــش و 
ــا در عمــل  ــد، ی ــق می‌یاب ــال کار فلســفی تحق ــت در ایدئ ــوان گف ــه می‌ت ــژه اســت ک ــه‌ی1 اب ارائ
تمثیل‌پــرداز بــاروک. در هــر دو مــورد ایــن کــردوکار متضمــن صــدا بخشــیدن بــه ابــژه و رســتگار 
ســاختن آن اســت82. ســوگ در منظومــه‌ی تفســیر عینــی بنیامیــن نــه معطــوف بــه امحــاء و نابــودی 
ردّ و آثــار ابــژه‌ی از دســت‌رفته، بلکــه متوجــه بــه تــداوم بخشــیدن بــه حضــورِ غیــاب ابــژه اســت 
یــا چنانکــه فرِبــر بیــان نمــوده آنچــه بــرای بنیامیــن اهمیــت دارد نجــات ابــژه اســت نــه ســوژه83. 
آنچــه بایــد خاطرنشــان نمــود موضــع بــه شــدت ضدافلاطونــی بنیامیــن در تقابــل بــا جهتگیــری 
شــبه‌افلاطونی فرویــد اســت. دســتگاه تحلیــل هنجاریــن فرویــد دست‌کشــیدن از ابــژه و جدایــی 
از آن را بــه منظــور پیشــروی بــه ســوی حیاتــی »ســالم« و »غیربیمارگــون« تجویــز می‌کنــد و بدیــن 
ترتیــب همچــون نظــرگاه افلاطونــی کــه در ســفرش بــه ســوی حقیقــت، جهــان عینــی و مــادی را 
تــرک می‌گویــد، جدایــی از ابــژه‌ی از دســت‌رفته را شــرط ضــروری پیشــرفت بــه مراتــب بالاتــر 
ذهــن و حیــات می‌دانــد. ایــن در حالیســت کــه در ماخولیــا در معنایــی کــه بنیامیــن صورتبنــدی 
ــه ســوی حقیقــت از  می‌کنــد ســوژه نبایــد خــود را از امــر مــادی و این‌جهانــی جــدا کنــد؛ راه ب
اســتغراق در ابــژه و تأمــل عمیــق در آن می‌گــذرد؛ حقیقــت نــه جایــی در فراســوی امــر مــادّی کــه 
درون همیــن جهــان ناســوتی-مادّی نهفتــه اســت84. پیشــتر اشــاره شــد کــه بنیامیــن دل‌مشــغول برپا 
ســاختن قســمی نظریــه‌ی ایــده اســت امــا برخــاف انتظــار، کار را بــا تعهدی یکســره ماتریالیســتی 
ــه  ــی هســتند ک ــای تاریخــی و انضمام ــی متشــکل از پدیداره ــا منظومه‌های ــرد. ایده‌ه ــش می‌ب پی
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تفســیر عینــی پدیدارهــا بــه شــمار می‌رونــد و فراینــد تشــکل و تن‌یافتگی‌شــان عمیقــاً تاریخــی 
ــاوت  ــن تف ــته اســت. ای ــای گذش ــا و فرم‌ه ــون شــناخت‌پذیری پدیداره ــه اکن ــوده و وابســته ب ب

تعیین‌کننــده‌ی نظریــه‌ی ایــده‌ی بنیامیــن بــا موضــع افلاطونــی اســت.
ــردازی ســوژه  ــه صــورت کنــش تمثیل‌پ ــح داده شــد شــبیه ب ــال کار فلســفی چنانکــه توضی ایدئ
ماخولیایــی نــزد بنیامیــن اســت. مولـّـد بــودن ایــن شــکل از اندیشــیدن در گــرو دقیقــه‌ی تخریــب و 
ویران‌ســازی اســت و فقــدان ذاتــی را بــه منزلــه‌ی شــرط امــکان خــود نادیــده نمی‌گیــرد. قــوت 
چنیــن کــرد وکاری در خــود فقدانــی نهفتــه اســت کــه تنهــا می‌توانــد نشــانش دهــد، بــی آنکــه 
قــادر بــه اعــاده‌ی امــر از دســت‌رفته باشــد. نکتــه‌ی اساســی در ارتبــاط کار ســوژه‌ی ماخولیایــی در 
ــد،  ــه مــواد ویران‌شــده را بازســازی می‌کن ــا امــر از دســت‌رفته، آن اســت کــه او ن ــال فقــدان ی قب
و نــه آنچــه را کــه از دســت رفتــه از تــو بنــا می‌کنــد. او کیفیــت اضمحلال‌یافتــه و متلاشــی آن را 
ــر فقــدان غلبــه می‌کنــد و نــه صرفــاً در عــزای آن می‌نشــیند؛  ــه ب حفــظ می‌نمایــد. بنابرایــن او ن
در عــوض حالــت مواجــه شــدن بــا فقــدان توســط او متضمــن درگیــری و ســروکله زدن بــا فقــدان 
یــا ارائــه‌/ بازنمایــی آن اســت؛ نشــان دادن شــکاف و فضــای خالی‌شــده‌ای کــه مقــدر اســت جبــران 
ناشــده باقــی بمانــد. بــه ایــن اعتبــار، منــش ماخولیایــی بــه مولدّبودگــی یــا زایایــی خــرد فلســفی 

ــورد85. ــد می‌خ پیون
جهــان پیشــاروی ســوژه‌ی ماخولیایــی جهانی ماتــم‌زده اســت. ســوگ و ماخولیا به ترتیــب مقولات 
ابژکتیــو و ســوبژکتیو طبیعــت هبوط‌یافتــه یــا وضعیــت تاریــخ طبیعی هســتند کــه میانشــان پیوندی 
دیالکتیکــی برقــرار اســت. ماخولیــا چیــزی بــه غیــر از همــان ســوگ)با مختصاتی هستی‌شــناختی و 
کیهانــی( نیســت کــه از منظــر ســوژه‌ی موقعیت‌منــد تاریخــی بــدان نگریســته می‌شــود. از آنجــا که 
ماخولیــا در هجــرانِ از دســت‌رفتن معنــای الوهــیِ آغازیــن خلقــت رنجــور اســت، واجــد نیرویــی 
مســیانیک اســت. تفــاوت مسیانیســم ماخولیایــی بــا موضــع سرراســت مســیحی در قبــال تاریــخ 
ــه  ــد آن ب ــق آخرت‌شناســانه‌ی راســت‌کیش مســیحی و امی ــی اف آن اســت کــه ســوژه‌ی ماخولیای
پیــش‌روی تاریــخ بــه ســوی ایســتگاه پایانی یعنــی رســتگاری را وانهــاده اســت. بنابراین مسیانیســم 

ماخولیایــی بــه منزلــه‌ی انقطــاع در جریــان پیشــرفت تاریــخ متبلــور می‌شــود86.
اکنــون کــه ذهــن ماخولیایــی پیــش روی خــود چیــزی بــه جــز جهانــی متــروک و تهــی از معنــا 
نمی‌یابــد، بــا دیــدن ردّ و آثــار پراکنــده‌ی غیــاب آن معنــای آغازیــن، در می‌یابــد کــه تنهــا چیــزی 
کــه در دســترس اوســت همیــن تکه‌پاره‌هــا و قطعــات پراکنــده‌ی ناســوتی اســت، و یگانــه موضــع 
او در قبــال ایــن جهــان آن اســت کــه بــا تأمــل و اســتغراق در همیــن خاکی‌تریــن و ناســوتی‌ترین 
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تکه‌پاره‌هــای وحــدت آغازیــن، کــه تنهــا خاطــره‌ای از آن را در ذهــن دارد، بــه پاســخی دربــاره‌ی 
ــه‌ای  ــم دقیق ــی و ه ــه‌ای افلاطون ــم دقیق ــد87. اینجــا ه ــی انســان دســت یاب ــی زندگ ــای غای معن
ضدافلاطونــی گــرد هــم آمده‌انــد. تعهــد بــه درون‌مانــدگاری و پافشــاری بــر مانــدن درون ســپهر 
ــزد  ــد ن ــده‌ی نق ــی ای ــی اســت. لحظــه‌ی افلاطون ــه‌ی ضدافلاطون ــم‌زده دقیق ــان مات ناســوتی جه
بنیامیــن آنجاســت کــه نیروی مســیانیک نقّــادی را بــه میانجی امــرِ مطلق1ِ یــادآوری، متوجه گذشــته 
می‌ســازد، و »بــه خاطــر آوردن« بــدل بــه مقولــه‌ی بنیادیــن نقــد فلســفی-تاریخی بنیامیــن می‌شــود. 
ــان حقیقــت  ــار نســبت‌یابی می ــا فراموشــی اســت. تب ــارزه ب ــادی مب ــن صــورت از نق رســالت ای
ــا  ــر« ی ــا »تذک ــادل ب ــت را مع ــدون معرف ــون و فای ــه در من ــد ک ــون می‌رس ــه افلاط ــادآوری ب و ی
»یادآوری«)آنامنســیس(2 دانســته اســت88. پروژه‌ی نقادی بنیامین نیز جهتگیری‌ای آشــکارا آنامنستیک 
دارد، بنابرایــن از ایــن حیــث می‌تــوان رگــه‌ای افلاطونــی را در بینش‌هــای بنیامیــن بازشــناخت89. 
ماخولیــا بــه دنبــال قســمی دانــش یــا معرفــت مــی‌رود؛ معرفتــی بــه معنــای غایــی هســتی و حیات 
انســانی از خــال غــور و اســتغراق در خرده‌ریزهــای ناســوتی و فانــی. ایــن تکه‌پاره‌هــا بواســطه‌ی 
ردّی کــه از معنــای آغازینشــان بــر چهــره دارنــد آبســتن »خاطــره‌ی عینــی« فــردوس هســتند90. این 
برداشــت درســت مطابــق بــا تعبیــر بنیامیــن از معنــای ایــده یــا منظومــه بــه مثابــه »تفســیر عینــی 
پدیدارهــا« در مقدمــه معرفتی-انتقــادی اســت91. همیــن میــل بــه دانــش اســت کــه ماخولیــا را بــه 
مفهــوم تمثیــل پیونــد می‌دهــد، مفهومــی کــه قلب تفســیر بنیامیــن از معنــای ایدئــال درام ســوگناک 
بــاروک اســت. بنیامیــن می‌نویســد: »ابــژه زیــر نــگاه خیــره‌ی ماخولیــا تمثیلــی می‌شــود«92. ماخولیــا 
چیزهــای ناســوتی مــرده را در آغــوش می‌کشــد و بــا ســماجت در آنهــا خیــره می‌شــود تــا معنایــی 
بــه آنهــا ببخشــد، یــا قســمی معرفــت ســرّی و مخفــی کــه می‌پنــدارد در آنهــا نهفتــه شــده را بــه 
ظــنّ و گمــان دریابــد. از اینجاســت کــه ماخولیــا بــدل بــه شــرط لازم بــرای تمثیل‌پردازی می‌شــود. 

تمثیل‌پــرداز ضرورتــاً ســوژه‌ای ماخولیایــی اســت.
غایــت طبیعــت نــزد آگاهــی بــاروک نــه بهــروزی دنیــوی انســان و نــه ســعادت اخلاقــی او، بلکــه 
منحصــراً آمــوزش و راهنمایــی مخلوقــات اســت؛ طبیعــت در کار بیــان معنــای تمثیلــی و شــاید 
معماگــون خویــش اســت93. چنیــن غایتــی مختــص طبیعتــی هبوط‌یافتــه اســت؛ طبیعتــی کــه معنــا 
و وحــدت بی‌میانجــی آغازیــن خــود را گــم کــرده و تنهــا ردّی معماگــون از آن معنــا را بــر چهــره 
دارد. بنیامیــن وضــع ســوژه در قبــال چنیــن طبیعتــی را بی‌شــباهت بــه موضع دانشــمند سکّه‌شــناس 

1. Categorical imperative
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ــر چهــره دارد، همچــون  ــخ را ب ــی کــه نقــش تاری ــخ طبیعــی، طبیعت ــد؛ در وضعیــت تاری نمی‌دان
نقــوش مســکوکات باســتانی در انتظــار باستان‌شناســی اســت کــه معنــای فراموش‌شــده‌ی آن نقوش 
را دریابــد94. تمثیــل در درام ســوگناک بــا تاریــخ طبیعــی بــه مثابــه ویرانــه1 مواجــه می‌شــود. بنیامین 
ــته می‌شــود.  ــت نگاش ــره‌ی طبیع ــر چه ــپنجی‌بودن ب ــا حــروف س ــخ« ب می‌نویســد: »واژه‌ی »تاری
چهره‌شناســی تمثیلــی طبیعت-تاریــخ کــه در درام ســوگناک بــه روی صحنــه مــی‌رود، در واقعیــت 
بــه شــکل ویرانــه حاضــر می‌شــود. در ویرانــه تاریــخ بنحــو جســمانی بــه درون زمینــه می‌آمیــزد. 
و در چنیــن هیئتــی، تاریــخ دیگــر شــکل فراینــد زندگــی‌ای ابــدی را بــه خــود نمی‌گیــرد، بلکــه 
در کســوت زوالــی مقاومت‌ناپذیــر ظهــور می‌کنــد. بدیــن ترتیــب تمثیــل خــود را ورای زیبایــی 
ــزی هســتند کــه ویرانه‌هــا در قلمــرو  ــد. تمثیل‌هــا در قلمــرو اندیشــه‌ها، همــان چی اعــام می‌کن
اشــیاء«95. بهتریــن مصالــح بــرای آفرینــش نــزد بــاروک در همیــن ویرانه‌هــا نهفتــه اســت. بنیامیــن 
ــده‌ی  ــچ ای ــی هی ــر هــم انباشــتن بی‌وقفــه‌ی پاره‌هــا و قطعــات ب خاطرنشــان کــرده اســت کــه ب
روشــنی از هــدف ایــن عمــل، همــراه بــا انتظــاری خســتگی‌ناپذیر بــرای نوعــی معجــزه در ادبیــات 
بــاروک رفتــاری رایــج بــود. بــه زعــم او شــاید اثــر هنری بــرای عصــر بــاروک حکم همیــن معجزه 

را داشــته است96. 
نــگاه ماخولیایــی در پــی نجــات ابژه‌هــای خویــش اســت و غایــت آن بــه هیچ‌وجــه نجــات یــا 
بازیابــی ســامت ســوژه نیســت؛ ایــن خــود نــگاه بیمــار اســت که ممکــن اســت راهی بــه حقیقت 
جهانــی کــه بــدان می‌نگــرد داشــته باشــد. از آنجــا کــه وحــدت بی‌واســطه‌ی نام و شــئ، صــورت و 
معنــا، یــا نمــود و ذات از میــان رفتــه، اکنــون معنــای ذاتــی قطعه‌هــا و تکه‌هــای پراکنــده‌ی ناســوتی 
ــر خــود  ــا دلبخواهــی را ب گــم شــده اســت، و ایــن تکه‌هــا تنهــا می‌تواننــد معنایــی قــراردادی ی
بپذیرنــد. تمثیل‌پــردازی اطــاق معنایــی از پــس معنــای دیگــر بــه قطعــات و پاره‌هــای ناســوتی 
اســت کــه ضرورتــاً معانــی دلبخواهــی و غیرضــروری هســتند زیــرا معنــای ذاتــی و بیواســطه‌ی 
آغازیــن از دســت رفتــه اســت. بنابرایــن تمثیــل تجلــی همیــن رابطــه‌ی قــراردادی، ســوبژکتیو و 
غیرضــروری میــان نمــود و معنــا اســت. »آنتی‌نومــی تمثیــل« بــه تعبیــر بنیامیــن درســت همینجــا 
نهفتــه اســت: تخفیــف و ترفیــع توأمــان پاره‌هــای ناســوتی. در وضعیــت از هم‌گســیختگی نمودهــا 
و معنــای آغازینشــان، هــر شــخص و هــر چیــز از آن حیــث کــه  می‌توانــد مطلقــاً معنــای دیگــری 
داشــته باشــد، اهمیــت خــود را از دســت می‌دهــد. ایــن حــاقّ معنــای ناســوتی بــودن چیزها اســت. 
امــا در عیــن حــال مــواد و مصالــح دلالــت درســت از همیــن واقعیــت اشاره‌کردنشــان بــه چیــزی 
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ــا امــور ناســوتی1 قــدر مشــترکی  دیگــر، نیرویــی حاصــل می‌کننــد کــه باعــث می‌شــود دیگــر ب
نداشــته باشــند، و بــه اتــکای ایــن نیــرو، بــه تــرازی بالاتــر ارتقــاء یافتــه و بــه ایــن اعتبــار تقــدس 
می‌یابنــد. بنابرایــن جهــان ناســوتی چــون از منظــر تمثیلــی بــدان نگریســته شــود توأمــان ترفیــع و 
تنــزل یافتــه اســت97. ایــن حقیقــت بــر تمثیل‌پــرداز فــاش می‌شــود کــه ابــژه بــه نحــو نامشــروط 
در قبضــه‌ی تصــرف اوســت. اکنــون ابــژه دیگــر قابلیــت آن را نــدارد کــه بــر معنایــی جــز آنچــه که 
ــزی  ــه چی ــدل ب ــژه ب ــرداز، اب ــد. در دســتان تمثیل‌پ ــت کن ــد دلال ــدان اطــاق می‌کن ــرداز ب تمثیل‌پ
دیگــر، چیــزی متفــاوت می‌شــود و بواســطه‌ی آن تمثیل‌پــرداز از چیــزی دیگــر ســخن می‌گویــد98. 
ــرداز ماخولیایــی می‌پنــدارد کــه تمثیل‌هایــش معنــای مخفــی درون پاره‌هــا را رمزگشــایی  تمثیل‌پ
می‌کننــد و گام بــه گام بــه ســوی اعــاده‌ی کامــل معنــای آغازیــن نزدیــک می‌شــود. از اینروســت 
کــه تمثیل‌پــردازی کارکــردی مســیانیک و رســتگاری‌بخش دارد. تمثیل‌پــردازی بــا جــدا ســاختن 
پاره‌هــا از زمینه‌هــای بالفعل‌شــان، و در نظــر آوردن آنهــا بــه مثابــه قطعاتــی مــرده و بی‌معنــا، آنهــا 
را آمــاده‌ی پذیرفتــن معانــی جدیــدی می‌کنــد کــه تمثیل‌پــرداز قــرار اســت خــودش بدانها منتســب 
ســازد. بدین‌ترتیــب آنتی‌نومــی تمثیــل بــه تعبیــر بنیامیــن از ایــن قــرار اســت کــه پاره‌هــا تنهــا بــه 
مثابــه پاره‌هــا، یعنــی در مقــام چیزهایــی مــرده و بی‌معنــا هســتند کــه نجــات می‌یابنــد و رســتگار 
می‌شــوند. بــه بــاور بنیامیــن بازشناســی ماهیــت ســپنجی و فانــی چیزهــا و دغدغــه‌ی نجــات آنهــا 
بــرای حیــات ابــدی، یکــی از نیرومندتریــن محرک‌هــای تمثیــل اســت99. فیگــور اندیشــناک و غرقه 
در تفکــر ماخولیایــی، در میانــه‌ی درک ســوگ‌مندانه‌ی بی‌معنایــی و خلــق معانــی تمثیلی می‌ایســتد. 
او ایــن حقیقــت را پیشــاپیش مســلم می‌گیــرد کــه »نمــود کاذب تمامیــت« فروپاشــیده اســت. زیــر 
نــگاه ســوژه‌ی اندیشــناک آن نمــود تمامیــت کاذبــی کــه پاره‌هــا در زمینه‌هــای بالفعل‌شــان پــس 
از هبــوط داشــته‌اند بــه مثابــه تصویــر اســطوره‌ای نظــم و هماهنگــی و تناظــر درهــم می‌شــکند100. 
ــرداز  ــا« اســت: هرچــه تمثیل‌پ ــک ماخولی ــا »دیالکتی ــا دوگانگــی ی ــل« متناظــر ب ــی تمثی »آنتی‌نوم
بیشــتر قصــد خــود را بنحــوی عمیقتــر در پاره‌هــا و قطعــات رســوخ می‌دهــد، بیشــتر در اعمــاق 
درون‌بودگــی خویــش فــرو مــی‌رود چــرا کــه تمثیــل در عیــن آنکــه عملــی اســت متوجــه جهــان 
ــده  ــاخته ش ــی برس ــت؛ معان ــز هس ــوبژکتیو نی ــدت س ــه ش ــی ب ــد وجه ــی، واج ــای بیرون ابژه‌ه
ضمــن پرداخته‌شــدن تمثیل‌هــا یکســره دلبخواهــی و مبتنــی بــر ظــن و گمــان هســتند101. ســوژه‌ی 
ــی‌رود، و در  ــرو م ــوبژکتیو ف ــردازیِ س ــای تمثیل‌پ ــه‌ی بی‌انته ــتر در ورط ــه بیش ــی هرچ ماخولیای
نهایــت خــود را در وضعــی بغرنــج می‌یابــد چــرا کــه هــر لحظــه تمثیلــی بــر تمثیل‌هــای پیشــین 

1. Profane things



حیاتِ پسینِ عاشورا 154

انباشــته می‌شــود و قرائت‌پذیــری قطعــات مــدام بــه تعویــق می‌افتــد. پنســکی بــر آن اســت کــه 
ایــن مخمصــه ماهیتــی الهیاتــی دارد. اگــر برســاختن تمثیــل تکنیکــی بــرای دســتیابی بــه تصویــر 
وحــدت آغازیــن و اصیــل قطعــات پراکنــده در تمامیتشــان باشــد، تمثیــل چیــزی کمتــر از کــرد 
ــد.  ــرح می‌ده ــازل ش ــلِّ پ ــتعاره‌ی ح ــک اس ــه کم ــی را ب ــن معن ــت. او ای ــی نیس و کاری الهیات
مطابــق تفســیر او، الهیــات ضمنــیِ پــازل عبــارت از ایــن حقیقــت اســت کــه برخــاف ظاهــر امــر، 
حل‌کننــده در ایــن بــازی هرگــز تنهــا نیســت؛ هــر حرکــت او را ســازنده‌ی پــازل پیشــاپیش انجــام 
داده اســت؛ هــر ترکیــب و جایگشــت، هــر ســهو و خطــا، هــر امیــد و دلســردیِ او هنــگام چیــدن 
قطعــات، پیشــتر طراحــی و محاســبه گشــته‌اند. بنابرایــن تئودیســی ضمنــی پــازل متضمــن ایــن 
معنــی اســت کــه در قعــر ســیاهچاله‌ی بی‌انتهــای تمثیلــی، قســمی انــرژی مســیانیک نهفتــه اســت. 
ــات،  ــا و قطع ــه تکه‌ه ــا ب ــاب معن ــت انتس ــرداز در جه ــش‌های تمثیل‌پ ــن کوش ــی ناکام‌تری حت
درون خــود حامــل اشــاره‌ای پنهــان و قدرتمنــد بــه نزدیکــیِ غیبــتِ خداونــد1 هســتند. ایــن اســت 
ــا قرائــت  الهیــات پیچیــده‌ی امیــد معطــوف بــه گذشــته و خاطــره‌ی آینده‌بینانــه2. البتــه مطابــق ب
ــه تشــخیص آن نزدیکــی، و  ــاروک در شــکل تروائراشــپیل، قــادر ب پنســکی از بنیامیــن، تمثیــل ب
آغــوش گشــودن بــه ایــن الهیــات پیچیــده نبــود 102. خلاصــی از چرخه‌هــای خشــونت اســطوره‌ای 
ــه  ــا ب وضعیــت تاریــخ طبیعــی پــس از کتــاب خاســتگاه درام ســوگناک آلمانــی نیــز همچنــان ت
آخــر بــرای بنیامیــن مســأله‌ای اساســی باقــی مانــد بنحــوی کــه در جای‌جــای آثــارش تمثیل‌هــا 
و اســتعاره‌های متعــددی بــرای صورتبنــدی ســازوکار اخلاقی-سیاســی رهایــی از ایــن وضعیــت 
بدســت داد: از خُــرد کــردن کالیدوســکوپ تــا ایجــاد وضعیــت اضطــراری واقعــی، از میل فرشــته‌ی 
تاریــخ بــه ایســتادن و بیدارســاختن مــردگان تــا خشــونت الهــی. در پایان کتــاب خاســتگاه... بنیامین 
راه‌حــل یــا موضــع درام‌نویســان بــاروک در قبــال ایــن مســأله را شــرح داده اســت. اینکــه موضــع 
خــود بنیامیــن نســبت بــه راه‌حــل بــاروک آلمانــی را دقیقــاً چگونــه می‌بایســت ارزیابــی نمــود در 
میــان مفســران و شــارحان بنیامیــن مــورد اختــاف اســت؛ برخــی بــر آن‌انــد کــه بنیامیــن نســبت به 
راه‌حــل عصــر بــاروک بــه دیــده‌ی انتقــاد می‌نگریســت و برخــی او را در فرازهایــی پایانی پــروژه‌ی 
خاســتگاه... همداســتان بــا درام‌نویســان بــاروک می‌داننــد: اینکــه حساســیت تمثیلــی عصــر بــاروک 
ــه نشــانه‌ی دیگــر، در نهایــت و  ــدن ســرگیجه‌ای سرســام‌آور از نشــانه‌ای ب پــس از از ســر گذران
بطــور معجــزه‌واری در می‌یابــد کــه تمــام ایــن ظلمــت و دهشــت و غیبــت خداونــد چیــزی بــه جز 
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خودفریبــی نبــوده اســت چــرا کــه در منتهــای دیالکتیــک تمثیل نهایتــاً خود نشــانگان مــرگ و زوال 
نیــز صرفــاً تمثیــل بوده‌انــد، تمثیلــی بــرای رســتگاری و نجــات و رســتاخیز؛ بدین‌ترتیــب ضایعــه 
یــا خســران محــض بــا کامروائــی مطلــق، و درون‌مانــدگاری ریشــه‌ای بــا تعالــی تمام‌عیــار مصادف 
می‌شــود. و البتــه بنیامیــن خــود بــر ایــن قســم بوالعجبــی اغواگرانــه‌ی ماخولیــا و تمثیــل بــاروک 
واقــف اســت؛ تمثیل‌پــرداز ماخولیایــی در نهایــت بــه جــای آنکــه مؤمنانــه و وفادارانــه در غرقگــی 
خویــش در اشــیاء و پاره‌هــای ناســوتی تمثیلی‌شــده باقــی بمانــد، خائنانــه از جهــان چیزهــا می‌بـُـرد 
و بــه ســوی ایــده‌ی رســتاخیز جهــش می‌کنــد تــا از چرخه‌هــای شــیطانی تمثیل-ماخولیــا رهایــی 
یابــد103. بدین‌ترتیــب درام بــاروک آلمانــی شــرح دیالکتیکــی حرکــت ســوژه و مواجهــه‌ی نهایــی او 
بــا امــر الهــی، بازیابی ایمــان و اعــاده‌ی ســامان الهی خلقت خداونــد اســت. بنابراین ماخولیــای درام 
بــاروک صرفــاً و بــه ســادگی حکایــت انتظــاری مســیانیک بــوده اســت. برخــی مفســران همچــون 
ســوزان باک‌مــورس مُصِرّنــد کــه بنیامیــن اساســاً منتقــد اینگونــه حــل و فصــل الهیاتــی چرخــه 
ملانکولی-تمثیــل بــوده و آن را جهشــی سوبژکتیویســتی بــه روحانیتــی انتزاعــی و خیانــت به قلمرو 
امــر انضمامــی)و ناســوتی( می‌دانــد کــه آشــکارا ســویه‌ای بــه اصطــاح افلاطونــی دارد104. ســانتنر 
می‌کوشــد موضــع بنیامیــن در قبــال راه‌حــل الهیاتــی بــاروک آلمانــی را در پرتــو دیگــر متن‌هــای 
ــازد.  ــس از چرخــش مارکسیســتی وی( روشــن س ــده پ ــای نوشته‌ش ــن )بخصــوص متن‌ه بنیامی
بنابرایــن محتاطانــه می‌گویــد کــه مسیانیســم بنیامیــن در معنــای راســتین آن را می‌بایســت از ایــن 
اســتراتژی الهیاتــی بــاروک یعنــی مبادلــه‌ی آنــی مــرگ بــا زندگــی و رهــا کــردن خائنانــه‌ی جهــان 
اشــیاء ناســوتی متمایــز ســاخت. او موضــع بنیامیــن را  بــا اتــکا بــر ســنت لکانی-ژیژکــی بنحــو 
درخشــانی صورتبنــدی می‌کنــد: آن »بیدارکــردن«1 در ظهــور مســیانیک مــورد نظــر بنیامیــن را نبایــد 
بــه منزلــه‌ی قســمی »رســتاخیر«2 )در معنــای مســیحی آن( یــا زنده‌گردانیــدن مــردگان فهمیــد، بلکه 
می‌بایســت آن را بــه مثابــه‌ی میرانــدن یــا جان‌زدایــی از نامــردگان3 فهــم نمــود، قســمی توقیــف یــا 
متوقف‌نمــودن آن بی‌قــراری و ناآرامــی میخکوب‌شــده4 کــه قصــد تمثیلــی را مــدام بــه تکاپــو و 
حرکــت می‌انــدازد. بعــد مســیانیک متضمــن چرخشــی درون تثبیــت ماخولیایی5 بر اشــباح گذشــته 
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اســت، تثبیتــی کــه در واقــع می‌توانــد ســوژه را از کار یــادآوری یــا بخاطــرآوردن بــازدارد. بــه زعــم 
ســانتنر آنچــه در نهایــت بــرای بنیامیــن مطــرح اســت تــدارک شــکلی از بــه یــاد آوردن اســت کــه 
بــه بعــد عمــل اخلاقی-سیاســی پیوســته باشــد105. اگــر چنیــن اســت کــه ظهــور بعــد مســیانیک به 
خــروج از تثبیــت ماخولیایــی وابســته اســت، ایــن پرســش مطــرح می‌شــود کــه آیــا ماخولیــا و خرد 

ماخولیایــی اهمیــت اخلاقی-سیاســی خــود را بکلــی از دســت می‌دهــد؟
حقیقــت آن اســت کــه منــش و خــرد ماخولیایــی پــس از چنــد دهــه نشســتن بــر صــدر و بــار 
ــر آن، چنــدی اســت کــه معــروض  ــواع دلالت‌هــای رهایی‌بخــش سیاســی و اخلاقــی ب شــدن ان
ســوءظن‌ها و تردیدهــای روشــنفکران رادیــکال قــرار گرفتــه و ظرفیــت )فرضــاً( رهایی‌بخــش آن به 
پرســش کشــیده شــده اســت. بنابرایــن ناگزیریــم لختــی هــم پــروای آن ســوءظنی را داشــته باشــیم 
کــه متوجــه ایــن شــکل فراخوانــی و برکشــیدن مفهــوم ماخولیــا اســت: شــاید سراســر نمایــش 
ملانکولــی تمهیــدی باشــد بــرای آنکــه ســوژه بنحــوی منفــی آنچــه را هرگــز نداشــته بــه تملــک 
ــز  ــه آنچــه را ســوژه هرگ ــال در کار اســت ک ــا خی ــزی ی ــش درآورد. در اینجــا قســمی فانت خوی
ــی داشــته و اکنــون از دســت‌اش داده اســت.  ــه چیــزی می‌ســازد کــه ســوژه زمان ــدل ب نداشــته ب
بدین‌ترتیــب ســوژه قــادر اســت ابــژه را دســتکم در مقــام یــک ضایعــه و بــه منزلــه‌ی غیابــش از آن 
خویــش ســازد. ایــن روایــت حاصــل نکته‌ســنجی آگامبــن اســت106. از همیــن روســت کــه ربــکا 
کامــی بــه پیــروی از آگامبــن، قضیــه را اینطــور صورتبنــدی می‌کنــد: ســاختار ملانکولی مســتعد آن 
اســت کــه بــدل بــه قســمی بت‌انــگاری منحرفانــه1 گــردد و فقــدان ســاختاریِ تروماتیــک را انــکار 
کنــد؛ آن هــم دقیقــاً بــا تبدیــل فقــدان2 ســاختاری بــه ضایعــه‌ای3 متعیــن و پیشــایند؛ یعنــی نمایــش 
از دســت‌دادن آن چیــزی کــه ســوژه هــم از آغــاز هرگــز آن را نداشــته کــه بعــداً بنــا بــر شــرایطی 
ــی  ــتانه‌ی فقدان ــه و پیش‌دس ــکار منحرفان ــد ان ــه قص ــه ب ــن هم ــد؛ و ای ــتش بده ــادث از دس ح
ــا ســاختاری( و پنهان‌ســاختن دســت‌نیافتنی‌بودن آن107. هشــدار دیگــری  برســازنده )اســتعلایی ی
مشــابه ایــن را ژیــژک متذکــر شــده اســت، بــاز هــم بــا ارجــاع بــه قرائــت آگامبــن از ملانکولــی. 
ــه و نســبت دادن اولویتــی اخلاقــی بــدان  ــه ژســت وفاداران ــه مثاب ژیــژک برکشــیدن ملانکولــی ب
ــای آسیب‌شــناختی و  ــل ماخولی ــدی )ســوگواری بهنجــار در مقاب ــر خــاف ارزشــگذاری فروی ب
مرضــی( را وجــه غالــب قرائــت آکادمیــای غــرب از مفهــوم ملانکولــی و ســکّه‌ی رایــج آن بــازار 
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ــکار  ــع آش ــی مان ــم او ملانکول ــه زع ــد. ب ــاقط می‌کن ــار س ــه آن را از اعتب ــر حوصل ــد و س می‌دان
شــدن ایــن حقیقــت می‌شــود کــه ابــژه از همــان آغــاز مفقــود بــوده اســت، و ظهــور آن مقــارن بــا 
فقــدان آن اســت، کــه ایــن ابــژه چیــزی نیســت بــه جــز نهادگــی مثبــت قســمی خــاء یــا فقــدان؛ 
موجــودی تمامــاً آنامورفیــک کــه فی‌نفســه وجــود نــدارد: ســوژه‌ی ملانکولیک دلبســته‌ی ابــژه‌ی از 
دســت‌رفته نیســت، بلکــه دلبســته‌ی خــود ژســت از دســت‌دادن اســت. بــا یــادآوری ایــن اشــاره‌ی 
فرویــد کــه ســوژه‌ی ملانکولیــک خــود نمی‌دانــد کــه چــه ابــژه یــا چــه چیــز خاصــی در ابــژه‌ی 
ــا آنجــا پیــش رفتــه کــه مدعــی می‌شــود ســوژه  از دســت‌رفته را از دســت داده اســت، ژیــژک ت
ــه آن  ــل خــود را ب ــا می ــژه را در تملــک خویــش دارد، ام ــا می‌گــردد کــه اب ــی دچــار ماخولی زمان
ــاع  ــه امتن ــی آن اســت، ن ــی درســت برعکــس آنچــه مدع از دســت داده اســت. ژســت ملانکول
ــی  ــش قلاب ــه از آن اســت: نمای ــی فریبکاران ــی از انجــام عمــل ســوگواری، بلکــه اجرای ــا ناکام ی
ســوگواری گزاف‌کارانــه بــرای ابــژه‌ای حتــی پیــش از آنکــه آن ابــژه از‌دســت‌رفته باشــد. بــه هــر 
ــن منظــر  ــه از ای ــه اســت ک ــم نیانداخت ــه‌ی مشــهور را از قل ــن نکت ــر ای ــژک هــم ذک ــب، ژی ترتی
ملانکولی)مأیوس‌شــدن از همه‌گونــه ابــژه‌ی تجربــی مثبــت کــه هیچکــدام میــل ســوژه را ارضــاء 
نمی‌کننــد(، آغــاز فلســفه اســت108. بــا ایــن اوصــاف موضــع مــا در قبــال جایــگاه اخلاقی-سیاســی 
ماخولیــا و اســتراتژی ماخولیایــی نهایتــاً چــه بایــد باشــد؟ ســانتنر دو موضــع عمــده در بــاب منزلت 
ــب  ــی در مکت ــه چرخــش اخلاق ــا ک ــد: نخســت آنه ــا را احصــاء می‌کن اخلاقی-سیاســی ماخولی
ــور  ــا و ام ــه ضایعه‌ه ــاداری ب ــمی وف ــن قس ــا را ضام ــد و ماخولی ــی می‌کنن ــازی را نمایندگ واس
ــب  ــد؛ بدین‌ترتی ــان نمای ــل دارد انکارش ــم تمای ــوژی حاک ــه ایدئول ــد ک ــت‌رفته‌ای می‌دانن از دس
ــی و سیاســی  ــای اخلاق ــه زندگــی تهی‌شــده از ایدئال‌ه ــی ب ــی از نه‌گوی ــا محمــل صورت ماخولی
و گشــاینده‌ی امکانــی رهایی‌بخــش اســت. موضــع دوم همانــی اســت کــه ژیــژک و ربــکا کامــی 
صورتبنــدی‌اش نموده‌انــد و در آن ماخولیــا قســمی مکانیــزم دفاعــی فتیشیســتی تلقــی می‌شــود کــه 
از حیــث اخلاقی-سیاســی نــه تنهــا رهایی‌بخش نیســت بلکــه سازشــکارانه و ماهیتاً انطباقی اســت. 
ــد:  ــدی کن ــر را صورتبن ــه‌ی دو موضــع اخی ــا می‌کوشــد موضعــی ســوم در میان خــود ســانتنر ام
عمــل رهایی‌بخــش اخلاقی-سیاســی محتــاج آن اســت کــه در فراینــدی مــکان یــا جایــگاه خــود را 
برســازد و بخشــی از ایــن فراینــد از خــال چیــزی محقــق می‌گــردد کــه ســانتنر آن را »ماتریالیســم 
ــوان آن  ــی اســت کــه می‌ت ــره‌ی ماخولیای ــگاه خی ــد کــه تنهــا در و از خــال ن شــبح‌گون«  می‌نام
را بــه راه انداخــت. ماتریالیســم شــبح‌گون ناظــر اســت بــر قابلیــت ثبــت و نگاشــت ســخت‌جانی 
رنــج گذشــته )پدیدارهــای نامــرده‌ی تاریخی-طبیعــی( کــه به‌گونــه‌ای در کالبــد فضــای زیســته و 
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درون صحنــه تاریــخ انســانی جــذب شــده‌اند. هرگونــه مداخلــه‌ی رادیــکال اخلاقی-سیاســی بــه 
ــه بــه حیــات جانورگــون1 در وضعیــت  زعــم ســانتنر می‌بایســت از ماخولیــا بیامــوزد کــه چگون

تاریــخ طبیعــی روی کنــد و آهنــگ مواجهــه بــا آن نمایــد109.
ــرد  ــیعی و خ ــی ش ــنت باطن‌گرای ــبت س ــون نس ــد و چ ــث چن ــر حدی ــر س ــی ب ــون در حال اکن
ماخولیایــی بــاز می‌شــویم کــه دانســته‌ایم  نــگاه خیــره‌ی ماخولیایــی نســبتی وثیــق بــا 
درون‌مانــدگاری و انســداد افــق تعالــی دارد و از همیــن‌رو قــادر اســت چنــان حسّاســیتی را شــکل 
دهــد کــه پذیــرای زبان‌بســتگی، خاموشــی و نامُردگــی خلقــت در وضعیــت تاریــخ طبیعــی باشــد؛ 
خلقتــی کــه مــدام در معــرض خشــونت اســطوره‌ای قــرار می‌گیــرد و شــکنجه می‌شــود. تعهــد 
ماخولیــا بــه درون‌مانــدگاری، رنــج حیــات جانورگــون را نــه کارمایــه‌ی حماســه‌پردازی می‌ســازد 
ــا می‌نشــاند؛ این‌هــا اساســی‌ترین ویژگی‌هایــی هســتند کــه مطالعــه‌ی  ــر کرســی امــر زیب ــه ب و ن

ــازند.        ــک را ضــروری می‌س ــش و خــرد ملانکولی ــو من ــیعی در پرت ــای ش ایماژه
3. تــا آنجــا کــه می‌پذیریــم نحــوه‌ی فهــم جهــان و آشــکارگی جهــان بــر انســان شــیعی بالضــروره 
ــیع را  ــه‌ی تش ــی در منظوم ــای دین ــی و ایدئولوژی‌ه ــازه‌های الهیات ــی اســت، س ــون در حال مضم
ــیر، پرســش از  ــن تفاس ــا ای ــود. ب ــل نم ــیعی تحلی ــه احــوال انســان ش ــان ب ــا تأویل‌ش ــوان ب می‌ت
نســبت حــال ملانکولیــک یــا مــزاج ماخولیایــی از یکســو، و برخــی صورت‌هــای تاریخــاً متعیــن 
وجــدان شــیعی از ســوی دیگــر بــه ســبب پیونــد هــر دو آنهــا بــا قســمی ســوگواری بطور ویــژه‌ای 
ــت  ــه حال ــت ک ــوان دریاف ــدون زحمــت می‌ت ــگاه اول ب ــد. گرچــه در ن ــدا می‌کن ــت پی موضوعی
ســوگ )یــا دســت‌کم عناصــری از آن( ردّ ونشــان خــود را بــر بســیاری از گفتارهــای شــیعی بــر 
جــای گذاشــته اســت، از روی پــاری قرائــن می‌تــوان اســتنباط کــرد کــه گفتــار باطنی‌گرایــی شــیعی 
بمنزلــه‌ی جریانــی خــاص و نســبتاً مهجــور درون منظومه‌ی متکثر تشــیع پیونــد نســبتاً نیرومندتری 
بــا منــش ماخولیایــی داشــته اســت. مــا در اینجــا خواهیــم کوشــید بخشــی از قرائــن و دلایــل ایــن 
گمانــه را در حــدّ وســع توضیــح دهیــم، گرچــه در ادامــه ناگزیــر گریــزی هــم بــه ایماژهای شــیعی 
عام‌تــر در ســایر گفتارهــای شــیعی خواهیــم زد.  پیــش از آن امّــا یــک نکتــه را بایــد پیــش چشــم 
داشــت، و آن اینکــه ایــده‌ای کــه آهنــگ بازنمایــی آن را داریــم حقیقتــی اســت تکه‌تکه در گوشــه و 
کنــار، در حواشــی مهجــور و زوایــای متــروک صفحاتــی از تاریــخ فکر شــیعی، نه مفصل‌بندی‌شــده 
و پیشــاپیش داده‌شــده، و نــه در مرکــز و نــه درون گفتار‌هــای شــیعی هژمونیــک در ادوار تاریــخ. 
رؤیت‌ناپذیــری ایــن پاره‌هــا بــه ســبب وســاطت فرایندهــای گفتمانــی و مناســبات قــدرت در طول 

1. Creaturely life
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تاریــخ بــوده اســت. مضــاف بــر ایــن، معنــای تمثیلــی ایــن پاره‌هــا تنهــا زمانــی آشــکار می‌شــود 
ــال  ــه دنب کــه آنهــا را از بافت‌هــای معهودشــان بیــرون بکشــیم و در منظومــه‌ای دیگــر نشــانیم. ب
ایــن پاره‌هــا بایــد در حواشــی فکــر و فرهنــگ شــیعی جســتجو کــرد، آنهــا شــاید لابــای ســطور 
ــروک، رســتگاری  ــای مت ــای شــیعی و خرده‌ریزه ــاری مناجات‌ه رســاله‌های حکمــی مهجــور، پ
ــی  ــت تمامیت ــوان در هیئ ــز نمی‌ت ــا‌ را هرگ ــر روی آنه ــه ه ــته‌اند. ب ــار نشس ــه انتظ ــش را ب خوی
ــی شــیعی  ــی در ســنت باطن‌گرای ــونِ شــناخت‌پذیری حــال ماخولیای ــدا کــرد. اکن تشــکل‌یافته پی
اگــر فرارســیده باشــد، عمــل بازشناســی و بازنمایــی‌اش خــود در تقویــم آن مشــارکت می‌کنــد، و به 
ایــن اعتبــار بــدل بــه دقیقــه‌ای ذاتــی در تکویــن آن خواهــد گشــت. بنابراین جامعه‌شناســی مرســوم 
اگــر زحمــت آن را بــر خــود همــوار کنــد کــه بــه ایــن مســأله نزدیــک شــود، شــاید چیــز چندانــی 
دســتگیرش نگــردد. جامعه‌شناســی تنهــا زمانــی چنیــن پروبلماتیکــی را بــه رســمیت می‌شناســد 
کــه فرضــاً ایــن منــش ماخولیایــی در هیئــت گفتــاری مفصل‌بندی‌شــده توفیــق یافتــه باشــد گــروه 
بزرگــی از شــیعیان را ســوژه‌ی خــود ســاخته و بــدل بــه نیــروی اجتماعــی سرنوشت‌ســازی شــده 
باشــد. جامعه‌شناســی مرســوم دقیقــاً در جهت‌گیــری‌ای ضــد بنیامینــی تنهــا هنگامــی کــه چیــزی 
ــود  ــه خ ــی آن را ب ــت بررس ــناخت و زحم ــد ش ــمیت خواه ــه رس ــود آن را ب ــر« ش »رؤیت‌پذی
می‌دهــد. آنچــه چنیــن دیــدگاه جامعه‌شناســانه‌ای بــه نحــو غیرانتقــادی فــرض مســلم گرفتــه آن 
اســت کــه حقیقــت همــواره پیشــاپیش در نمود‌هــای مرئــی، دم‌دســت و جلــوی چشــم منــزل کرده 
اســت. ایــن دیــدگاه ایــن واقعیــت را کــه خــود »رؤیت‌پذیــری«، خــود همیــن جلــوی چشــم‌بودن 
و »داده‌شــدگی« ظاهــری تنهــا بــا وســاطت فرایندهــای قــدرت و چارچوب‌هــای گفتمانــی ممکــن 
ــه نــدرت ســراغ خرده‌ریزهــا، حاشــیه‌های غیرهژمونیــک و  می‌شــود نادیــده می‌گیــرد. بنابرایــن ب
تکه‌پاره‌هــای خوارداشــته شــده و فرامــوش شــده مــی‌رود. بــه هیچ‌وجــه نبایــد از ایــن واقعیــت در 
شــگفت شــد کــه شــاید برخــی از ایــن قطعــات و پــاره هــای خوارداشته‌شــده و متــروک متعلــق به 
نخبه‌گرایانه‌تریــن گفتارهــای ســنت شــیعی و فرادســت‌ترین لایه‌هــای اجتماعــی شــیعیان باشــد؛ 
عرفــای اشــرافی، مــردان دیوانــی و مشــایخی در رکاب موکــب ســلطانی. البتــه ایــن خرده‌ریزهــا در 
زمنیه‌هــای بالفعلشــان معنایــی دیگــر دارنــد و چــون از بافــت مألــوف خــود کنــده شــده و درون 
منظومــه‌ای متشــکل از قطعــات دیگــر وارد شــوند می‌تواننــد ایــده‌ای ســراپا متفــاوت را بازنمایــی 
کننــد. بنابرایــن گفتارهــای عرفانــی و باطنی‌مســلک علیرغــم خــط و ربط‌هــای آشــکار و پنهانشــان 
ــده‌ای  ــی ای ــری در بازنمای ــه‌ی دیگ ــد درون منظوم ــلطان می‌توانن ــار س ــه و درب ــدرت حاکم ــا ق ب
رهایی‌بخــش مشــارکت کننــد. ایــن توضیــح واضحــات در اینجــا از بــاب دفــعِ دخــلِ مقــدّر آورده 
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ــه کــرات  ــه تعبیــر بنیامیــن و گفتارشــان ب ــه »مــردان بــزرگ« ب ــا آنگون شــد چــرا کــه در ادامــه ب
ســروکار خواهیــم داشــت.

امــا در پاســخ بــه پرســش از نســبت وجــدان باطن‌گرا در ســنت شــیعی و نــگاه ماخولیایــی نمی‌توان 
بــا قاطعیــت از وجــود چنیــن نســبتی ســخن گفــت، شــاید دســتکم بــه این ســبب کــه افــق تعالی و 
آخرت‌شناســانه در تاریــخ گفتارهــای الهیاتــی شــیعی هرگــز بــه تمامــی از میــان نرفــت تــا فضایــی 
ــه گشــوده شــود. ســنت  ــردوکار تمثیل‌پردازان ــی و ک ــش ماخولیای ــن من ــن و قوام‌یافت ــرای تکوی ب
شــیعی دســتکم یکبــار، یعنــی پــس از صورتبنــدی آمــوزه‌ی غیبــت، فرصــت داشــت تا بــر این نهج 
قــدم نهــد، امــا تــا آنجــا کــه بــر مــا معلوم اســت چنیــن نکــرد. هیــچ عصــر فرهنگــی پســاغیبتی را 
کــه شــباهتی بــه عصــر بــاروک داشــته باشــد، یعنــی قســمی بــاروک شــیعی، نمی‌تــوان بی‌مناقشــه 
ســراغ کــرد. از اینــرو بی‌آنکــه بخواهیــم تکلیــف ایــن مســأله را یکبــار بــرای همیشــه روشــن کنیم، 
شــاید فعــاً بایــد بگوییــم چنــان نســبتی میــان وجــدان باطن‌گــرای شــیعی و ماخولیــا از حیــث 
تاریخــی »واقعیــت« نــدارد؛ امــا از یــاد نمی‌بریــم کــه وقتــی می‌گوییــم تاریــخ، بــه تاریخــی گشــوده 
ــخ اســت. ســوبژکتیویته‌ی  ــم تاری ــه دســت‌اندرکار ســاختن و فه ــه ســوژه‌ای ک ــم، و ب نظــر داری
منــدرج در ســنت باطن‌گــرای شــیعی دســتکم تــا آنجــا کــه گفتارهــای هژمونیک‌شــده مــدّ نظــر 
باشــند، در معنــای بنیامینــی آن ماخولیایــی نبــوده اســت. بــا ایــن وصــف، متــن حاضــر چگونــه 
ضــرورت و مناســبت خــود را توجیــه می‌کنــد؟ شــاید نخســت و یقینــاً لنگان‌لنــگان، بــا تقریــر ایــن 
مقدمــه کــه کــردوکار تمثیل‌پردازانــه‌ی ماخولیایــی طریقــی بــود کــه وجــدان باطن‌گــرای شــیعی 
ــردات  ــر و مف ــی عناص ــه برخ ــرو ک ــت« از آن ــاد؛ »می‌توانس ــا نیفت ــد، ام ــت در آن بیافت می‌توانس
الهیاتــی، تاریخــی و وجدانــی سرنوشت‌ســاز بــرای افتــادن در چنیــن احوالــی در زیســت‌جهان او 
حضــور داشــتند. بنابرایــن در وهلــه‌ی نخســت، در کســوت صورتبنــدی یــک امــکان از دســت‌رفته 
ــال حاضــر  ــث، مق ــن حی ــد. از ای ــه ســخن می‌آی ــان گشــوده و ب ــه جســتار حاضــر زب اســت ک
منبعــث از انگیختــار »افســوس« اســت. خواهنــد گفــت امــا چــه ســود از افســوس؟ می‌گوییم بســی 
ــگار افســون از تــن  ــزد آن آگاهــی‌ای کــه تصــور می‌کنــد روشــنی‌یافته و زن و بســیار. افســوس ن
خویــش زدوده، چیــزی یکســره در رهــن گذشــته‌ای از دســت‌رفته جلــوه می‌کنــد، و گذشــته تنهــا 
نــزد همیــن صــورت از آگاهــی اســت کــه امــری خاتمه‌یافتــه پنداشــته می‌شــود. امــا بــرای تفکــر 
مســیانیک گذشــته تمــام نشــده اســت. قصدیــت مســیانیک رســالت خــود می‌دانــد کــه امــر ناکامل 
ــز را بخوریــم، در سرنوشــت مــا دخالــت  را کامــل ســازد. اینکــه چــه هنــگام افســوس چــه چی
می‌کنــد. افســوس بــه مثابــه شــکلی از نســبت و رابطــه بــا گذشــته، قســمی رابطــه بــا حقیقــت و 



حیاتِ پسینِ عاشورا 161

رســتگاری را نیــز پیــش می‌گــذارد، و شــالوده‌ی نقــدی رهایی‌بخــش توانــد بــود.
پــروژه‌ی اســتخراج و صورتبنــدی میــرات حکمــت شــیعی و بازشناســی واقعیــت تــداوم تشــیع در 
ســنت‌های باطنــی آن در ایــران، بــا نــام هانــری کربــن گــره خــورده اســت. ماهیــت موضــوع ایــن 
طــرح تحقیقاتی)»گنــوس شــیعی«( چنان اســت که نوشــتجات کربــن را صحنــه‌ی رژه‌ی متکبرانه‌ی 
انبــوه نخبــگان ســنت فکــری شــیعی ســاخته، چنانکــه کربــن بــه صراحــت می‌گویــد ســخن از 
»ســرّی« در میــان اســت کــه بایــد بــه دســت »افــراد صاحــب صلاحیــت« برســد110. این‌چنین اســت 
ــد،  ــب می‌دهن ــن ترتی ــه کرب ــگاری علی ــه بعضــاً جامعه‌شناســی و تاریخن ــه در کیفرخواســتی ک ک
نخبه‌گرایــی نیــز جایــی در فهرســت اتهامــات اشــغال می‌کنــد. امــا اگــر مصالحــی را کــه کربــن 
بــا مشــقت گــرد آورده از زمینــه یــا تمامیــت گفتــار باطنی‌گرایــی و بــه اصطــاح »اســام ایرانــی« 
جــدا کنیــم و آنهــا را در کنــار پاره‌هایــی بــا خاســتگاه‌های یکســره متفــاوت بنشــانیم، معنــای آنهــا 

ــود. ــون می‌ش دگرگ
امــام شــیعی میانجــی و نیــروی تــداوم اســت. ایــن حــاق آن حقیقتــی اســت کــه کربــن در سرتاســر 
بحث‌هــای پــر طــول و تفصیلــش در بــاب گشــوده بــودن دایــره امامــت بــه مــا متذکــر می‌شــود. 
امــا در گفتــار کربــن بــرای تقــرر ایــن تــداوم، عالــم و ســاحتی واســط و مجــرّد برنهــاده می‌شــود 
کــه یکســره از جهــان تاریخــی جــدا اســت: تــداوم یکســره بــه ایــن عالــمِ مثــال فراافکنده می‌شــود 
و در آن ســکنی می‌گزینــد. امــا ایــن گرایــش شــبه‌افلاطونی در ســنت مــورد علاقــه‌ی کربــن نافــی 
ایــن حقیقــت نیســت کــه بهرحــال تشــیع گرایــش بــه تــداوم دارد و ایــن تــداوم ناگزیــر بــه میانجی 
امــر منفــی و تفــاوت ممکــن می‌گــردد. فــرض وجــود »باطــن« در پــس ظاهــر، فــرض وجــود 
شــکافی میــان آنهــا، فی‌نفســه حاکــی از ظهــور امــر منفــی اســت. قائــل شــدن بــه تمایــز میــان 
ظاهــر و باطــن در مواجهــه بــا کلام قدســی در کانــون آموزه‌هــای تئولوژیــک ســنت باطن‌گرایــی 

در تشــیع قــرار دارد.
نقطــه‌ی عزیمــت بایــد خــود همیــن ایــده‌ی گسســت در وحــدت آغازیــن میــان ظاهــر و باطــن 
باشــد کــه ذهــن شــیعی از آغــاز پذیــرای آن شــده بــود. ایــن گسســت میــان ظاهــر و باطــن متــن 
ــادآور شــده  ــن ی ــی در روایــت شــیعی از سرگذشــت قدســی خلقــت دارد. کرب مقــدس، مابه‌ازای
اســت کــه در ســنت تشــیع باطنــی پیامبــر مرجــع و مبلّــغ ظاهــر کلام الهــی اســت و امــام مرجــع 
ــا تمایــز میــان ظاهــر و باطــن کلام قدســی، می‌بایســت  و مفســر باطــن آن. بنابرایــن در تناظــر ب
لحظــه‌ای وجــود داشــته باشــد کــه در آن دوشــاخگی و گسســت میــان شــخص پیامبــر و شــخص 
امــام تکویــن یافتــه باشــد. ایــن دقیقــه را در روایــت شــیعیِ آفرینــش ذوات مجــرد پیامبــر ]ص.[ و 
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امــام نخســت شــیعیان می‌یابیــم: در لامکانــی بــه نــام »امّ‌الکتــاب« خداونــد شــعاعی از نــور خویــش 
و ســپس شــعاع دومــی از آن منشــعب ســاخت. شــعاع نخســت نــور محمــدی، نــور نبــوت، نــور 
ظاهــر اســت و شــعاع دوم نــور علــی]ع.[ اســت، نــور امامــت یــا نــور باطــن111. بنابرایــن روایتــی از 
نخســتین مراحــل درام قدســی خلقــت در ســنت شــیعی مضبــوط اســت کــه ایــده‌ی گسســتگی یــا 
جدایــی را بــر شــالوده‌ای تئولوژیــک و بــا ابعــادی کیهانــی اســتوار می‌ســازد. فرامــوش نمی‌کنیــم 
کــه در آن روایــت، الله شــعاع نــور محمــدی را از نــور منبعــث از ذات متعالــی خویــش برگرفتــه 
ــر  ــت ب ــد خلق ــاری ضمــن فراین ــه ذات ب ــض و بســطی اســت ک ــن قب و منشــعب می‌ســازد. ای
خویشــتن روا داشــته تــا ســرانجام نوبــت بــه صــدور تمــام و کمــال هســتی مخلــوق برســد. بــا 
ــده‌ی تشــیع در  ــروی »منفیــت« و »تفــاوت« در ای ــن اوصــاف روشــن اســت کــه ریشــه‌های نی ای

ــد. ــیعی غنوده‌ان ــات ش ــن بطــون الهی عمیق‌تری
در ســنت عرفــان اســامی، دقائــق متفــاوت درام خلقــت در ازل، در قالــب اخبــار متعــددی روایــت 
شــده‌اند. لحظــه‌ی ازلــی کانونــی در ایــن میــان همــان اســت کــه کربــن از آن بــه »واقعــه‌ی حاکــم 
بــر فراتاریــخ نــزد آگاهــی اســامی« تعبیــر نمــوده و در آیــه‌ی میثاق)اعــراف،171( بدان اشــاره شــده 
اســت، و در ادبیــات عرفانــی از آن بــه عنــوان »عهــد الســت« یــاد می‌شــود. در پاســخ بــه پرســش 
»الســت برَِبِّکُــم«، ارواح آدمیــان پیــش از وجــود جســمانی ناسوتی‌شــان می‌گوینــد: »بلــی«. کربــن 
اشــاره کــرده اســت کــه در پــس ایــن اجمــاع ظاهــری در حقیقــت تفاوت‌هــای بســیاری نهــان بــود 
و تفاســیر مختلفــی از ایــن حقیقــت صــورت گرفتــه اســت. کربــن از ابن‌عربــی نقــل کــرده اســت 
کــه در ایــن واقعــه ازلــی هــم ســائل و هــم مجیــب خــود خداونــد اســت112؛ دقیق‌تــر در پانوشــتی 
در کتــاب تخیــل خــاق در عرفــان ابن‌عربــی کربــن دربــاره‌ی مضمــون قرآنــی »شــب عهــد« 1یــا 
همــان »عهد الســت« چنین نوشــته اســت: »در ایــن مکالمــه کــه در پیــش از ازل رخ داده، خداوند در 
عینحــال ســخنگو و شــنونده اســت، پرُســنده و پاســخ‌دهنده است،پرســش را خطــاب بــه خــودش 
ایــراد می‌کنــد، یعنــی در صــور معقــول کثیــر، خــود را بــر خویشــتن آشــکار می‌گردانــد )ایــن بــه 
بنیــان مفهــوم اعیــان ثابتــه بــدل گشــت(«113. اینجــا نیــز دقیقــه‌ی وســاطت ذات واحــد متعــال برای 

خــودش را نبایــد از نظــر دور داشــت.   
در ســنت شــیعی مــا بــه رونوشــت دیگــری از ایــن روایــت برمی‌خوریــم: شــریف طباطبایــی در اســرار 
شــهادت آل‌الله... روایتــی را نقــل کــرده کــه صحنــه‌ی اصلی آن بســیار شــبیه بــه واقعه‌ی ازلی عهد الســت 
اســت منتهــا این‌بــار پرســش خداوند متفــاوت اســت: در اینجــا ذات بــاری چیــزی از گنــاه در مخلوقات 

1. The Night of the Covenant
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ــه  ــی‌ای ک ــد؛ قربان ــه‌ای می‌طلب ــش فدی ــات خوی ــان مخلوق ــرای زدودن آن، از می ــد و ب ــش می‌بین خوی
داوطلبانــه بــا رنــج و مــرگ خویــش از خلقــت خداونــد گناه‌شــویی کنــد114. بــه نظــر می‌رســد شــریف 
طباطبایــی در اینجــا وجــود قســمی گنــاه نخســتین را مفــروض گرفتــه کــه البتــه جــای آن در آموزه‌های 
اســام راســت‌کیش خالــی اســت. واضــح اســت کــه او بــه منظــور توجیــه ضــرورت نجــات فدیــه‌ای 
کــه بــدان بــاوری راســخ دارد، ناگزیــر از چنیــن جعلــی اســت. از میــان تمــام مخلوقــات، این حســین بن 
علــی]ع.[ اســت کــه نــدای خداونــد را پاســخ می‌گویــد و داوطلــب می‌گــردد. اینجــا ســائل الله اســت و 
مُجیــب حســین]ع.[. یک‌بــار دیگــر ســخن ابن‌عربــی در بــاب این‌همانــی ســائل و مجیــب را از خاطــر 
می‌گذرانیــم، و اینبــار روایــت شــریف طباطبایــی را بــه انضمــام آن قرائــت می‌کنیــم. وحــدت و اختلاف 
توأمــان در کارنــد. اینجــا آیــا اشــاره‌ای به ظهور قســمی غیریــت و تفاوتــی درون‌مانــدگار درون امــر واحدِ 
با-خود-برابــر1 و ایســتا در کار نیســت، واحــدی زنــده، کــه در تقــای وســاطت شــدن برای خــودش در 
درام رســتگاری وارد می‌گــردد و در کربــا بــر او آن مــی‌رود کــه خورشــید دیگــری در آســمان تابیــدن 
می‌گیــرد و عــرش بــه لــزره درمی‌آیــد؟ همــان عرشــی کــه نــام‌ پیامبــر و امامان شــیعه بــر آن نقش بســته، 
و از یــاد نمی‌بریــم کــه میــان نــام و شــئ در ازل وحدتــی بیواســطه برقــرار اســت115؛ بی‌قــراری و ارتعاش 

عــرش خبــر از انقســامی درونــی می‌دهــد. اینجــا بایــد آغــازگاه وســاطت و حرکــت باشــد.
هرجــا ســخن از وحــدت بیواســطه در میــان اســت، می‌تــوان فــرض اختــاف و تمایــز را بــه کار 
انداخــت. شــیعه پیشــاپیش چنیــن کــرده اســت؛ دربــاب تفــاوت ظاهــر و باطن، تشــیع نخســت این 
تمایــز را برنهــاده و ســپس امــکان قســمی وحــدت بــا میانجــی آنهــا را تبییــن نمــوده اســت. جدایی 
ظاهــر و باطــن در حکــم جدایــی میــان نمــود و ذات، کلمــه و معنــا، یــا شــئ و نــام اســت. ایــن 
جدایــی بــه مجــرد ورود کلام قدســی بــه ایــن جهــان آشــکار می‌شــود. بــا گســیختگی وحــدت 
ــد و باطــن گــم می‌شــود. امــام میانجــی‌ای اســت  ــر جــای می‌مان ــان ظاهــر و باطــن، ظاهــر ب می
ــاز  ــای بســیاری از مناقشــات سرنوشت‌س ــاطت مبن ــن وس ــه شــکل ای ــاطت او ـ البت ــا وس ــه ب ک
ــا باطــن،  ــرو نســبت‌یابی تشــیع ب ــه می‌شــود. از این ــوده اســت ـ باطــن بازیافت در تاریــخ تشــیع ب
ــا هنــگام اعــاده‌ی کامــل ایــن باطــن،  ــا جســتجوها و مصائــب طاقت‌فرساســت. شــیعه ت ــوأم ب ت
بــه تعبیــر کربــن موجــودی غریــب یــا تبعیــدی  اســت و در جســتجوی یافتــن علــل ایــن غربــت 
ــارت شــگفت‌انگیز »شــب  ــن از عب ــه موطــن خویــش. از همیــن روســت کــه کرب و بازگشــت ب
باطنی‌گرایــی« اســتفاده می‌کنــد. انکشــاف کامــل وحی‌هــای انبیــاء در ایــن شــب محقــق می‌شــود. 
ایــن شــب همزمــان بــا رحلــت رســول و بــا آغــاز امامــت امــام اول شــیعیان آغــاز می‌شــود و جــز 

1. Self-same
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بــا ظهــور آخریــن امــام، امــام دوازدهــم کــه در پــرده‌ی غیــب اســت پایــان نمی‌پذیــرد116. بنابرایــن 
»شــب باطنی‌گرایــی« عصــر غیبــت را شــامل می‌شــود. خلاصــه‌ی حیــات شــیعی در ایــن دوران 
جســتجوی باطــن وحــی و اعــاده‌ی وحــدت ازدســت‌رفته میــان صــورت و معنــی یــا ظاهــر و باطن 
اســت. کربــن تصریــح کــرده اســت کــه در شــب باطنی‌گرایــی، محنــت و ابتــاء دامنگیــر شــیعه 
ــاه در اشــتراکات لفظــیِ صــرف درنــگ می‌کنیــم: بنیامیــن  ــرای لحظــه‌ای کوت می‌شــود117. تنهــا ب
ــت  ــت ســوگ در وضعی ــف حال ــرای توصی ــورد از اســتعاره‌ای مشــابه ب ــک م ــز دســتکم در ی نی
هبــوط اســتفاده کــرده اســت: درخشــش معرفــت در »شــب ســوگواری«1 118. فرِبـِـر بــا نکته‌ســنجی 
ــرزی  ــه خصلــت م ــاروک اشــاره کــرده اســت و آن را ب ــس شــبانه در درام ســوگناک ب ــه آمبیان ب
ــای درام در  ــه و کنش‌ه ــوارد صحن ــب م ــد: در غال ــد می‌ده ــا آستانه‌نشــینی درام ســوگناک پیون ی
نیمه‌شــب رخ می‌دهنــد و وقــت نیمه‌شــب وقتــی در آســتانه اســت؛ درام ســوگناک نیــز نمایــش 
آســتانه2 اســت و مخلوقــات در آن جایــی میــان مــرگ و زندگــی تقــرر دارنــد119. در مفصل‌بنــدی 
کربــن نیــز اســتعاره‌ی »شــب باطنی‌گرایــی« در پیونــد بــا »رنــج یــا ابتــاء«، معرفت)به باطــن وحی( 
و »عصــر غیبــت« قــرار گرفتــه امــا عجیــب اســت کــه اثــری از ســوگ یــا ماتــم نیســت. بــا وجــود 
رژه‌ی لشــکر اســتعاره‌های حاکــی از محنت‌زدگــی و دهشــت غربــت کــه مــزاج و وضــع وجــدان 
باطن‌گــرای شــیعی را شــرح می‌دهنــد، ایــن وجــدان در گفتــار کربــن همچنــان نســبت وثیــق و 
پــرورده‌ای بــا ماتــم و ســوگ پیــدا نمی‌کنــد. ایــن ناســازگاری بی‌ســبب نیســت و بــه زودی ســر 
وقــت آن خواهیــم رفــت چــرا کــه جســتجوی بیشــتر در آن نکتــه‌ی مهمــی را درباره‌ی گفتــار کربن 

روشــن خواهــد ســاخت.
ــخ  ــن تاری ــر بالی ــری از دســت‌رفته ســر ب ــدان ام ــرا رنجــور از فق ــار تشــیع باطن‌گ ســوژه‌ی گفت
ــگ  ــه‌ی ســوژه از جهــان را رن گذاشــته اســت. فقــدان ناشــی از آن باطــن گمشــده گرچــه تجرب
محنــت مــی‌زد امــا چنیــن عالمــی هرگــز بــه تمامــی همچــون جهانــی وانهــاده و ناســوتی بــر او 
ــز و واماندگــی  ــاب اضطراب‌برانگی ــی زخــم آن غی آشــکار نمی‌گشــت؛ فانتزی‌هــای باطنی-عرفان
دهشــتناک را بخیــه می‌کردنــد و بدین‌ترتیــب ایــن ســوژه هیچــگاه مجبــور نشــد بــه درون آن مغاک 
خیــره شــود، و البتــه بــه بهایــی ســنگین از ایــن کار تــن زد. در مــورد نخبــگان ســنت باطن‌گرایــی 
ــن  ــخ و دهشــت آن می‌گذشــت و ای ــراز تاری ــار از ف ــا جهشــی مرگب ــی ب شــیعی، نشــئگی عرفان
ــالات  ــی خی ــر، یک ــل دیگ ــز دو عام ــدی نی ــاخت. در ادوار بع ــه می‌س ــه خف ــه را در نطف مواجه

1. The night of mournfulness

2. Play of thresholds
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الصاق‌شــده بــه گفتــار اقتصــاد رســتگاری و دو دیگــر ایــده‌ی دولــت عهــده‌دار ایفــای همان نقشــی 
ــاوری هــر ســه در  ــن ناب ــد و گاه در عی ــا می‌نمودن ــان و باطنی‌گــری ایف ــزی عرف ــه فانت شــدند ک
پیکــره‌ای واحــد بــه یکدیگــر اتصــال می‌یافتنــد. بدین‌تریــب فرصــت مواجهــه‌ی تروماتیــک ایــن 
ســوژه بــا آن غیــاب و تبدیــل آن بــه آشــکارگی جهــان چونــان هســتی ســوگناک و وضعیــت تاریخ 
ــه  ــن ســوژه ب ــد، چــه بســا ای ــار می‌رفتن ــی کن ــن بدیل‌های ــت. اگــر چنی طبیعــی از دســت می‌رف
اتــکای همــان انقســام و منفیتــی کــه در نســبت بــا امــر قدســی تجربــه‌اش می‌کــرد، چنــان قــوام 
ــا در  ــذر ماخولی ــا ب ــد. ام ــد نمای ــدگار متعه ــات درون‌مان ــه قســمی الهی ــه خــود را ب ــت ک می‌یاف

وجــدان رنجــور ســوژه‌ی باطن‌گــرای شــیعی مجــال بالیــدن نیافــت.
امــا حکایــت آن ناســازگاری در گفتــار کربــن در بــاب مــزاج و حال ســوژه‌ی گفتار تشــیع باطن‌گرا: 
گــزارش کربــن جانــب انصــاف را در بــاب وزن ســوگ و رنجــوری در طبع این ســوژه نگاه نداشــته 
اســت. رنجــوری یــا ناخوشــی شــیعی نســبتی بــا جســتجوی حقیقــت دارد. ختــم نبــوت مصــادف 
اســت بــا آغــاز شــب باطنی‌گرایــی و گشــایش دایــره‌ی امامــت: دایــره‌ی »بازگشــت«. کربــن ایــن 
شــب باطنی‌گرایــی در دایــره‌ی بازگشــت را تــوأم بــا ابتلائــات و محنــت بســیار در عالمــی مخالــف 
بــا ایــن بازگشــت توصیــف می‌کنــد. آیــا کربــن متوجــه دلالت‌هــای همیــن گــزاره‌ی اخیــر خــود 
نیســت؟ شــب باطنی‌گرایــی در چارچــوب بســط دایــره‌ی امامــت تــوأم بــا رنــج و ابتــاء اســت؛ 
یعنــی حضــور دوازده امــام مانــع از ایــن رنــج  نمی‌شــود بلکــه حضــور آنهــا در چارچــوب همیــن 
دوران ابتــاء و فتــرت، درون همیــن فضــای محنــت و غربــت اتفــاق می‌افتــد و معنا می‌یابــد. کربن 
بلافاصلــه می‌گویــد »البتــه ایــن بازگشــت یــک مســیر محتــوم اســت«120. ایــن تصدیــق حتمیــت 
ــه دهشــت، خشــونت اســطوره‌ای و  ــاء ب ــه صورتــی غیرانتقــادی، تعالی‌گــرا و بی‌اعتن بازگشــت ب
رنــج تاریخــی، همــان موضعــی اســت کــه در آن نــه تنهــا بایــد راه خــود را از کربــن جــدا ســازیم، 
بلکــه نقطــه‌ای اســت کــه کربــن بــه متدلــوژی پدیدارشــناختی خــودش هــم وفــادار نمی‌مانــد چــرا 
کــه حــال ســوگوار یــا بــه تعبیــری ناخوشــی درونــی ســوژه‌ی شــیعی باطن‌گــرا را کــه بــه کــرات 
در ســیمای محــزون انســان شــیعی در روایــات و مناجات‌هــا گــزارش شــده، نادیــده می‌گیــرد. آن 
قســم یقیــن تردیدناپذیــر و ظفرمنــد کــه در ســخن کربــن نمایــان می‌شــود، هنــوز پشــتگرم بــه یک 
نظــام ســترگ الهیاتــی تعالی‌گــرا اســت؛ نظامــی کــه ســوگ و فقــدان از آن بیــرون گذاشــته می‌شــود 
ــه  ــام ســنت تــداوم یابــد و چــه جــای شــگفتی کــه چنیــن ســنتی ب ــه ن ــا پیکــره‌ای منســجم ب ت
مــوازات ســیر توقف‌ناپذیــر خشــونت اســطوره‌ای تــداوم می‌یابــد. ایــن خطــای فاحــش کربــن کجا 
از پــرده بــرون می‌افتــد؟ آنجــا کــه می‌گویــد: »ایــن همــان ورود ضــروری بــه شــب باطنی‌گرایــی 
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اســت، کــه بــه دنبــال ظهــور نهایــی کــه پــس از آن بشــر نبایــد دیگــر در انتظــار بعثــت پیامبــر 
باشــد، رخ می‌نمایــد. قبــاً دیدیــم کــه تشــیع از ایــن اعتقــاد پیامبرشــناخت اســامی، احساســی 
را اقتبــاس می‌کنــد کــه بیشــتر حزن‌انگیــز اســت تــا پیروزمندانــه«121. گویــا اینجــا کربــن انتظــار 
داشــته کــه شــیعه احســاس پیــروزی بکنــد امــا در مواجهــه بــا حــزن شــیعه غافلگیــر شــده اســت. 
گویــا پیشــاپیش قــرار بــوده کــه شــیعه ظفرمنــد باشــد نــه محــزون، و ایــن بــه مــزاق کربــن خــوش 
نمی‌آیــد. کربــن چنانکــه پیشــتر اشــاره شــد حــال ســوگوار حاکــم بــر وجــدان شــیعی در عصــر 
غیبــت را چنــدان محــل اعتنــا نمی‌دانــد چــرا کــه قــرار اســت جلــوه‌ای ظفرمندانــه و بــا صلابــت 
را بــر جــای آن بنشــاند. می‌دانیــم کربــن تحقیــق در ســنت تشــیع باطنــی را از همان‌جایــی آغــاز 
کــرد کــه فلســفه‌ی هایدگر را واگذاشــته بــود. معلّــمِ کربن، در هســتی و زمــان در باب آداب تفســیر 
پدیدارشــناختی چنیــن می‌گویــد: » تفســیر پدیدارشــناختی بایــد بــه خــودِ دازایــن امکان گشــودگیِ 
ســرآغازین بدهــد و بگــذارد تــا او بــر آن نمــط رود کــه گویــی خــودش خــود را وامی‌گشــاید. ایــن 
تفســیر تنهــا همــگام بــا ایــن گشــودگی پیــش مــی‌رود تــا درونمایــه‌ی پدیداریــنِ آن را بــه نحــوی 

اگزیستانســیال بــه مرتبــه‌ی مفهوم برکشــد«122.
یکــی از کاســتی‌های اساســی کار کربــن آن اســت کــه علیرغــم اعــام تعهــدش بــه روش‌شناســی 
پدیدارشناســانه، »احــوال« حاکــم بــر در-جهان-بــودن بــه طــور کلــی و بخصــوص حــال ســوگوار 
ســوژه تشــیع باطن‌گــرا را مــورد بازشناســی و تحلیــل قــرار نــداده اســت. کربــن ســوژه‌ی شــیعه را 
بیشــتر در قامــت پهلــوان دیــار ایمــان و شهســوار حماســه عرفانــی می‌بینــد؛ چنیــن بــود کــه در 
دهــه‌ی 1340 بــا تأمــل در احــوال شــیعه مجذوبانــه عبــارت »دلاوران تاریــخ قدســی« بــر قلمــش 
جــاری می‌گشــت123. تشــیع در نظــر کربــن نوعــی حماســه‌ی عرفانــی اســت، و ســوژه‌ی شــیعی 
قهرمــان ایــن حماســه اســت. از اینجــا تــا صورتبندی‌هــای مــورد علاقــه‌ی تشــیع سیاســی حاکــم 
راه چندانــی نیســت. مهــم نیســت خــود کربــن به واســطه‌ی انــذاری کــه در بــاب »پیــروزی دنیوی« 
شــیعه داده اســت124، بنحــو ضمنــی از سیاسی‌شــدن تشــیع در قالــب مذهــب رســمی دولتــی اظهــار 
کراهــت کــرده باشــد؛ ایــن گفتــاری بود که کربــن در تکویــن و تقویم آن نقشــی انکارناپذیر داشــت.
در جســتجوی ردّ و نشــانی از بــذر حــال ملانکولیــک در ســنت شــیعی بــه تصویر »بیت‌الاحــزان« بر 
می‌خوریــم. بیت‌الاحــزان ســکونتگاه انبیــاء و اولیائــی اســت کــه در ایــن جهــان متحمــل ابتلائــات 
ــد  ــی در بیت‌الاحــزان خواهن ــز مقام ــا نی ــروان رنج‌کشــیده‌ی آنه ــب شــدید می‌شــوند. پی و مصائ
داشــت125. مفهــوم بیت‌الاحــزان بــه تفصیــل از ســوی لویــی ماســینیون مــورد بحــث قــرار گرفتــه126 
و محمــود ایــوب نیــز در پژوهشــی در بــاب نســبت رنــج و رســتگاری در متــن روایــات شــیعی، 
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ــه تنهــا شــامل سرتاســر تاریــخ می‌شــود،  ــدان اختصــاص داده اســت. بیت‌الاحــزان ن فصلــی را ب
بلکــه قدیم‌تــر از آن اســت و در ازل نیــز حاضــر بــوده اســت. بیت‌الاحــزان نــه فقــط زمیــن کــه 
ــت:  ــزان اس ــت بیت‌الاح ــام خلق ــرد. تم ــت را در برمی‌گی ــان و طبیع ــر کیه ــمان‌ها و سرتاس آس
ــی  ــم مبنای ــج، درام شــهادت اســت و پارادای ــن همــه حــزن و رن ــن؛ و محــور ای آســمان‌ها و زمی

شــهادت، شــهادت حســین]ع.[ اســت: ثــارالله.
 خویشــاوند مفهــوم »طبیعــت ســوگوار« در ســنت شــیعی مفهــوم »بیت‌الاحــزان« اســت. مضمــون 
مکــرر تغیّــرات کیهانــی و تأثــر انســان‌گونه‌ی طبیعــت در ظهــر عاشــورا در منابــع روایــی شــیعه، 
همچــون باریــدن خــون از آســمان یــا جوشــیدن خــون از زیــر ســنگ‌، حاکــی از ســوگناگ شــدن 
طبیعــت در واقعــه‌ی کربــا اســت127؛ لحظــه‌ای کــه »تجلّــی« امــر قدســی جهانــی ویــران را تــرک 
می‌گویــد. پیونــد میــان طبیعــت و ســوگ در وجــدان شــیعی منحصــر بــه واقعــه عاشــورا نیســت؛ 
ــه  ــی ب ــوب حت ــود ای ــه محم ــن رابط ــوده اســت. در همی ــوگوار ب ــاپیش س ــاره پیش ــت هم طبیع
حیوانــات بــه مثابــه موجوداتــی غیرذی‌عقــل، امــا واجــد معرفتــی اســرارآمیز نســبت بــه رنــج امــام 
اشــاره نمــوده، و اقامــت حیوانــات در بیت‌الاحــزان را متذکــر شــده اســت128. بنیامین در جســتجوی 
عناصــر ماخولیایــی در هنــر و ادبیــات عصــر رنســانس و بــاروک، بــه ســیمای ماخولیایــی جانورانی 
همچــون ســگ و اشــیائی همچــون ســنگ اشــاره کــرده اســت129. در ویرانــه‌ی بــه خــون آغشــته‌ی 
کربــا، حیوانــی زخمــی از میــدان نبــرد بــه خیمــه‌گاه بــاز می‌گــردد، یــک اســب، بی‌ســوار، نامــش 
ذوالجنــاح. در مینیاتــور »عصــر عاشــورا«ی فرشــچیان، ایــن حیــوان در کانــون تصویــر قــرار گرفتــه 
اســت، اثــری از پیکــر شــهید نیســت. ایــن مینیاتــور هیــچ نشــانی از آن حــس ظفرمندانــه و روحیــه 
حماســی کــه کربــن در تشــیع ســراغ می‌کنــد در خــود نــدارد. می‌تــوان ایــن حیــوان زبان‌بســته را 
اینبــار بــه مثابــه مخلوقــی ماخولیایــی و در نســبت با آن قســم خــرد ماخولیایی کــه از آن بهــره دارد، 
ــاً رادیــکال می‌توانســت حتــی ســوگواران و خیمه‌هــا را از تصویــر  نظــاره کــرد. کوششــی حقیقت
کنــار بگــذارد؛ حیوانــی زبان‌بســته بــا ســیمایی عمیقــاً ماخولیایــی، یکّــه و تنهــا در کانــون تصویــر. 
ــینی  ــد. عقب‌نش ــت نمی‌ده ــه رضای ــان‌زدایی از واقع ــر از انس ــزی کمت ــه چی ــی ب ــن کوشش چنی
ــر از  ــی، عقب‌ت ــوان سیاس ــر از حی ــق، عقب‌ت ــان ناط ــر از انس ــون، عقب‌ت ــت جانورگ ــه وضعی ب
حاکــم، عقب‌رانده‌شــده از پولیــس و مدینــه؛ ویرانــه‌ای کــه در آن جــز ســوگ و ســکوتی حیوانــی 
نمی‌یابــی. هوشــنگ آزادی‌ور در طلیعــه‌ی دهــه‌ی پنجــاه پنــج آواز بــرای ذوالجنــاح می‌ســراید130 
ــب/  ــد اس ــه می‌توان ــد: »چ ــن می‌گوی ــارم چنی ــد. در آواز چه ــم می‌کن ــادرش تقدی ــه م و آن را ب
شــیهه اگــر نکشــد/ چــه می‌گویــد/ وقتــی کــه شــیهه می‌کشــد اســب«. زبان‌بســتگی ســوگوارانه‌ی 
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ایــن حیــوان، هماننــد بســیاری پاره‌هــای درخشــان دیگــر، در تاریــخ تشــیع بــه دســت فراموشــی 
ســپرده شــد، در حالیکــه یکــی از قابــل اعتناتریــن مخلوقــات جهــان شــیعی هــم اوســت. فیگــور 
ــا تنــی زخم‌خــورده از خشــونتی سیاســی در ویرانه‌هــای برجای‌مانــده  جانــور زبان‌بســته‌ای کــه ب
ــان موجــودی قلمــروزدوده در  ــا چون ــده شــود ت ــد فراخوان از نبــردی خونیــن ایســتاده اســت بای
خاموشــی حیوانــی‌اش بــر انســانِ ناانســانی گرفتــار در چرخــه‌ی خشــونت اســطوره‌ای و وضعیــت 
تاریــخ طبیعــی دلالــت کنــد و گــواه آن باشــد. تنهــا از خــال احضــار چنیــن جانــوری و بــه اتــکای 
ــل  ــر عق ــه ب ــی ک ــان گفتارهای ــی بی‌پای ــه‌ی هرزه‌درای ــوان در میان ــه می‌ت ــت ک ــتگی اوس زبان‌بس

ســلیم تکیــه می‌کننــد، یــک دم ســکوتی گشــاینده برقــرار ســاخت. 
کربــن در مواضــع متعــددی از مباحــث خــود از »هیــکل عرفانــی« و »هیــکل نورانی امامت«1 ســخن 
گفتــه اســت. ایــن مجموعــه‌ی وحدت‌یافتــه‌ای اســت از همــه‌ی انبیــاء و همــه‌ی مؤمنــان بدانهــا که 
بــه ولایــت، یعنــی قســمی دیــن جهانشــمول محبــت معتقدنــد131. ولایــت محبــت الهــی اســت که 
موضــوع آن عالــم علــوی چهــارده معصــوم اســت و بــه تصریــح کربــن باطــن وحی‌هــای الهــی 
بــه انبیــاء یــا »ســرّ کنــز مخفــی« اســت کــه مشــتاق شناخته‌شــدن بــود و امــام همیــن کنــز اســت. 
ــد132. ضمــن  ــی امامــت متحــد می‌گردن ــکل نوران ــان بدانهــا در هی ــاء و همــه‌ی مؤمن همــه‌ی انبی
بحــث از همیــن هیــکل نورانــی اســت کــه کربــن می‌کوشــد ایــده‌ی قســمی دیــن جهانشــمول 
یــا آنچــه در مواضــع دیگــر قســمی »الهیــات عــام ادیــان« نامیــده را اثبــات کنــد. مبــادی و غایــات 
پژوهــش کربــن او را وادار می‌ســازد بنحــوی غیرانتقــادی در جســتجوی وحدت)»تجلــی واحــده«/ 
»حقیقــت واحــده«( باشــد، و جهــات کثــرت را کــه شــمه‌ای از آن در تعــدد امامــان و همچنیــن در 
ــد،  ــرون می‌زن ــواه بی ــت خواه‌ناخ ــره‌ی امام ــودن دای ــوح ب ــی در چارچــوب مفت ــداوم درام قدس ت
ــود آرام  ــی خ ــی متعال ــه در مغاک‌گونگ ــی ک ــز مخف ــتعاره‌ی کن ــان اس ــا هم ــرد133. آی ــده بگی نادی
نمی‌گیــرد و بــا پذیرفتــن قیــد تعیــن، تناهــی و زمان‌منــدی از مغــاک غیــب پــای در عالــم شــهادت 
می‌گــذارد، دقیقــه‌ای کــه بــا انشــعاب نــور علــی از نــور محمــدی، و ســپس متلاشــی شــدن هیــکل 
عرفانــی واحــد در پهنــه‌ی تاریــخِ جهــانِ هبوط‌یافتــه در تقــارن اســت، همگــی بــه از دســت رفتــن 
ــه  ــد آن را در هرگون ــن پــس بای ــد کــه از ای ــن اشــاره نمی‌کنن ــای آغازی وحــدت ارگانیــک و معن
تأمــل در بــاب الهیــات شــیعی لحــاظ کــرد؟ آیــا از آن پــس آنچــه بــر شــانه‌های شــیعه ســنگینی 
کــرده، بــار رســالتی تمثیل‌پردازانــه نبــوده اســت؟ جســتجویی در اطــراف و اکنــاف عالــم بــه دنبــال 
تکه‌هــای پراکنــده‌ی همــان وحــدت آغازیــن، و در هــر جــا مواجه‌شــدن بــا ویرانــه‌ی آن هیــکل 

1. Corpus mysticum
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واحــد عرفانــی و بخصــوص در ویرانــه‌ی کربــا؛ جایــی کــه جســم امــام، تجســد »وجــهِ حــق« 
واقعــاً تکه‌تکــه می‌شــود. شــکل مواجهــه‌ی شــیعه بــا ایــن ویرانــی در طــول تاریــخ عمدتــاً تلاشــی 
بــرای اعــاده‌ی تمامیــت از دســت‌رفته‌ی آن بــوده اســت. امــا شــکل مواجهــه بــا آن نــگاه خیــره‌ی 
ماخولیایــی، متضمــن تعهــدی بــه فقــدان بنیادیــن آن تمامیــت و کوششــی بــرای ترســیم و بازنمایی 
دقیــق خطــوط ایــن ویرانــه اســت. اســتراتژی نخســت هربــار بــه ورطــه تعالی‌گرایــی غیرانتقــادی 
می‌افتــد، ســرودهای حماســی می‌خوانــد، و در دقیقــه‌ای مثبــت همچــون دولــت بنحــوی 
ــت  ــا خشــونت اســطوره‌ای و وضعی ــردد، در حالیکــه در مواجــه ب ــف می‌گ غیردیالکتیکــی متوق
تاریــخ طبیعــی، راهبــرد دوم ناگزیــر از دســت رفتــن افــق تعالــی و تضمیــن متعالــی رســتگاری را 
می‌پذیــرد، و تعهــدی بــه درون‌مانــدگاری محــض در آفــاق ناســوتی همیــن جهــان را برمی‌گزینــد، 

جهانــی کــه تنهــا نســبتش بــا آن تمامیــت، مواجهــه‌ای همیشــگی بــا آثــار غیــاب آن اســت.
از ایــن غیــاب تــا دال »غیبــت« در گفتــار الهیاتــی شــیعی چقــدر فاصلــه اســت؟ حرکــت از آموزه‌ی 
»امــام غائــب« بــه ســمت چیــزی کــه بتــوان آن را بــه تمــام معنــی یــک »آمــوزه‌ی عصــر غیبــت« 
ــی در  ــر از اســتدلال روایی-عقلان ــا فرات ــردارد. ام ــان ب ــه را از می ــن فاصل ــد، می‌توانســت ای خوان
اثبــات ظهــور قائــم آل‌محمــد، گفتــار امام‌شــناخت شــیعی در خصــوص مســئله‌ی غیبــت عمدتــاً 
بــه تشــریح علائــم ظهــور، تبییــن جزئیــات و مراحــل آخرالزمــان شــیعی و توصیــه بــه بردبــاری و 
حفــظ ایمــان در دوران غیبــت بســنده کــرد. گرچــه سلســله‌ی نــوّاب اربعــه در مقــام میانجــی امــام 
غائــب و شــیعیان، در پایــان دوران غیبــت صغــری خاتمــه یافــت، تفــاوت میــان »غیبت صغــری« و 
»غیبــت کبــری« در گفتــار شــیعی مســلّط، در تحلیــل نهایــی تفاوتــی عــددی، تفاوتــی کمّــی، باقــی 
مانــد؛ همیشــه تنهــا کمــی دیــر شــده بــود، همیــن. شــکافی کــه بــا ختــم سلســله‌ی نــواب اربعــه 
ایجــاد شــده بــود، طبقــه‌ی علمــاء و فقهــا و فُضــاء پــر کردنــد و رفته‌رفتــه غیبــت بــرای بســیاری 

از شــیعیان از حالــت مســأله‌دار خــارج شــد.     
صورتبنــدی آمــوزه‌‌ای تحــت عنــوان »عصــر غیبــت« می‌توانســت آشــکارا حکــم قاطعــی باشــد 
کــه ســنت شــیعی دربــاره‌ی تاریــخ دنیــوی صــادر کــرده اســت: ایــن تاریــخ، ایــن عصــر غیبــت 
تــا پیــش از رخــداد آخرالزمــان صحنــه‌ی ویرانــی، دقیق‌تــر، خــودِ ویرانــه اســت؛ تاریــخ طبیعــی 
اســت. هرگونــه تلاشــی بــرای قدســی کــردن تمام‌عیــار ایــن تاریــخ، بنحــوی سرراســت محکــوم 
ــه زنجیــره‌ی خشــونت  ــار نادیــده انگاشــتن ایــن حقیقــت حلقــه‌ای ب بــه شکســت اســت و هرب
اســطوره‌ای می‌افزایــد و چنــدان فاجعــه را تشــدید می‌کنــد کــه ویرانگــی ایــن عالــم هبوط‌یافتــه 

ــات خواهــد رســاند. ــه اثب ــر ب را قاطعانه‌ت
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بــه صحنه‌آمــدن دال »غیبــت« در گفتــار تشــیع حاکــی از شــروع دورانــی تاریخــی اســت کــه در 
آن رســتگاری بــه ســبب بــروز بحــرانِ وســاطت، از حالــت بداهــت پیشــین خــود خــارج شــده 
ــده‌ی  ــرای ورود تضمین‌ش ــر پذی ــن دوران، دیگ ــر ای ــم ب ــق حاک ــردد. منط ــک می‌گ و پروبلماتی
رســتگاری بــه شــکل قــدرت یــا معرفت نیســت. حســین مدرّســی طباطبایــی در »مکتــب در فرایند 
تکامــل« دربــاره‌ی بحــران پدیــد آمــده در جامعــه‌ی شــیعی عصــر آغــاز غیبــت در نتیجــه‌ی طولانی 

شــدن مــدت غیبــت می‌نویســد:
»بدیــن ترتیــب در پایــان غیبــت صغــری کــه علــی بــن بابویــه کتــاب الإمامــة والتبصــرة خــود را 
می‌نوشــت بســیاری از شــیعیان در شــک و تحیــر شــدید بــه ســر می‌بردنــد. اندکــی بعــد در پایــان 
دهــه‌ی چهــارم قــرن مزبــور )قــرن چهــارم( کــه محمــد بــن ابراهیــم نعمانــی کتــاب خــود را بــه 
پایــان می‌بــرد، اکثریــت مطلــق شــیعیان در عــراق )در واقــع تمــام جامعــه‌ی شــیعه بــا چنــد اســتثناء 
محــدود( همــه یک‌ســر در شــک و تزلــزل شــدید بودنــد و هریــک بنحــوی وجــود امــام غائــب را 
انــکار می‌کردنــد. در مناطــق شــرقی بــاد شــیعه نیــز وضــع بهتــر از ایــن نبــود. چنــد ســال بعــد از 
ایــن، شــیخ صــدوق جامعــه‌ی شــیعه در خراســان و حتــی علمــاء مــورد احتــرام آنــان را در شــک و 
تحیــر عمیــق یافــت. ایــن اســتمرار و تشــدید همــان وضعــی اســت کــه در تاریــخ شــیعه بــه عنوان 
ــان شــیعیان رواج  ــن دوره در می ــه در ای ــی ک ــاد می‌شــود. گزارش‌هــا و روایات ــزرگ ی ــرت« ب »حی
داشــت نشــان می‌دهــد کــه یــک شــک و تحیــر فراگیــر و عمومــی دربــاره‌ی ایــن مســأله وجــود 
داشــت کــه منجــر بــه ارتــداد و تغییــر مذهــب گروه‌هــای بزرگــی از شــیعیان در همــه‌ی نقــاط بــه 

مذاهــب دیگــر شــده اســت«134.
ایــن بحــران از ســوی وجــدان شــیعی احســاس شــده اســت؛ تعبیــر »حیــرت« در ایــن دوره در نــام 
و عنــوان کتــب متعــددی کــه پیرامــون غیبــت »امــام زمــان« نوشــته شــد بــکار رفته اســت. با شــروع 
ایــن دوران، کتــب متعــددی بدســت مشــایخ و علمــای شــیعی تصنیــف می‌شــوند تــا بــا اســتدلال 
و اســتناد بــه روایــات و اخبــار، ایــن خــاء تروماتیــک را درون منظومــه‌ی اعتقــادی تشــیع ادغــام 
نمــوده و آن را نمادیــن ســازند135. پدیــداری تاریخــی مفهــوم غیبــت و ادلـّـه و احتجاجــات روایــی 
ــاری، شــکل‌گیری تمــام و کمــال مفهــوم  ــود. ب ــر ب ــدی زمان‌ب مقــوم آن در آگاهــی شــیعی، فراین
»عصــر غیبــت« در مقــام یــک »آمــوزه« در معنــای اخــص کــه البتــه هرگــز اتفــاق نیفتــاد نمــودی از 
جدی‌گرفتــن بحران‌هــای تاریخی-الهیاتــی تشــیع می‌توانســت باشــد؛ یعنــی فراینــدی از بــه درون 
کشــیدن یــک تاریــخ بحــران‌زده از ســوی ســوبژکتیویته‌ی شــیعی یــا بــه یک معنــا، دریافتِ پســینی 
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و قفانگرانــه1 ضــرورت و معنــای حــوادث تاریخــی صــدر تشــیع، تــا آنجــا کــه تاریــخ بــه میانجــی 
ســوبژکتیویته‌ای کــه خــود را بــر نفــی اســتوار کــرده اســت، بــه ایــده‌ای بــدل می‌شــود کــه آمــوزه‌ی 

»عصــر غیبــت« تبدیــل بــه یکــی از لــوازم آن می‌گــردد.
ــی آن در  ــه وانهادگ ــت ک ــه‌‌ای اس ــان هبوط‌یافت ــدن جه ــدار ش ــاحت پدی ــت« س ــر غیب »عص
محدوده‌هــای درون‌مانــدگاری محــض، می‌توانســت زمینه‌ســاز طبعــی ماخولیایــی در انســان شــیعه 
ــا  ــد دیالکتیکــی ب ــر پیون ــه مراتــب عمیق‌ت ــات شــیعه می‌توانســت ب باشــد اگــر و تنهــا اگــر الهی

ــرار دهــد.  ــخ خــود را مــورد بازشناســی ق تاری
ایــده‌ی »عصــر غیبــت« حاصــل منــش متعهدانــه‌ای اســت که مــا آن را بــه اختصــار »جــدّی گرفتن« 
ــی  ــای موهــوم، تصادف ــه‌ی نمود‌ه ــه منزل ــاب از طــرد حــوادث تاریخــی ب ــی اجتن ــم؛ یعن می‌نامی
ــه‌ی دقیقه‌هــای اساســی پویشــی کــه حقیقــت تشــیع را  ــه منزل ــا عارضــی و بازشناســی آنهــا ب ی
وســاطت می‌کننــد. دیــدگاه غیرتاریخــی مرســوم بــرای حــل تناقضــات تاریخــی، راهــی بــه جــز 
ــه از چنیــن رویکــردی  ــدارد؛ یــک نمون ــان نمود)موهــوم( و ذات ن ــی می مفــروض گرفتــن جدای
گفتــار عبدالکریــم ســروش بــوده اســت کــه در مواجهــه بــا ســنت دینــی، ذاتــی و عرضــی می‌کنــد 
و از »تاریــخ« بــه »متــن« بازمی‌گــردد؛ گام زدنــی دوبــاره در آفــاق دوپــاره‌ی نومــن/ فنومــن. گــذر از 
دیدگاهــی کــه نمود‌هــای تاریخــی را سراســر عارضــی می‌بینــد و ذاتــی غیرتاریخــی، ایســتا و بریــن 
بــرای حقیقــت بریــن شــیعی قائــل اســت، پیشــتر دســتکم یکبــار در فراینــد شــکل‌گیری آمــوزه‌ی 

غیبــت رخ داده اســت؛ امــا نــه بنحــوی تما‌م‌عیــار. 
اعتقــاد بــه غاصب‌بــودن هــر حاکمــی در عصــر غیبــت در برخــی جریان‌هــای فقــه شــیعی، چنانکه 
ذکــر آن رفــت، گواهــی اســت بــر حدّی از بازشناســی گسســت از ســوی وجــدان شــیعه در مواجهه 
بــا طولانــی شــدن دوران غیبــت. بعــاوه در مــورد شــریعت و تــداوم اجــرای بــی کــم و کاســت 
آن، فــرض تــداوم چنیــن امکانــی در دوران غیبــت در میــان علمــای شــیعه امــری مناقشــه‌برانگیز و 
مــورد اختــاف بــود. برخــی فقهــای شــیعه بــر آن بوده‌انــد کــه دســتکم برخــی کارویژه‌هــای »امــام 
معصــوم« در ارتبــاط بــا تولیــت و نظــارت بــر اجــرای احــکام شــریعت، پــس از آغــاز غیبــت کبری 
قابــل تفویــض بــه فقها نیســت. اختــاف داوری آنهــا در خصوص جواز چنیــن تفویضــی در ابواب 
فقهــی متعــدد مبیــن همیــن امــر اســت. اینها همگــی دقائقــی از اشــعار به گسســت و بحران اســت. 
تعبیــر »دوره‌الحيــره « از حیــث پدیدارشــناختی حاکــی از تجربــه‌ی گسســت و ســردرگمی ناشــی از 
آن اســت. البتــه بازشناســی ایــن گسســت هرگــز صــورت رادیکالــی بــه خــود نگرفــت و تبعــات 

1. Retrospective
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الهیاتــی آن بــه تمامــی صورتبنــدی نگشــت. بــاری، بــه ملاحظــه‌ی عناصــری از ایــن دســت اســت 
کــه دوران تاریخــی پــس از غیبــت را نمی‌تــوان در توالــی‌ای بی‌واســطه بــا دوران صدرتشــیع تــا 
پیــش از غیبــت فهمیــد. چنانکــه پیشــتر اشــاره شــد باید پرســید آیا عصــر غیبــت بــا دوران پیش از 
غیبــت، واجــد پیوســتگی تئولوژیــک نیز اســت یــا صرفــاً در پیوســتگی و توالــی‌ای کرونولوژیک با 
آن قــرار داشــته و از همــه حیــث حوالتــی متفــاوت از آن دارد؟ صورتبنــدی این گسســت تئولوژیک 
ــکان آن  ــاور شــیعی رخ می‌دهــد، می‌توانســت ام ــری در ب ــت کب ــا آغــاز دوران غیب ــارن ب ــه مق ک
را فراهــم ‌ســازد کــه عصــر غیبــت را بــه منزلــه‌ی چیــزی شــبیه بــه ســرآغاز قســمی تاریــخ طبیعــی 
در معنــای بنیامینــی آن بفهمیــم. در بــاب مفهــوم ویرانــی تاریــخ پــس از غیبــت، از یــاد نبایــد بــرد 
کــه ایــن شــریعتی بــود کــه بــا صورتبنــدی آمــوزه‌ی »ثــار« بــه ایــن بینــش در بــاب ویرانــی تاریــخ 
و زنجیــره‌ی خشــونت اســطوره‌ای نزدیــک شــد، امــا بنحــوی باورنکردنــی بی‌آنکــه خــود متوجــه 
دلالت‌هــای آن شــود از کنــارش گذشــت و ســمت و ســوی دیگــری را پــی گرفــت. بعــاوه مســأله 
بــرای او نــه پــس از غیبــت، کــه از قتــل هابیــل و ســرآغاز تاریــخ بشــر بــر بســیط زمیــن نشــأت 
می‌گرفــت و ایــن تفــاوت مهمــی اســت. بــه هــر ترتیــب، تنهــا در صــورت فهــم عصــر غیبــت 
بــه منزلــه‌ی یــک تاریــخ ویــران و طبیعتــی هبوط‌یافتــه بــود کــه چیــزی شــبیه بــه قســمی وجــدان 

ماخولیایــی شــیعی می‌توانســت قــوام یابــد.
هــم در دقیقــه‌ی ظهــور ثــارالله در تاریــخ و هــم در دقیقه‌ی ســرآغاز عصــر غیبت، تمهید رســتگاری 
ــوس آن  ــی و آپارات ــه نهادگ ــه مثاب ــت ب ــن( و دول ــون نمادی ــریعت )قان ــده‌ی ش ــکای دو ای ــه اتّ ب
معظلــه‌دار می‌شــوند. بــاب تأمــل در بــاب نســبت میــان ایــن دو دقیقــه کــه میانشــان نزدیــک بــه دو 
و نیــم قــرن فاصلــه افتــاده اســت را می‌تــوان همچنــان گشــوده نــگاه داشــت136، و فعــاً  می‌تــوان 
بــه همیــن اشــاره بســنده کــرد کــه در ســنت الهیــات یهــودی، بنیامیــن بــر بحرانــی کــه دامنگیــر 
ــام  ــه شــده اســت ن ــران و هبوط‌یافت ــی وی ــر قدسی)شــریعت( در جهان حضــور دســترس‌پذیر ام

شایســته‌ای نهــاد: بیمــاری ســنت1ّ. 
ایماژ‌هــای آخرالزمانــی، همچــون طلــوع دو خورشــید در آســمان کربــا، جوشــیدن خــون از زیــر 
ــه عاشــورا  ــدن خــون از آســمان در روایت‌هــای شبه‌اســطوره‌ای از واقع ــان و باری ســنگ‌های بیاب
ــی بخشــیده‌اند، افســانه‌بافی‌های مهمــل و بیهــوده نیســتند. آنهــا حاکــی  ــدان ابعــادی کیهان کــه ب
از درکــی عمیقــاً الهیاتــی و کیهانــی از عاشــورا هســتند. آنهــا کربــا را ولــو بــه زبانــی آغشــته بــه 
ــه‌ی  ــم در دقیق ــی عال ــئون تکوین ــرف در ش ــه تص ــرا ک ــد چ ــدّی گرفته‌ان ــانه، ج ــطوره و افس اس

1. Erkrankung der Tradition/ Sickness of tradition
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ــد  ــزد یــک آگاهــی دینــی چــه معنــای دیگــری جــز تصدیــق پیون ــا، ن ــارالله در کرب انکشــاف ث
ذاتــی امــام بــا هســته‌ی قدســی عالــم می‌توانــد داشــته باشــد؟ گفتــار دینــی عامیانــه کــه مجهــز بــه 
ترمینولــوژی فلســفی نیســت معمــولاً فهــم الهیاتــی خــود را در قالــب توصیفــات کیهان‌شــناختی و 

ــد. ــان می‌کن ــطوره‌ای بی شبه‌اس
ویرانــی صحنــه‌ی تاریــخ دنیــوی پــس از شــهادت حســین]ع.[ در چنیــن مقیــاس و کیفیــت الهیاتی 
ــی  ــم صالح ــا ه ــت؛ اینج ــته اس ــورا نداش ــی عاش ــای سیاس ــر نظریه‌ه ــی ب ــر چندان ــراً تأثی ظاه
نجف‌آبــادی و هــم شــریعتی در مظــان انتقــاد هســتند. آنهــا قســمی حضــور دســترس‌پذیر و تــداوم 
وضــع متعــارف را همچنــان مفــروض گرفته‌انــد، کــه البتــه بــرای ســرهم کــردن انــواع طرح‌هــای 

سیاســی مبتنــی بــر نیابــت و پیــروی محتــاج آن بودنــد.
حکایــت دو ســنخ عمــده‌ی مواجهــه‌ی ســوژه‌ی شــیعی بــا واقعــه عاشــورا در طــول تاریــخ چنیــن 
ــوی  ــه س ــوراً ب ــه ف ــه و انتقام‌جویان ــی کین‌خواهان ــا عزم ــا ب ــه ی ــن مواجه ــت: او در ای ــوده اس ب
ــر خــاک  ــل رســانده و آنجــا خویشــتن را ب ــه مقت ــگ خــود را ب ــا بی‌درن ــز برداشــته ی ــل خی قات
زاری و مویــه افکنــده اســت. امــا یــک مواجهــه‌ی رادیــکال بــا رخــداد عاشــورا چــه می‌توانســت 
باشــد؟ ســوژه‌ی شــیعه بایــد در فاصلــه از مقتــل می‌ایســتاد، و مقتــل را بــدل بــه منظــره‌ی جهــان 
می‌ســاخت، امــا بــه جــای آن، مقتــل را بــه مــزار بــدل کــرد، حــال آنکــه بایــد مقتــل را منظــر و 
منظــره‌ی خویــش می‌ســاخت. مقتــل بــه مثابــه منظــره‌ی جهــان، می‌توانســت بــه تحقــق حــال و 
نــگاه خیــره‌ای ماخولیایــی بیانجامــد کــه جهــان را در ویرانی و وضــع تاریخی-طبیعی‌اش منکشــف 
می‌ســازد. در مواجهــه بــا ایــن منظــره‌ی ویرانــی، مجــال ســخن تنــگ می‌آیــد؛ آنکــه بــه راســتی 
پــروای ایــن منظــره‌ی ویــران را دارد، ســودای بدســت‌دادن روایتــی بازنمایاننــده از آن را فرومی‌نهــد، 
چــرا کــه می‌دانــد غایــت بازنمایــی، فراموشــی و آنگونــه معنادارســاختنی اســت کــه گرچــه شــاید 
بــر مــدار مرثیــه و تعزیــت بگــردد و یادواره‌هــا برپــا ســازد، امــا در حقیقــت ســر آن دارد تــا بــه 
هــر قیمــت، و بــه رغــم زخــم ویرانــی، روال عــادی زندگــی را از ســر گیــرد. واقعــه کــه ســایه‌ای از 
ویرانــی را بــر منظــره‌ی جهــان افکنــده، در مقــام خلئــی برســازنده، ســامان ســخن شــیعی را بنیــان 
نهــاده اســت، امــا خــودش در شــمار عناصــر مثبــت ایــن ســامان نبــوده و از حیــث مکان‌شــناختی1 
دقیقــاً »درون« آن نیســت کــه بــر حســب مقــرّرات عقلانیــت و معنــاداریِ ایــن ســامان، بــر حســب 
الهیاتــی مثبــت، بتــوان روایتــش کــرد. آنچــه برجــای مانده همیــن ویرانــه اســت و از پــس آن، آنچه 
نظرگیــر اســت تنهــا همــان تکه‌پاره‌هــا و بقایــای ویرانــی اســت کــه نظّــارگان را وامــی‌دارد نــگاه 

1. Topological
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از آســمان برگیرنــد و بــر آوار و مخروبه‌هــای تاریــخ طبیعــی خیــره ســازند و از ویرانــه ســیاهه‌ای 
دقیــق و مطــول بردارنــد؛ بدیــن ترتیــب ســوگناکی ویرانــه بــه آن گونــه تأملــی راه می‌بــرد که شــاید 

بتــوان الهیــاتِ خاموشــی نامــش نهــاد.  
راســت اســت کــه ســوژه‌ی گفتار تشــیع باطن‌گــرا عناصــر ماخولیایی خــود را بــه ندرت دســتمایه‌ی 
تأمــل در آفــاق ناســوتی، در پاره‌هــای امــور خوارداشته‌شــده‌ی دنیــوی قــرار داده اســت؛ در عــوض 
بــا نادیده‌گرفتــن جهــان ســوگوار بــه منزلــه‌ی اقامتــگاه محنــت‌زده‌ای کــه بــه درون آن پرتــاب شــده، 
و ســرخوش از امیــدی کــه هنــوز از خــواب دگماتیســم بیــدار نگشــته، بــذر نــگاه ماخولیایــی را 
ــان رخــت  ــن جه ــز از ای ــه افســون و راز و رم ــی ک ــی پاشــید و زمان ــن باطنی‌گرای ــا در زمی قرن‌ه
بربســت، ناباورانــه دولــت و تکنولــوژی قــدرت درو کــرد. هنــوز مانــده بــود تــا افق آخرت‌شناســانه 
متعالــی را از دســت بدهــد. امــا اکنــون دیــری اســت تــا ایــن چشــم‌انداز پیــش نــگاه او پیوســته تیره 
ــه  ــی ب ــم‌انداز راه ــی چش ــت. دیرزمان ــه اس ــت رفت ــت کاذب از دس ــود تمامی ــود: نم ــار می‌ش و ت
فراســو، راهی به ورای ســپهر ناســوتی در درخشــش چشــمگیر مفهوم شــهادت روشــن می‌گشــت. 
شــهید شــمع محفــل بشــریت بــود. واپســین کورســوی ایمانــی بــود کــه دل‌هــای لــرزان بــه تردیــد 
ــاخت.  ــن می‌س ــد مطمئ ــک زه می‌زدن ــه‌ی ش ــر هجم ــه زی ــی را ک ــای مضطرب ــاده و وجدان‌ه افت
بــرای وجــدان مــردّد و محنــت‌زده، حیــات و مــرگ شــهید راهــی بــه تعالــی از وضعیــت ناســوتی 
می‌گشــود، و طلســم تقدیــر را می‌شکســت. شــهید، نقطــه‌ی پــرگار وجــود و صخــره‌ی مســتحکمی 
بــود کــه معنــای غایــی زندگــی امّــت شــیعی بــر آن اســتوار می‌گشــت. هــر چقــدر هــم کــه ظلمت 
ژرف‌تــر و طولانی‌تــر می‌شــد، شــهید بــه مــدد نیــروی خــود طلــوع نهایــی را ضمانــت می‌کــرد. 
زمــان گذشــت و ســیمای دیگــری از افــق طالــع گشــت؛ جــال حماســی یــا وقــار تراژیک ســیمای 
شــهید و پیشــانی تابنــاک او جــای خــود را بــه ســیمای مظلــوم و محنــت‌زده‌ای داد کــه در خاموشــی 
بــرای خــود نالــه‌ی ســوگ ســر می‌دهــد. دیگــر حتــی او نیــز تــوان گشــودن راهــی بــه فراســوی 
درون‌مانــدگاری محــض وضعیــت ناســوتی را از دســت داده بــود. ایــن ایمــاژی اســت یکســره نــو 
و بالقــوه حامــل دقیقــه‌ای از خودآگاهــی تاریخــی کــه وجــدان شــیعی پیــش روی خــود می‌بینــد. 

تأســیس دولــت حــدّ یقــف پویــش تشــیع ایرانــی در زمیــن الهیــات متعالــی بــود. جلوتــر از ایــن 
محــال اســت بشــود رفــت، چــرا کــه بــا تصاحــب دولــت مــدرن، رابطــه‌اش بــا امــت / جمعیــت، 
در مــدار قــدرت مشــرف بــر حیــات1 وارد گشــته اســت، و حــالا ایــن خــود او در مقــام حاکــم 
و دولــت اســت کــه فعــل خلــق را انجــام می‌دهــد و شــکل زندگــی توده‌هــای بی‌شــکل خلــق 

1. Biopower
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ــان متــورم می‌شــود کــه جــای  را کن‌فیکــون می‌کنــد. در ایــن اوضــاع جدیــد، ســایه‌ی شــئ چن
خــود شــئ را می‌گیــرد. آیــا زمــان آن فــرا نرســیده اســت کــه شــیعه بــا تــن خســته از کارزاری در 

مفصــل‌گاه آســمان و زمیــن، دوبــاره بــه اعمــاق همیــن جهــان محنــت‌زده نظــر کنــد؟
ــه‌ای  ــون ویران ــان همچ ــم جه ــت‌رفته و فه ــر از دس ــدان ام ــه فق ــی ب ــد ماخولیای ــای تعه معن
وانهاده‌شــده در مــورد تشــیع ایرانــی، بازشناســی ضــرورت رهــا کــردن ســودای تعالی‌جویانــه‌ای 
اســت کــه از قضــا مســتعد و پذیــرای ایــده‌ی دولــت در مقــام مرجعــی بریــن نیــز بــوده اســت. 
ســوبژکتیویته‌ای جدیــد از ایــن دســت تنهــا بــه اعتبــار سرگذشــت تاریخــی ویــژه‌ای کــه او را بــه 
ضــرورت فــراروی از خــودش آگاه نمــوده »شــیعی« اســت؛ بــه مجــرد اینکــه چنیــن خودآگاهــی‌ای 
حاصــل شــود، شــیعه خــود را حــالّ در آن پیکــره‌ی جمعــی جهان‌شــمولی خواهــد یافــت کــه 
ــه  ــت ب ــن گــذار حامــل دقیقــه‌ی بازگشــت از امّ ــا ای ــی فاراقلیطــی نامیــدش. آی ــوان جماعت می‌ت

مــردم نیســت؟
ــت  ــه‌ی عزیم ــاید روزی نقط ــه ش ــت ک ــناختی-تاریخی اس ــرم هستی‌ش ــمی ش ــا قس ــن تنه ای
ســوبژکتیویته‌ی شــیعی بــرای بازســازی خویــش بــا اتــکا بــر خــردی ماخولیایــی باشــد، شــرمی که 
نــه فقــط گــواه صداقــت فکــری، بلکــه چه بســا شــرط هرگونــه ایمانــی در آینــده خواهد بود؛ شــرم 
از خاص‌گرایــیِ هویت‌گرایانــه و فروبســتگی بــه دیگــری و امــر کلــی. نســبتی هســت میــان ایــن 
شــرم و آن انحــال در امــر جهانشــمول1. حکایتــی کــه شــریعتی دربــاره‌ی زنــی یهــودی، نامــش 
مــادام میشــن، نقــل کــرده اســت می‌توانــد پرتــوی هــم بــر آن شــرم بیانــدازد، هــم بــر آن قســم 
جهانشــمول‌گرایی کــه ورای تعینــات مذهبــی و ملــی در تکاپــوی سیاســتی رهایی‌بخــش اســت: 
» مــادام میشــن یــک زن یهــودی اســت، مــن از او ســتایش کردم...اگــر تعریــف نکنــم اصــاً علــوی 
نیســتم، مــن علــی را بخاطــر حــق و حقیقتــش دوســت دارم؛ ســید کــه نیســتم کــه اصــاً بــه خاطر 
جــدم باشــد، هیچــی نیســتم، اصــاً معلــوم نیســت نژادمــان چیســت!...این زن یهــودی کســی که در 
نــوزده ســالگی در دوره‌ی اشــغال فرانســه بــه وســیله‌ی آلمــان، قهرمــان ملــت فرانســه اســت...وقتی 
جنــگ 1967 شــروع می‌شــود و ســتم صهیونیســم بــر اعــراب را می‌بینــد، می‌گویــد: »مــن بــه خاطر 
یهــودی بودنــم )هیچ‌وقــت صهیونیســت نبــوده( بایــد یــک توبــه‌ی وجــودی مثــل توبــه آدم بکنم«، 
مثــل توابیــن...در ســن نزدیک به شــصت ســالگی رفت و لبــاس رزم پوشــید و به الفتح پیوســت«137.
ختــم می‌کنیــم: تاریــخ قدســی در روایــت شــیعی آن، حامــل درس بزرگــی بــرای الهیــات سیاســی 
بــه طــور کلــی اســت: امــر قدســی در پویــش تاریخــی خــود در عالــم شــیعی، یــک بــار بــرای 
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همیشــه از قلمــرو حاکمیــت، دولــت و قانــون پــای بیــرون نهــاده اســت. ایــن دقیقــه در رخــداد 
عاشــورا آشــکار گشــته؛ جایــی کــه ثــارالله همــان کســی اســت کــه بــر حاکــم وقــت خــروج کــرد، 
قاضــی شــرع فتــوای قتلــش را داد138 و ســرانجام همانجــا کــه ثــارالله از حصــر دو حدی »یــا قدرت، 

یــا معرفــت« پــای بیــرون نهــاد و بــدل بــه ثــارالله شــد.



ضمیمه2
جماعت شیعی،
الهیات فاراقلیطی و رفعِ تعالی
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درام قدســی بــا متلاشــی شــدن هیــکل عرفانــی بــه اتمام نمی‌رســد. عقیــده‌ی شــیعه‌ی امامیــه بر آن 
اســت کــه زمیــن هرگــز از حجــت خداونــد خالــی نمی‌مانــد. شــیعه در ایــن تردیــد نمی‌کنــد، امــا 
افــزون بــر ایــن آمــوزه آنچــه اکنــون در بــاب معنــای آن در یادهــا مانــده همــواره بــه میانجــی رژیــم‌ 
تفســیری غالــب بــوده اســت. ایــن حجــت امــام دوازدهــم اســت: امــام غایــب. کربــن ایــده‌ی امــام 
غایــب را ضامــن حفــظ تشــیع از اجتماعی‌شــدن و عرفی‌شــدن می‌دانســت1. آیــا نمی‌تــوان تصــور 
ــی قســمی اجتماعی‌شــدن و تاریخی‌شــدن  ــای الهیات ــب مبن ــام غائ ــده‌ی ام ــن ای ــاً همی کــرد دقیق
مجــدد تشــیع از لونــی دیگــر باشــد؟ آیــا بنیــان قســمی جماعــت شــیعی کــه بالقوگــی خــود را بــه 
ــد،  ــرون آن باقــی می‌مان ــد و همــواره بی ــت خــرج نمی‌کن تمامــی درون فعلیــت بی‌واســطه‌ی دول

نمی‌توانــد خــود را بــر ایــن مبنــای الهیاتــی اســتوار ســازد؟
اینجــا لازم اســت بــه اجمــال بــر ملاحظــات نهایــی کربــن در بــاب معنــای امــام در معنویت شــیعی 
نظــری بیافکنیــم. در ایــن خصــوص روایتــی از امــام ششــم در تفســیر آیــه‌ی 46 ســوره‌ی اعــراف 
پیــش‌روی ماســت. کربــن اینجــا یکســره بــر تفســیر ملاصــدرا از آن روایت متکی اســت. تــز اصلی 
از ایــن قــرار اســت: عینیــت و این‌همانــی امــام و »اعــراف«. اعــراف طبــق تفســیر ششــمین امــام 
شــیعیان نهایتــاً بــه معنــای شــناخت خداونــد اســت و امــام واســطه‌ای اســت کــه ایــن شــناخت بــه 
میانجــی او ممکــن می‌شــود. کربــن تفســیر صــدرا را بــه مثابــه حرکتــی ارتقاءیابنــده در ســه مرحله 
صورتبنــدی می‌کنــد. مرحلــه نخســت آن اســت کــه امــام صاحــب عالی‌تریــن مرتبــه‌ی معرفــت از 
خداونــد اســت. مرحلــه‌ی دوم حاکــی از آن اســت کــه امــام صرفــاً صاحــب ایــن معرفــت نیســت 
بلکــه ســبب وجــودی ایــن معرفــت نیــز هســت، بنابرایــن گفتــه شــده که امــام خــود اعراف اســت. 
اینجــا امــام بــدل بــه محتــوای ذاتــی معرفــت می‌شــود. ایــن همــان معنــای »وجه« اســت در نســبت 
امــام و الله. کربــن ســپس دو آمــوزه‌ی شــایع میــان اهــل معنــی را در نســبت بــا یکدیگر متذکر شــده 
اســت: »مَــن عَرَفنــا فقــد عَــرَفَ رَبـّـهُ« و »مَــن عَــرَفَ نفسَــهُ فقــد عَــرَفَ رَبـّـهُ« و نتیجــه می‌گیــرد 
دو مفهــوم »امــام« و »نفــس« می‌تواننــد بــا یکدیگــر جایگزیــن شــوند2. گام بلنــد امــا در مرحلــه‌ی 
ــق او  ــه از طری ــد از بشــر اســت، کســی اســت ک ــت خداون ــام معرف ســوم برداشــته می‌شــود: ام
خداونــد بشــر را می‌شناســد. شــگفت‌آور اســت کــه در ایــن تفســیر صدرایــی خداونــد چگونــه 
امــام را میانجــی می‌کنــد تــا از مخلــوق خــود معرفــت حاصــل کنــد. اینجــا اگــر مفســر خــود را 
بــه باقــی مانــدن در چارچــوب الهیاتــی درون‌مانــدگار متعهــد نمایــد کــه به پیونــد دیالکتیکــی میان 
ذهــن و عیــن پایبنــد اســت، و در صورتیکــه امــام بــه میانجی انشــعابش از نــور محمدی، مجــدداً به 
انشــعابی از نــور الهــی تأویــل شــود، بــا انقســامی درون امــر واحــد مطلــق مواجهیــم کــه بــه اتــکای 
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آن، امــر واحــد مطلــق می‌کوشــد خــودش را بــرای خــودش وســاطت کنــد؛ در حقیقــت او خــود 
همیــن وســاطت اســت. 

از اینجــا کربــن بلافاصلــه ســراغ دوگانــه‌ی حجــت ظاهــری/ حجــت باطنــی در تفســیر ملاصــدرا 
رفتــه اســت: حجــت ظاهــری انبیــاء و امامــان هســتند. امــا بــرای کربــن همچون خــود ملاصــدرا بنا 
بــر اقتضائــات دوران غیبــت، مســئله اصلــی حجــت باطنــی اســت. بنابرایــن کربــن تصریــح می‌کند 
کــه تشــیع دوازده‌امامــی کــه در ذیــل هدایــت امــام غائــب بــه ســر می‌بــرد ذاتــاً به ســوی قســم دوم 
حجــت معطــوف اســت: راهنمــای باطنــی نادیدنــی، »امــام داخلــی« یا امــام باطنــی. این امــام داخلی 
یــا حجــت باطنــی ایــده‌ای اســت کــه به زعــم کربــن امام‌شناســی شــیعی مــا را بــدان هدایــت کرده 
اســت و حاصــل باطنی‌کــردن یــا بــه عبارتــی درونی‌کــردن همــان امام‌شــناخت اســت3. لــذا معرفت 
کامــل بــه امــام خویــش بــه معنــای تبدیــل شــدن آدمــی اســت به کســی کــه »حجــت باطنــی، دقیقاً 
خــود امــام بــه مثابــه امــام داخلــی... در او موجــود اســت«. معنویــت امامیه عبارت اســت از تشــرف 
بــه همیــن امــام باطنــی از طریــق امــام ظاهــری4. نکتــه‌ی مســأله‌برانگیز امــا اینجاســت کــه کربــن 
تمــام ایــن فرایند‌هــای تبدیــل و حرکــت را بــه صورتــی غیرتاریخــی، فــردی و باطنــی می‌فهمــد 
کــه در عالمــی منتــزع از اینجا-اکنــون یعنــی در عالــم مثــال مقــرّر اســت. کربــن در سرتاســر ایــن 
ــناخت و  ــرورت پیامبر‌ش ــه ض ــه هیچ‌وج ــی ب ــام داخل ــده‌ی ام ــه ای ــد ک ــار می‌ده ــث اخط بح
امام‌شــناخت را منتفــی نمی‌ســازد و تنهــا مکمــل نهایــی آنهاســت. واضــح اســت کــه او انگیــزه‌ای 
بــرای رادیکال‌کــردن ایــن مفاهیــم  نداشــته اســت، از همیــن رو اســت کــه پــس از  متحمل‌شــدن 
ــاره می‌کوشــد آنهــا را درون چارچــوب  ــرای اســتخراج و بازشناسی‌شــان، دوب زحمــات فــراوان ب
راست‌کیشــی پیشــین ادغــام کنــد. امــا حتــی در چارچــوب همیــن تفســیر کربــن هــم می‌توانیــم 
سلســله‌ی طولــی »نبــی، امــام، امــام داخلــی« را در صیــرورت تاریخــی‌اش ببینیــم، البتــه نه آن قســم 
تاریــخ قدســی کــه یکســره در ســپهر عالــم مثــال می‌گــذرد و اصل حاکــم بــر آن »بازگشــت‌پذیری« 
اســت و از تاریــخ مــادی و این‌جهانــی بیگانــه گشــته اســت، بلکــه تاریخــی درون‌مانــدگار درون 
همیــن ســپهر تاریــخ دنیــوی. آیــا پــس از تکویــن دیالکتیکــی ایده‌ی امــام داخلــی در آگاهی شــیعی 
دیگــر می‌تــوان بــه پیــش از آن بازگشــت، یــا ایــن آمــوزه در حکــم رفــع دقائــق پیشــین اســت؟
بهــر حــال تشــیع دوازده‌امامــی دقیقــاً تــا آنجــا که بــه امام غائــب بــاور دارد می‌توانــد پذیــرای ایده‌ی 
امــام داخلــی باشــد. بنابرایــن وثاقــت پیوند میان امــام غائب)امــام زمان( و امام داخلی روشــن اســت. 
کربــن گــزارش کــرده اســت کــه بســیاری از حکمــای شــیعه از جملــه ســیدحیدر آملــی و ابــن 
ــش را  ــا5 آمدن ــل یوحن ــط« کــه عیســی مســیح در انجی ــا »فاراقلی ــام دوازدهــم را ب ابی‌جمهــور، ام
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بشــارت داده هم‌هویــت دانســته‌اند. به‌عــاوه کربــن ایــن »الهــام فاراقلیطــی« اســام شــیعی را در 
کانــون طــرح »الهیــات عــام ادیــان« خــود قــرار داده اســت6. بــه زعــم او افــق تفکــر شــیعی افقــی 
فاراقلیطــی اســت. فاراقلیــط1 در ســنت مســیحی بــا روح‌القــدس2 هم‌هویــت دانســته شــده7 و لفظــاً 
ــد. از  ــت می‌کن ــی«5 دلال ــده«4 و »حام ــلی‌دهنده«3، »یاری‌کنن ــون »تس ــی همچ ــی مختلف ــر معان ب
تعلیــم انجیــل یوحنــا دربــاره‌ی روح‌القــدس چنیــن اســتنباط می‌شــود کــه روح‌القــدس یــا فاراقلیط 
ــب و رســتاخیز  ــس از تصلی ــر قدســی پ ــا  ام ــاط ب ــداوم آشــکارگی و ارتب ــه نوعــی میانجــی ت ب
مســیح، یــا بــه نوعــی در غیــاب اوســت، کمــا اینکــه زمینــه‌ی کلــی بــاب 14 و 16 انجیــل یوحنــا 
ــاب سرنوشــت پیروانــش پــس از مــرگ او کــه ضمــن آن  موعظــات عیســی مســیح اســت در ب
ــه کلیســای مســیحی  ــخ اولی ــه ایشــان می‌دهــد. )پیش(تاری وعــده‌ی »تســلی‌دهنده‌ای دیگــر« را ب
چنانکــه روایتــی از آن در کتــاب اعمــال رســولان مضبــوط اســت بر حضــور و فعالیــت روح‌القدس 
درون کلیســا تأکیــد کــرده اســت. ایــن یکــی از تعابیــر کلیــدی دکترین کلیســای مســیحی اســت که 

کلیســا را پیــش از هــر چیــز بــه مثابــه جماعــتِ روح6 می‌فهمــد8.
کلیســای مســیحی میانجــی انجــام مأموریــت روح‌القــدس اســت9. در کتیکیــزم7 یــا کتابچــه تعالیــم 
کلیســای کاتولیــک از کلیســا بــه مثابه »بــدن مســیح و معبد روح‌القــدس« یاد شــده اســت10. بنابراین 
مفهــوم روح‌القــدس یــا فاراقلیــط در کانون دکترین کلیســای مســیحی واقع شــده که ماهیتی آشــکارا 
اجتماعــی دارد. شــاید بی‌وجــه نباشــد کــه یکــی از آثــار نــزول روح‌القــدس بــر رســولان مســیحی 
مطابــق بــا روایــات کتــاب اعمــال رســولان تکلــم بــه زبان‌هــا اســت11. کارکــرد اصلــی روح‌القــدس 
در ایمــان مســیحی روشــن کــردن و آشــکار ســاختن حقیقــت انکشــاف خداونــد اســت، حقیقتــی 
کــه در نبــود او همــاره از چنــگ انســان می‌گریــزد12. بــا ایــن اوصــاف امــکان تفســیر اجتماعــی 
آمــوزه‌ی روح‌القــدس یــا فاراقلیــط در ســنت مســیحی همــاره گشــوده بــوده اســت. روح‌القــدس 
ــای  ــته‌ترین صورتبندی‌ه ــی از برجس ــان دارد. یک ــت مؤمن ــا جماع ــق ب ــبتی وثی ــط نس ــا فاراقلی ی

1. Paraclete

2. Holy Spirit

3. Comforter

4. Helper

5. Advocate

6. The community of the Spirit

7. Catechism
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فلســفی ایــن پیونــد میــان ایــده‌ی روح‌القــدس و جماعــت را هــگل بدســت داده اســت13. ژیــژک 
نیــز در قرائــت هگلــی خــود از مســیحیت بــر همیــن نکته دســت گذاشــته اســت. شــرط ضــروری 
دریافــت روح‌القــدس مــرگ مســیح بــر صلیب اســت. بــدون تصلیــب روح‌القدســی در کار نیســت. 
امــا چنانکــه ژیــژک تأکیــد می‌کنــد آنچــه بــر صلیــب می‌میــرد نــه صرفــاً پیــام‌آور خــدای پــدر، نــه 
نماینده/تجســد او، بلکــه دقیقــاً خــود خــدای متعالــی، خدایی در فراســوی جهــان، خدای فراســوی 
ــن دقیقــه‌ی نفــی غیریــت و دیگربودگــی1 خــدای مذهــب یهــود در مســیحیت  ــن اســت. ای بری
اســت. پــس از تصلیــب مســیح، خداونــد دیگــر در جماعــت روحانــی مؤمنــان حاضــر اســت نــه 
جایــی در فراســوی ایشــان. خداونــد از آن پــس عشــق مســیحی اســت که جماعــت مؤمنــان را قوام 
می‌بخشــد؛ جماعتــی فاراقلیطــی از ایــن دســت بــه زعــم ژیــژک دیگــر جماعتــی مبتنــی بــر یــک 
دال اربــاب نیســت بلکــه همبســتگی اجتماعــی آن دقیقــاً بــر شــالوده‌ی تصدیــق ناتوانــی دیگــری 
بــزرگ اســتوار گشــته اســت. بــاری معنــای حقیقــی تثلیــث مســیحی بــه اعتقاد ژیــژک آن اســت که 
ظهــور خداونــد در تاریــخ بخشــی از ذات خداونــد اســت و بدین‌ترتیــب خداونــد دیگــر پادشــاهی 
نیســت کــه بنحــوی ازلــی و ابــدی در تعالــی مطلــق خــود ســاکن باشــد. بــه زعــم ژیــژک خــود 
تمایــز میــان جوهــر ســرمدی و ظهــورات آن)در الهیــات مســیحی ایــن ظهــورات ناظــر بــه »اقتصاد 
الهــی«2 هســتند در تمایــز بــا ذات واحــد ســرمدی خداونــد( را می‌بایســت رهــا کــرد. در مســیحیت 
ــوز صحنه‌گــردان  ــدر کــه هن ــداوم حضــور خــدای پ ــز و ت ــر آن تمای ــان ب ــا همچن ارتدوکــس ام
اعظــم پنهــان در پــس جهــان اســت تأکیــد می‌شــود. پــس از مــرگ مســیح بــر صلیــب، دیگــر نــه 
پــدر هســت و نــه پســر، بلکه تنهــا روح‌القــدس هســت، یعنی جوهــر روحانــی جماعــت مؤمنان و 
تنهــا در ایــن معنــی اســت کــه فاراقلیط ســنتز پــدر و پســر، جوهر و ســوژه اســت14. چنانکــه ژیژک 
می‌گویــد فهــم قربانــی‌واره از تصلیــب مســیح کــه رســتگاری را حاصــل فدیــه‌ی عیســی مســیح 
می‌دانــد از آنجــا کــه همچنــان در چارچــوب قســمی مبادلــه‌ی ســوداگرانه و رابطــه‌ای تجــاری-
اقتصــادی باقــی می‌مانــد قــادر بــه دریافــت حقیقــت انحــال غیریــت متعالــی خداونــد در ســنت 
مســیحی نیســت چــرا کــه نــزد چنیــن فهمــی، همچنــان دیگــری بزرگــی وجــود دارد کــه قربانــی 
طلــب می‌کنــد تــا در ازای آن آمــرزش و نجــات عطــا کنــد15. بنابرایــن روح‌القــدس دقیقــه‌ی گــذار 
از تعالی‌گرایــی بــه قســمی تعهــد درون‌مانــدگار ماهیتــاً اجتماعــی اســت. فقــره‌ی چهــارم از کتــاب 

1. Otherness

2. Divine economy
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»اعمــال رســولان«، آیه‌هــای 31 و 32 بــر همیــن ماهیــت اجتماعــی1 تجربــه‌ی دریافــت روح‌القــدس 
گواهــی می‌دهــد: »و چــون ایشــان دعــا کــرده بودنــد، مکانــی کــه در آن جمــع بودنــد بــه حرکــت 
آمــد و همــه بــه روح‌القــدس پــر شــده، کلام خــدا را بــه دلیــری می‌گفتنــد. و جملــه مؤمنیــن را یک 
دل و یــک جــان بــود، بــه حــدّی کــه هیچکــس چیــزی از امــوال خــود را از آن خــود نمی‌دانســت، 
بلکــه همه‌چیــز را مشــترک می‌دانســتند«. بعــاوه در جماعــت پولسُــی بمنزلــه‌ی نمونــه‌ای از ایــن 
قســم جماعــت فاراقلیطــی در ســنت مســیحی، مطابــق بــا قرائــت ژیــژک همبســتگی بــه میانجــی 
تصدیــق ناتوانــی دیگــری بــزرگ همچنیــن رابطــه بــا شــریعت را نیــز صورتــی تــازه می‌بخشــد؛ 
گفتــار پولســی در بــاب وضعیــت شــریعت پــس از رخــداد رســتاخیز مســیح ســر آن دارد کــه از دام 
انحــراف2 و چرخــه‌ی معیــوب قانــون و تخطی)یعنــی  قانونــی کــه خــودش بنحــو ذاتــی و درونــی 
میــل بــه تخطــی از خــود را تولیــد می‌کنــد( اجتنــاب کنــد16؛ رابطــه‌ی پولســی جدیــد بــا شــریعت 
نــه صــرف باقی‌مانــدن درون ســپهر نمادیــن شــریعت و نــه تــرک )یــا تخطی( سرراســت شــریعت، 
بلکــه شــکل ســومی از پیونــد بــا شــریعت را پیــش می‌نهــد کــه برکنــار از ایــن هــر دو اســت17 و 
گرچــه بــه ورطــه‌ی تخطــی منحرفانــه از شــریعت فرونمی‌غلطــد، در رعایــت اوامــر و نواهــی آن از 

منطــق »اطاعــت مــازاد«3 کــه ســوژه را بــه قانــون مقیــد می‌کنــد برکنــار می‌مانــد. 
ــدگاری و  ــداوم« اســت، ضامــن و نشــان درون‌مان ــر آنکــه میانجــی »ت ــط عــاوه ب ــده‌ی فاراقلی ای
تــرک تعالی‌گرایــی نیــز هســت. در حقیقــت تداومــی کــه ذیــل حکــم فاراقلیطــی جریــان می‌یابــد 
ــخ آن  ــدگاری جماعــت و تاری ــه درون‌مان ــق ب ــی مطل حاصــل گــذار خــود ذات ســرمدی از تعال
اســت. بنابرایــن فاراقلیــط ایــده‌ای اســت نــه یکســره قدســی و نــه یکســره ســکولار. همچنــان کــه 
ــی ســکنی  ــان این‌جهان ــن و زم ــن زمی ــا در همی ــا تنه ــر خــود دارد ام ــن را ب ردّ آن قدســی آغازی
می‌گزینــد. بــا ایــن اوصــاف آیــا بایــد گفــت کــه حقیقــت تشــیع در بهتریــن حالــت همــان حقیقت 
مســیحی اســت؟ خیــر. ایــن ســخنی مهمــل اســت چــرا کــه گشــایش ضرورتــاً تاریخــی حقیقــت 
ایــن ایده‌هــا را نادیــده می‌گیــرد. امــا ایــن قــدر هســت کــه تشــیع نیــز همچــون مســیحیت، درون 
ــه می‌بایســت خــودآگاه و بالفعــل  ــی اســت ک ــت و تعالی‌گرای ــه‌ی نفــی غیری ــل دقیق خــود حام
شــود و بــدل بــه امــری بــرای خــود گــردد. تشــیع نیــز کفایــت آن را دارد کــه خودگشــایی‌ تاریخــی 

الهیاتــش را بــه مثابــه حقیقــت خــود برنهــد.

1. Communal

2. Perversion

3. Surplus obedience
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برخــی مفصل‌بندی‌هــای مفهــوم روح‌القــدس در ســیر تاریخــی الهیــات مســیحی نیــروی قدســی 
ــد. نگاهــی گــذرا  ــدگار در فهــم تاریــخ آزاد کرده‌ان خــود را در جهــت ایجــاد چرخشــی درون‌مان
ــم  ــرد. در ســده‌ی دوازده ــد ک ــب را روشــن خواه ــات مســیحی مطل ــخ الهی ــی از تاری ــه مقطع ب
میــادی یواخیــم فیــوره‌ای )1132-1202م.( مفهــوم روح‌القــدس را در چارچوب قســمی فلســفه‌ی 
تاریــخ مســیحی بــه چشــم‌اندازی آخرت‌شناســانه پیونــد زد و ادوار تاریــخ قدســی را بــر حســب 
گاهشــماری تاریــخ عرفــی نشــانه‌گذاری کــرد. طــرح الهیــات تاریــخ یواخیــم مبتنــی بــر آمــوزه‌ی 
تثلیــث بــود کــه مطابــق بــا آن ســه ســامان الهیاتــی متناظــر بــا ســه اقنــوم پــدر، پســر و روح‌القدس 
بــه ترتیــب بــر جریــان خطــی تاریــخ بشــر حاکــم می‌شــود و هــر دوره‌ی تاریــخ دنیــوی بــه ترتیب 
ظهــور یکــی از اشــخاص تثلیــث مســیحی اســت. البتــه ایــن ادوار بــا یکدیگــر همپوشــانی نســبی 
دارنــد و نطفــه‌ی هریــک درون دور پیشــین بســته می‌شــود: ســامان یــا دور نخســت، دوران اســارت 
یهودیــان در قیــد شــریعت، متناظــر بــا اقنــوم پــدر اســت: ایــن دوره از آدم ابوالبشــر آغاز شــده و کل 
دوران عهــد عتیــق و نبــوت یهــودی را در بــر می‌گیــرد. در همیــن دوره، از زمــان ابراهیــم خلیــل‌الله 
نطفــه‌ی دور بعــدی بســته می‌شــود کــه بــا عهــد جدیــد و ظهور عیســی مســیح مشــخص می‌شــود. 
دور دوم عصــر بشــارت مســیحی اســت کــه متضمــن آزادی و روحانیــت نســبی )ولــو ناتمــام( در 
مقایســه بــا شــریعت‌گرایی اخلاقــی دور اول اســت. عصــر ســوم و نهایــی متناظــر بــا روح‌القــدس 
و متضمــن آزادی کامــل انســان اســت و یواخیــم بــر آن بــود کــه در زمانــه‌ی او دیــری اســت کــه آغــاز 
گشــته اســت. ایــن دور بــا روز داوری نهایــی و تحقــق طــرح رســتگاری بــه پایــان می‌رســد و تاریــخ 
را نیــز بــه ســرانجام می‌رســاند. دو نکتــه در خصــوص طــرح یواخیــم فیــوره‌ای واجــد اهمیــت اســت: 
نخســت آنکــه طــرح او مبتنــی بــر فهــم دینامیــک او از وحی مســیحی اســت کــه بــه اتــکای آن تناظری 
اساســی میــان متــن مقــدس و تاریــخ برقــرار می‌ســازد. دو دیگــر آنکه طــرح رســتگاری یواخیمــی درون 
همیــن تاریــخ دنیــوی بــه ســرانجام می‌رســد و معنــای تاریــخ درون خــود تاریــخ فعلیــت می‌یابد نــه در 
ســپهری فراســوی آن. بعدهــا پیــروان یواخیــم تفســیری انقلابــی از طــرح او بــه عمــل آورده و بــه اتکای 
آن بــر ضــد نهــاد سلســله‌مراتبی کلیســای مســیحی شــوریدند18. کارل لوویــت بــر آن بــود کــه پیامدهای 
رادیــکال الهیــات تاریــخ یواخیــم فیــوره‌ای برخاســته از اقــدام او مبنــی بــر افــزودن مرحلــه‌ی ســومی بــه 
تاریــخ هزارســاله‌ی حیــات مســیحی بــود که قــرار بــود تاریــخ رســتگاری را در چارچوب همیــن تاریخ 
دنیــوی متحقــق ســازد. ایــن بــه زعــم لوویت در مقایســه بــا الگــوی آگوســتینی از تاریخ تفاوتــی فاحش 
را نشــان مــی‌داد چــرا کــه آگوســتین هرگــز دســت بــه پیش‌بینی وقــوع تغییــرات رادیــکال درون ســامان 
دنیــوی نــزده بــود؛ ســامانی کــه پیوســته در معــرض حــدوث و تغیـّـر بــود19. بــه زعــم لوویــت انقلابــی 
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کــه ســنت یواخیمــی در چارچــوب ایمــان آخرت‌شناســانه و صرفــاً بــا ارجــاع به قســمی حیــات ایدئال 
رهبانــی و زاهدانــه از آن هــواداری می‌کــرد، پنــج قــرن بعــد در ســنتی فلســفی تصاحــب شــد کــه فرایند 
سکولاریزاســیون را بــر حســب تحقــق »روحانــی« ملکــوت خداونــد بــر روی زمیــن تفســیر می‌کــرد 
و چهره‌هــای برجســته‌ی آن لســینگ، فیشــته شــلینگ و هــگل بودنــد20. غــرض از آوردن ایــن گریــز 
طولانــی در اینجــا تــذکار ایــن نکتــه بــود کــه اگــر طــرح الهیات عــام ادیــان کربن جــدی گرفته شــود، 
بازخوانــی الهیــات و امام‌شــناخت ســنت شــیعی در پرتــو مفهــوم روح‌القــدس یــا فاراقلیــط می‌توانــد 
نیرویــی آزاد کنــد کــه در جهــت قســمی تاریخی‌کــردن و اجتماعی‌کــردن دیگرگونــه‌ی الهیات شــیعی 
عمــل نمایــد. بــه عــاوه ایــده‌ی »الهیــات عــام ادیــان« کربن دلالــت دیگــری نیــز دارد. کربــن می‌گوید 
مفهــوم شــیعی امامــت یــا امام‌بــاوری ریشــه در ایــده‌ی یــک دیــن نبــوی جهانشــمول دارد و وحــدت 
ادیــان باطنــی در تشــیع »جامــع کلّ تاریــخ قدســی« اســت21. ایــن بــدان معناســت کــه تشــیع بــه مثابــه 
یــک پارتیکیــولار، به قســمی یونیورســال اشــاره دارد و ایــن دقیقه‌ی رفــع دیالکتیکی خــود آن می‌تواند 
بــود. یعنــی تشــیع یــا دقیق‌تــر امام‌شــناخت شــیعی گرایــش بــه نوعــی وحــدت ادیــان و یــک دیــن 
جهانشــمول دارد. آیــا ممکــن نیســت مفصل‌بنــدی دیگــری را حــول ایــن مضمون بــه تصــور درآوریم 
کــه از آن بتــوان نتایجــی علیــه ادغــام و تقلیــل تشــیع در/ بــه پــروژه‌ی دولت-ملت‌ســازی گرفــت؟ 
دولــت و دولت-ملــت هرگــز نمی‌توانــد شــکل حقیقــی جماعــت شــیعی باشــد چــرا کــه تخته‌بنــد 
تعیناتــی اســت کــه از اســاس در تضــاد با منفیت برســازنده‌ی تشــیع هســتند. ایــن ملاحظات را شــاید 
بتــوان بــه منزلــه‌ی مبانــی تئولوژیــک امتنــاع ناسیونالیسم-اتاتیســم شــیعی و همچنین ســلب اعتبــار از 
دولت‌گرایــی شــیعی فهــم کــرد. ایــن بصیرتــی اســت که گفتــار تشــیع باطنی‌گــرا کفایــت صورتبندی 
آن را دارا اســت. قرائت‌هــای فقاهتی-شــریعت‌محور از حیــث تاریخــی معمــولاً مســتظهر بــه قــوای 
قهریــه دولــت بــوده و از آن تغذیــه کرده‌انــد و بدون وســاطت مناســبات قــدرت، حاکمیت و ســرزمین 

قــادر بــه ایســتادن بــر پــای خویــش نبوده‌انــد.
طبــق گــزارش کربــن از ســنت حکمــت شــیعی امــام »وجــه« خداونــد اســت و انســان چــون بــه 
خداونــد روی کنــد ایــن وجــه را می‌بینــد زیــرا خداوند طبــق موازین حکمــت شــیعی در ذات خود 
ناشــناختنی اســت؛ ایــن ذات ناشــناختنی در حکمــت شــیعی بــا تعابیــری همچــون »غیب‌الغیــوب« 
وصــف شــده اســت کربــن واژه‌ی »مغــاک« 1را بــرای دلالــت بــر آن اســتعمال نمــوده اســت؛ ایــن 
مغــاک ذات الهــی الوهیتــی »خامــوش« اســت: صمــت الهــی2 22. کربــن جای دیگــری دربــاره همین 

1. L’abîme (abyss)

2. le Silence divin (The divine silence)



حیاتِ پسینِ عاشورا 185

»غیب‌الغیــوب« یــا خــدای ناشــناختنی می‌گویــد در غیــاب آمــوزه‌ی امامــت جــز شــیوه‌ی الهیــات 
ــر نفــی اســت راه دیگــری نمی‌تــوان در پیــش گرفــت23؛ در ادامــه  ــاً اســتوار ب تنزیهــی کــه ماهیت
توضیــح خواهیــم داد کــه ایــن ادعــای کربــن نامعتبــر اســت و تاریــخ الهیــات )در ســنت مســیحی( 
مســیرهای دیگــری را آزمــوده اســت. در موضــع دیگــری از جلــد نخســت اســام ایرانــی، کربــن 
واژه‌ی »مغــاک« را این‌بــار بنحــوی دقیق‌تــر بــرای دلالــت بــر »کنــه ذات الهــی« متمایــز از تجلیــات 
ــاه توضیــح داده اســت کــه ایــن مفهــوم را در  و فیضاناتــش اســتفاده کــرده و در معترضــه‌ای کوت
معنایــی مشــابه اصطــاح Grund مایســتر اکهــارت عــارف آلمانــی اســتفاده می‌کنــد24. کربــن از 
مغــاک در پیونــد بــا تعالــی ذات الهــی ســخن گفته اســت: »اگر کنــه ذات الهــی در مغــاک تعالی‌اش، 
نافــی هرگونــه فکــرت تقابــل اســت کــه دلدادگــی محبــت در قبــال حضرتــش بــر آن مبتنی اســت، 
ــده‌اند]الله،  ــان ش ــق عی ــای ح ــه صورت‌ه ــر ک ــه مظاه ــاً ب ــوض یقین ــی، در ع ــن دلدادگ ــس ای پ
عقــل اول[ معطــوف می‌شــود«25. آیــا نمی‌تــوان تعبیــر »مغــاک تعالــی«1 را بنحــو دقیق‌تــر بصــورت 
مغــاک »در« تعالــی قرائــت کــرد، یعنــی ذاتــی کــه مــادام کــه در تعالــی خــود بســر می‌بــرد چونــان 
ــه ایــن  ــا چنانکــه شــلینگ می‌پنداشــت _ و در ادامــه ب ــوان پرســید آی مغــاک اســت. اینجــا می‌ت
ــر آن  ــه ب ــرای غلب ــدگاری راهــی ب ــه درون‌مان ــی ب ــم _ گــذار از تعال ــاز می‌گردی ــده شــلینگی ب ای

مغاک‌گونگــی، ســکوت و ســکون نیســت؟ 
بــه زعــم کربــن مضمــون »وجــه« هرگــز صرفــاً حاصــل تأمــات ادوار بعدی ســنت تشــیع نیســت 
و بــرای کل الهیــات شــیعی اهمیــت اساســی دارد26. کارکــرد اصلــی ایــن آمــوزه در حکمــت شــیعی 
تعدیــل اســتعلای مطلــق خداوند)تعطیــل( در عیــن دوری از ورطه‌ی تشــبیه اســت27. بنابراین مطابق 
نظــر کربــن آنچــه می‌توانــد همچــون امــری مثبــت و ایجابــی متعلــق معرفــت شــیعی قــرار بگیــرد 
نــه خــود ذات بلکــه تجلیــات آن اســت کــه همــان اشــخاص ازلــی امامــان هســتند. کربــن درنــگ 
نکــرده اســت ولــی می‌تــوان دمــی توقــف کرد و پرســید: آیــا میــان ذات و وجــه پویشــی دیالکتیکی 
برقــرار نیســت؟ آیــا اینگونــه نیســت کــه وجــه زمانــی ظهــور می‌کنــد کــه ذات می‌خواهــد ذات 
بشــود و البتــه شکســت می‌خــورد؟ و اگــر ایــن مقدمــه را بپذیریــم، می‌تــوان پرســید آیــا آنچــه 
موضــوع دلدادگــی و محبــتِ مقــدس شــیعه اســت خــود »جماعــت شــیعی« نیســت؟ جماعتــی 

فاراقلیطــی کــه تقــدس خــود را درون خــودش بــه مثابــه رفــعِ مطلــق متعالــی دارد. 
عمــارت باشــکوهی کــه کربــن بنــا کــرده اســت از همــان آغــاز بــا قاطعیــت دروازه‌هــای خــود را به 
روی هرگونــه منفیــت برســازنده و پویــش یــا وســاطت دیالکتیکــی می‌بنــدد. در هستی‌شناســی او 

1. L’abîme de sa transcendence (The abyss of transcendence)
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هــر ذاتــی پــس از آنکــه چیــزی از خــود بــرون ‌افکنــد کمافی‌الســابق و بی‌کــم و کاســت بــر جــای 
خویــش برقــرار خواهــد مانــد؛ فیضــان ذات، بــه هیچوجــه ذات را متأثــر نمی‌کنــد. تنهــا الهیــات 
منفــی‌ای کــه کربــن می‌شناســد الهیــات تنزیهــی اســت کــه آن را بــا وجــود اصــل امامــت در تشــیع 
ناســازگار یــا اصــاً بلاموضــوع می‌دانــد. درحالیکــه می‌تــوان پرســید اگــر کراهتــی از آن دســت 
کــه کربــن در قبــال تاریخی‌کــردن مقــولات الهیاتــی بــروز می‌دهــد را کنــار بگذاریــم، آیــا مســیر 
اســتدلال بــه ســوی جمــع منفیــت برســازنده، درون‌مانــدگاری و ایــده‌ی شــیعی امامــت گشــوده 
نیســت؟ اگــر تعالــی مطلــق بــه مثابــه قســمی مغــاک، بــه منزلــه دقیقــه‌ی آغازین هســتی مطلــق در 
نظــر گرفتــه شــود، می‌تــوان ورود ایــن مطلــق به تاریــخ را دقیقــه‌ای دیگــر )یــا آغازیــن( از »حیات« 
ــا  ــود. آی ــر می‌ش ــه امکان‌پذی ــت اولی ــی و غیری ــرگ آن تعال ــه میانجــی م ــا ب ــه تنه آن دانســت ک
ایــده‌ی امامــت شــیعی بــه طــور کلــی معــادل ایــن گــذار کلان نیســت؟ آیــا گذارهــای کلان1 درون 
ــام  ــارالله و ام ــی همچــون ث ــا ایماژ‌های ــارن ب ــی مق ــه هیچ‌طریق ــوان ب ــخ صدرتشــیع را نمی‌ت تاری
غائــب/ زمــان/ داخلــی در نظــر آورد28 ؟ البتــه آنچــه از صورتبندی‌هــای نظــری الهیاتــی در بــاب آن 
مطلــق متعالــی پیــش از ورودش بــه تاریــخ یــا مســتقل از فعــل خلقــت گفتــه شــده عمدتــاً تأملاتی 

از ســنخ همــان الهیــات تنزیهــی منفــی مــورد اشــاره‌ی کربــن اســت.
ایــده‌ی فاراقلیــط بــه منزلــه‌ی افــق الهیــات شــیعی بخــت آن را داشــت کــه بــدل بــه نیرویــی در خــاف 
جهــت تعالی‌گرایــی گــردد کــه بــه میانجــی آن برخــی مفاهیــم و ایماژهــای شــیعی بنحــوی وارد تاریــخ 
دنیــوی و همجــوار امور ناســوتی شــوند و در آنجا حضــوری درون‌ماندگار داشــته باشــند بی‌آنکه نیرویی 
متعالــی از بیــرون حضورشــان را ضمانــت کنــد. ناگفتــه پیداســت کــه بــدون چنیــن ایــده‌ای، بســیاری 
از آن ایماژهــای شــیعی در عصــر مــا نیــرو و درخشــش خــود را بــرای بســیاری از دســت می‌دهنــد. 
ــاق تاریخــی و  ــه آف ــظ ســنت تشــیع از آلوده‌شــدن ب ــرای حف ــن ب کوشــش خســتگی‌ناپذیر کرب
ــه  ــر اجتماعی‌شــدن و عرفی‌شــدن خــود را ن ــیعی« در براب ــت ش ناســوتی و محافظــت از »معنوی
فقــط در صورتبنــدی او از »عالــم مثــال« بلکــه در تأکیــد او بــر آمــوزه‌ی عرفانــی شــیعی »تجلّــی« در 
برابــر آمــوزه‌ی مســیحی »تجسّــد« نشــان می‌دهــد. در حقیقــت آمــوزه‌ی مســیحی »تجسّــد« عمیقــاً 
مــورد نفــرت وکراهــت کربــن اســت چــرا کــه بــه زعــم او نهایتــاً همیــن آمــوزه‌ی الهیاتــی منجر به 
ســکولار شــدن مســیحیت گشــته اســت. او دربــاره‌ی پیامبرشــناخت و امام‌شــناخت شــیعی کــه بــه 
بــاور او ســدّ ســدیدی در برابــر اجتماعی‌کــردن امــر معنــوی برافراشــته اســت می‌نویســد: »مظاهــر 
و تجلیــات وجودی‌شــان بــر هیچ‌گونــه تجّســد کــه بــه موجــب آن ذات الهــی بــا وارد شــدن در 

1. Macro-transitions
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تاروپــود تاریــخ تجربــی، ناســوتی و عرفــی شــود مترتــب نیســت«29. بنابرایــن کربــن تأکیــد می‌کند 
هــر یــک از انبیــاء مرســل تجلــی و مظهــری از اصــل حقیقــت نبــوی هســتند کــه کمــال آن نهایتــاً 
در »خاتم‌الانبیــاء« ظهــور یافتــه اســت و تأکیــد می‌کنــد کــه همــه‌ی امامــان مختــص بــه هریــک 
از انبیــاء، نــه »تجســد« بلکــه »تجلــی« حقیقــت امامــی واحــده هســتند. مترجــم فارســی کربــن در 
پانوشــتی بــر همیــن بحــث کربــن در توضیــح تفــاوت میــان تجلی و تجســد آورده اســت کــه تمایز 
مذکــور بــرای کربــن اهمیــت اساســی دارد زیــرا در مفهــوم تجلــی یــا ظهــور، حقیقــتِ مبــدأ تجلی 
ــا در تجســد، آنچــه  ــد ام ــی نمی‌یاب ــام خــود تجاف ــل نمی‌شــود و از مق ــات خــود منتق ــه تجلی ب
تجســد یافتــه بــه مرتبــه‌ی موجوداتــی کــه در آنهــا حلــول یافتــه » تنــزل« می‌یابــد30. واضــح اســت 
کــه اســتعمال واژه‌ی »تنــزل« در اینجــا تنهــا بــه اتــکای متافیزیــک خاصــی موجــه اســت کــه خــود 
آن امــروز دیگــر بداهــت پیشــین را نــدارد. ژیــژک در جایــی ایــن پرســش شــلینگی را مطــرح کرده 
اســت کــه تجســد الاهــی در هیئــت مســیح و نــزول او از ســاحت ابدیــت بــه قلمــرو زمان‌منــد و 
ناســوتی واقعیــت مــا انســان‌ها در نــزد خــود خداونــد چــه معنایــی دارد؟ شــاید آنچــه در چشــم 
مــا فانیــان متناهــی نــزول خداونــد بــه جانــب مــا می‌نمایــد، از منظــر خــود وی در حکــم قســمی 
تعالــی باشــد چــرا کــه در متافیزیــک شــلینگی، شــأن ابدیـّـت فروتــر از زمان‌منــدی اســت؛ چــرا کــه 
ابدیــت قلمــروی آکنــده از مــال و ســترونی از بالقوّگــی محــض اســت کــه بــرای فعلیت‌یافتــن 
راهــی بــه جــز تــن ســپردن بــه هســتی زمان‌منــد ناســوتی نــدارد. اگــر ذات بــاری بــرای فعلیــت 
ــته باشــد  ــب انســان نداش ــه جــز بازشناخته‌شــدن از جان ــی ب ــش راه ــوای خوی ــه ق بخشــیدن ب
چــه؟31. ایــن فــرض اخیــر خواه‌ناخــواه حدیــث قدســی »کنــز مخفــی« در ســنت عرفانــی اســام را 
تداعــی می‌کنــد. بــه کربــن بازگردیــم؛ وانگهــی بایــد پرســید اگــر قرار باشــد ایــن ملاحظــات کربن 
در خصــوص رجحــان متافیزیکــیِ )البتــه مناقشــه‌برانگیز( تجلــی بــر تجســد را بپذیریــم، حاصــل 

این‌همــه نکته‌ســنجی در بــاب »دوام تاریخــی« تشــیع باطنــی چیســت؟
همیــن تعالی‌گرایــی دســت‌نخورده در ســنت تشــیع باطنــی بــود کــه چــون شــیعه در دوران مــدرن 
در قلمــرو سیاســت پــای نهــاد خــود را در هیئــت ایــده‌ی »دولــت« قاهــره در مقابــل دیــدگان نابــاور 
نظّــارگان نمایــان ســاخت. کربــن بایــد می‌دانســت کــه میــان دو ســاحت قدســی و عرفــی همــواره 
ــی  ــد لحظات ــم نبوده‌ان ــد. ک ــتن آن دردی را دوا نمی‌کن ــده انگاش ــرار اســت و نادی دیالکتیکــی برق
ــان دو ســپهر قدســی  ــا گذارهــای ســریع و سرنوشت‌ســاز می ــخ ناظــران را ب ــی تاری کــه بوالعجب
و عرفــی غافلگیــر ســاخته اســت. فایــده‌ای نــدارد اگــر صفحه‌هــا در بــاب لــزوم تحدیــد دلالــت 
ــی  ــی از تفســیر اجتماع ــوی« و نه ــاد معن ــت در چارچــوب »تشــرّف و ارش ــیعی ولای ــوم ش مفه
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ــن  ــه دســت گرفت ــن شــیعه را مکــرراً از ب ــی نیســت کرب و سیاســی آن قلمفرســایی شــود32؛ کاف
ــرای بن‌مایــه‌ی باطنــی  ــدارد و پیــروزی دنیــوی تشــیع را تهدیــدی ب ــر حــذر ب قــدرت دنیــوی ب
تشــیع بدانــد؛ بســنده نیســت کــه صرفــاً شــیعه بــه پیگیــری پیــکار معنــوی خــودش »ســفارش« 
ــه از  ــم ک ــدر ه ــر چق ــات و امام‌شــناخت شــیعی، ه ــن از الهی ــه‌ی کرب ــت تعالی‌گرایان شــود33. قرائ
ایــن سرنوشــت کراهــت داشــته باشــد، نمی‌توانــد ســهم یــا دســت‌کم همصدایــی خــود را در تقویــم 
گفتــار دولت‌گرایــی شــیعی و ســکولار شــدن حماســه‌ی عرفانــی شــیعی در گفتــاری دولت‌گــرا منکر 
شــود. رفت‌وآمــد ایده‌هــا و ایماژهــا میــان دو قلمــرو قدســی و عرفــی در ســنت دینــی امــری بــود کــه 
بایــد مســلم فــرض می‌شــد امــا در عــوض در خوانــش کربــن همچــون حقیقــت ناخــودآگاه زشــتی 
ســرکوب و صــورت مســأله پــاک شــد. اجــل مهلــت نــداد کــه کربــن بــه تمامی شــاهد بازگشــت امر 
سرکوب‌شــده باشــد. امــا بــرای آنکــه دریابیــم در گــذار از تعالی‌گرایــی بــه درون‌مانــدگاری از حیــث 
ــه فــرازی از نامــه‌ی مــورخ  ــر ســر ایمــان خواهــد آمــد می‌تــوان بلاتشــبیه ب پدیدارشــناختی چــه ب
شــانزدهم جــولای 1944 دیتریــش بونهافــر ارجــاع داد؛ نامــه‌ای که از زندان فلوســنبورگ1 نوشــته شــد، 
9 مــاه پیــش از آنکــه رژیــم نــازی بــه دارش بیاویــزد. جمــات پایانــی او در ایــن نامــه تکان‌دهنده‌انــد: 
»در پیشــگاه خداونــد و بــا او، مــا بــدون خداونــد زندگــی می‌کنیــم«34. ایــن حضــور و غیــاب توأمــان 
خداونــد یــادآور همــان مضمــون بنیامینــی حضورِ-غیــابِ- خداونــد در وضعیــت طبیعــتِ هبوط‌یافته 
نیســت؟ بنابرایــن در اینجــا بــا چیــزی همچــون غیــاب سرراســت از ســنخ نیســتی محــض ســروکار 
نداریــم، بلکــه غیابــی را در می‌یابیــم کــه ردّ حضــوری پیشــین را در خــود دارد. ایــن حقیقتــی اســت 
کــه بــه اعتقــاد بونهافــر اگــر نخواهیــم صرفــاً بــا »جهشــی مرگبــار« 2بــه گذشــته بازگردیــم، بایــد آن را 
تصدیــق کنیــم و ایــن تصدیقــی اســت بــه زعــم او در محضــر خداونــد. امــا آنچــه ایــن تصدیــق را 
ــه  ــم، »صداقــت فکــری«3 اســت. هرگون ــر می‌یابی ــه‌ی بونهاف ضــروری می‌ســازد، چنانکــه در آن نام
بازگشــت بــه عقــب، بــه تصــورات کلاســیک قدمــا از رابطــه‌ی آدمیــان بــا خداونــد، بــه بهــای همیــن 
صداقــت فکــری تمــام می‌شــود. کربــن از زمــره‌ی همــان »ارواح مضطربــی« بــود کــه بــه زعــم بونهافر 
ــه چنیــن  ــد، کل فراینــدی را کــه آنهــا را ب دهشــت‌زده از برهوتــی کــه پیــش‌روی خویــش می‌دیدن
وضعیــت ناگــواری کشــانده بــود از دفتــر تاریــخ پــاک می‌کردنــد35 و چــاره را در واپــس‌ رفتــن بــه 
گذشــته می‌جســتند، ولــو نــه بــه متــن کــه اینبار به حاشــیه‌های گنوســتیک ســنت شــیعی و مســیحی.   

1. Flossenbürg

2. Salto mortale

3. Intellectual sincerity



ضمیمه3
ثارالله؛ وساطت‌ و غروب تعالی
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مضمــون این‌همانــی امــام و »اعــراف« و تفســیر صدرایــی از آن کــه مــورد اســتناد کربــن اســت را 
می‌تــوان در جهــات دیگــری بــه کار انداخــت. نقطــه‌ی عزیمــت در اینجــا آن اســت کــه مفهــوم 
»معرفــت« را در ایــن بحــث از چارچــوب تنــگ گــزاره‌ای کــه محتوایــش صرفــاً صــورت قســمی 
گــزاره را بــه خــود می‌گیــرد خــارج کــرد و آن را از ســنخ نوعــی رخــداد یــا فعــل در نظــر آورد 
کــه ماهیتــی اجرایــی1 دارد. اگــر ایمــاژ کانونــی ســوبژکتیویته‌ی شــیعی همــان شــهادت حســین]ع.[ 
ــه  ــه تصــور در آورد ک ــه‌ای ب ــه‌ی آن دقیق ــه منزل ــوان ب ــا باشــد، رخــداد عاشــورا را می‌ت در کرب
ــرای خــودش وســاطت می‌کنــد. ایــن مضمــون کــه امــام  در آن ذات مطلــق واحــد خــودش را ب
معرفــت خداونــد از بشــر اســت یــادآور مفــاد حدیــث قدســی مشــهور »قــرب نوافــل« اســت کــه 
در تفاســیر عرفانــی بــه کــرّات جهــت اثبــات مراتبــی از وحــدت میــان خداونــد و انســان بــدان 
اســتناد شــده اســت. در ایــن میــان بخصــوص تفاســیر ابن‌عربــی، ســید حیــدر آملــی و ملاصــدرا 
جالــب توجــه اســت1. شــاید کربــن همین حدیــث قدســی را پیش چشــم دارد وقتــی از اســتعاره‌ی 
مســحورکننده‌ی »امــام بــه مثابــه چشــم« اســتفاده می‌کنــد؛ چشــم یــا روزنــی کــه طرفیــن را بــرای 

یکدیگــر مشــهود می‌ســازد2. 
ــم  ــان نظــری در فه ــولات عرف ــی رخــداد عاشــورا و وارد ســاختن مق ــه‌ی تفســیر عرفان در زمین
ــد از ســوی متفکــری حــوزوی در قــم  ــن علــی]ع.[، شــاید نخســتین گام بلن شــهادت حســین ب
برداشــته شــد. درس‌گفتارهــای یــدالله یزدان‌پنــاه دربــاره‌ی معنــای ثــارالله از منظــر عرفــان و تصــوف 
اســامی کــه در مجالــس حــوزو‌ی قــم ارائــه شــده بــود توســط یــدالله بابایــی کــه او نیــز کســوت 
روحانــی داشــت در مقالــه‌ای بــه زبــان انگلیســی تحــت عنــوان ثــارالله در تصــوف: نظریــه‌ی یــدالله 
ــی عاشــورا در طــول قرن‌هــا  ــه‌ی تفســیر عرفان ــع در زمین ــاه2 صورتبنــدی شــد. فقــر مناب یزدان‌پن
ســنت حکمــت اســامی و شــیعی چنــان چشــمگیر بــود کــه انتشــار چنیــن گفتارهایــی صرف‌نظر 
ــه‌ی  ــی مقال ــدا می‌کــرد. پرســش اصل ــدان پی از جهتگیر‌ی‌هــای درون‌گفتمانی‌شــان اهمیــت دوچن
ــه ذات  ــات و صفــات مــادی و طبیعــی انســانی را ب ــوان کیفی مذکــور آن اســت کــه چطــور می‌ت
ــد نســبت داد؟ ظاهــراً مشــکل آنجایــی پدیــد می‌آیــد کــه عبــارت  فراطبیعــی و روحانــی خداون
»ثــارالله« کــه اصطلاحــاً بــه معنــای »خونِ خدا« اســت، کیفیتــی مــادی و انســانی را بــر ذات روحانی 
ــته از  ــه برخاس ــن موضــوع در آن مقال ــدن ای ــا نحــوه‌ی پروبلماتیک‌ش ــد3. ام ــار می‌کن ــد ب خداون
حساســیت‌هایی بــود کــه در قــرن 14 شمســی و در زمینــه‌ی سیاســی-اجتماعی ایــران پســاانقلاب 

1. Performative

2. Blood of God in Sufism: The Theory of Yadollah Yazdanpanah
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چنــدان پــروای پیامدهــای بنیان‌کــن تأســیس دولــت شــیعی و سرنوشــت وعده‌هــای آن را نداشــت. 
نخســتین نکتــه آن اســت کــه در ایــن مقالــه مؤلــف کوشــیده اســت بــه نوعــی در برابــر »الهیــات 
مــرگ خــدا« در ســنت الهیــات مســیحی موضع‌گیــری نمایــد و ثــارالله در ســنت شــیعی را بمنزله‌ی 
قســمی »تولــد خداونــد«1 )در معنایــی کــه جلوتــر توضیــح خواهیــم داد( قرائــت کنــد. امــا مهمتــر 
از آن ایــن نکتــه اســت کــه از همــان ابتــدا مســلّم فــرض شــده اســت کــه پرســش از معنــای ثــارالله 
پرسشــی اســت کــه صرفــاً بــه ماهیــت رابطــه‌ی خداونــد و مخلــوق انســانی‌اش راجــع اســت4. امــا 
افســوس، کــه چــه خیــز بلندتــری می‌توانســت بر‌داشــته شــود اگــر تنهــا پرســش از معنــای ثــارالله 
را بــه مثابــه پرسشــی راجــع بــه رابطــه‌ی خداونــد بــا خــودش بــر نهــاده می‌شــد. تمهیــد اصلــی 
مقالــه بــرای بدســت دادن معنایــی صوفیانــه از ثــارالله، تفســیر عرفانــی حدیــث قدســی مشــهور بــه 
»قــرب نوافــل« بــا اتــکای بــه مفهــوم »فنــا» در عرفــان نظــری اســت. در حدیــث قــرب نوافــل بــه 
فــرازی بــر می‌خوریــم کــه از قــول خداونــد در وصــف کیفیــت رابطــه‌اش بــا مؤمــن چنیــن آمــده 
اســت: »... و چــون دوســتش دارم آنــگاه گــوش شــوم کــه بــدان بشــنود، و چشــمش شــوم کــه بدان 
ببینــد، و زبانــش گــردم کــه بــدان ســخن گویــد، و دســتش شــوم کــه بــدان برگیــرد، اگــر بخوانــدم 
اجابتــش کنــم، و اگــر خواهشــی از مــن کنــد بــه او بدهــم«. اســتدلال مقالــه آن اســت کــه چــون 
مؤمــن بــه مقــام فنــای نفــس در ذات بــاری دســت یابــد، مرتبــه‌ای از وحــدت حاصــل می‌شــود 
کــه رابطــه‌ای از ســنخ تشــابه میــان او و خداونــد برقــرار می‌ســازد بنحــوی کــه برخــی اوصــاف و 
حــالات خداونــد قابــل انتســاب بــه »انســان کامــل« و اوصــاف انســان کامــل نیــز قابــل انتســاب بــه 
خداونــد می‌شــود. جایــگاه اولیــاء و انبیــاء در ســنت اســامی بــه مثابــه تجلیات اســماء الهــی حاکی 
از چنیــن رابطــه‌ای اســت. ایــده‌ی ثــارالله نیــز نمونــه‌ی دیگــری از رابطــه‌ی وحــدت و مشــابهت 
میــان خــدا و انســان کامــل)در ایــن مــورد حســین شــهید]ع.[( اســت کــه در نتیجــه‌ی فنــا به دســت 
آمــده اســت5. قــرب نوافــل و قــرب فرائــض دو مرتبــه از مراتــب تقــرب بــه ذات الهــی هســتند:  در 
ســنت عرفــان نظــری قــرب نوافــل مرتبــه‌ای نازل‌تــر قلمــداد می‌شــود کــه معــادل بــا مفهــوم »ســیر 
محبـّـی« اســت و قــرب فرائــض مرتبــه‌ای عالی‌تــر کــه متناظــر بــا مفهــوم »ســیر محبوبی« اســت. در 
قــرب نوافــل خداونــد همچنــان پنهــان اســت و انســان مقــرّب در اندیشــه و افعالش آشــکار و ظاهر 
اســت. در قــرب نوافــل ایــن همچنــان بنــده اســت کــه فاعــل افعــال خویــش هرچنــد بــه تعبیــری 
آلــت فعــل خداونــد اســت امــا مراتــب تقــرب در قــرب فرائــض چنــان اعتــاء یافتــه کــه دیگــر 
منیـّـت فاعلــی بنــده در میــان نیســت: فاعــل حقیقــی خداونــد اســت و انســان مقــرب آلــت فعــل 
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خــدا. در قــرب فرائــض ایــن خداونــد اســت کــه می‌بینــد یــا می‌شــنود یــا ســخن می‌گویــد، امــا 
تمــام ایــن افعــال را بــه میانجــی و از طریــق انســان انجــام می‌دهــد. مؤلــف مقالــه تأکیــد می‌کنــد 
کــه چنیــن رابطــه‌ای ناقــض »کمــال ذاتــی« خداونــد نیســت بلکــه در مرتبــه‌ی »کمــال اســمائی« رخ 
می‌دهــد چــرا کــه اقتضــای مرتبــه‌ی کمــال اســمائی، کثــرت و تنــوع اســت و بنابرایــن آشــکارگی 
فعــل خداونــد بــه میانجــی ذوات انســانی اســت. ایــده‌ی ثــارالله نیــز نمونــه‌ای از فنــا اســت. بــا ایــن 
اوصــاف، مؤلــف مقالــه‌ی مذکــور مدعــی می‌شــود کــه در مــورد ثــارالله نیــز بــا نمونــه‌ای از »قــرب 
فرائــض و نوافــل« مواجــه هســتیم و در چارچــوب چنیــن فهمــی اســت کــه انتســاب خون حســین 
شــهید]ع.[ در کربــا بــه خداونــدی کــه منــزه از هرگونــه کیفیــت مــادّی اســت توجیه می‌گــردد. در 
ایــن چارچــوب ثــارالله بــه دو معنــی اســت: فــرود آمــدن خداونــد بــه جهــان مــادی و وحــدت او 
بــا عالــم فیزیکــی و حــالات جســمانی آن، و عــروج و صعــود انســان کامــل بــه مرتبــه‌ی الوهیــت 
و اســتحاله‌ی حــالات مــادّی و جســمانی او بــه مرتبــه‌ای روحانــی. مؤلــف در اینجــا از حســین بــن 
علــی]ع.[ در کنــار عیســی مســیح بــه مثابــه انســان‌های کاملــی یــاد می‌کنــد کــه در فراینــد عــروج 
بــه مرتبــه‌ی انســان کامــل و تقــرب بــه ذات بــاری خصلتــی الهــی یافته‌انــد و بدیــن ترتیــب خــون 
آنهــا از حالــت مــاده‌ای فیزیکــی بــه چیــزی الوهــی اســتحاله یافته اســت و ایــن گوهر معنــای ثارالله 
در ســنت عرفــان اســامی اســت6.  مســاهمت سرنوشت‌ســاز ایــن مقالــه، تصریــح بــه ایــن نکتــه 
اســت کــه عبــارت »ثــارالله« )و تعابیــر مشــابه آن همچــون یــدالله یــا یــا عیــن‌الله( تعابیری اســتعاری 
یــا نمادیــن نیســتند بلکــه آنهــا را می‌بایســت دقیقــاً در معنــای اســمی و لفظی‌شــان فهمیــد. امــا 
ــف  ــی خــود را نشــان می‌دهــد کــه مؤل ــه آنجای ــن مقال ــح متافیزیکــی مناقشــه‌برانگیز در ای ترجی
مدعــی می‌شــود پذیرفتــن صفــات و حــالات انســانی توســط خداونــد کــه در فراینــد فنــا و تقــرب 
رخ می‌دهــد بــه معنــای »بســط«1 حضــور خداونــد بــه جهــان مــادی اســت. بنابرایــن بنابــر ادعــای 
مقالــه تعبیــر ثــارالله نــه بــه معنــای غیبــت خداونــد یــا بــه تعبیــری مــرگ او در جهــان مــادی بلکــه 
بــه معنــای »امتــداد«2 حضــور او بــه ایــن جهــان اســت7. ایــن در حالیســت کــه اگــر بنــا باشــد گذار 
خداونــد از تعالــی مطلــق خــود بــه جهــان مــادّی و انســانی حقیقتــاً بــه نحــوی رادیــکال تفســیر 
ــه قســمی رفــع3 در معنــای  ــه مثاب ــه نحــوی دیالکتیکــی ب شــود، می‌بایســت چنیــن گــذاری را ب
هگلــی آن فهمیــد؛ ایــن تعالــی مطلــق اســت کــه رفــع می‌شــود و بــه وجــودی درون‌مانــدگار گــذر 
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می‌کنــد. فهــم ایــده‌ی ثــارالله بــه منزلــه‌ی »بســط« و »امتــداد« حضــور خداونــد بــه جهــان مــادّی 
در حقیقــت چیــزی جــز بازگشــت بــه همــان فهــم نمادیــن و اســتعاری از ثــارالله و تعابیــر مشــابه 
آن نیســت و ایــن در یــک ســطح ناقــض وعــده‌‌ای اســت کــه پیشــتر در مقالــه مطــرح شــده اســت. 
اســتناد بــه تمایــز میــان کمــال ذاتــی/ کمــال اســمائی8 در اینجــا غایتــی مشــابه اصــل عــدم تجافــی 
ذات مبــداء )خداونــد( در »تجلــی« را دنبــال می‌کنــد کــه پیشــتر اشــاره شــد کــه مــورد تأکیــد کربن 
نیــز قــرار گرفتــه اســت. بنابرایــن در چنین تفســیری هرچنــد تعالــی مطلــق ذات باری‌تعالــی اندکی 
تعدیــل می‌شــود، امــا بــه واســطه‌ی تمایــزی میــان دو مرتبــه‌ی ذات و تجلیــات اســمائی همچنــان 
حفــظ می‌گــردد. آنچــه از همــان ابتــدا بحــث را در کلیــت آن درون زمینــه‌ای محافظه‌کارانــه مهــار 
می‌کنــد طــرح پروبلماتیــک آن در چارچــوب قســمی بحــث متافیزیکــی مدرســی یعنــی »ارتبــاط 
ــای  ــا و ضرورت‌ه ــه فوریت‌ه ــی« اســت9، ن ــای مابعدالطبیع ــای فیزیکــی و واقعیت‌ه ــان ابژه‌ه می

الهیاتی-سیاسی. 
امــا انگیــزه‌ی اصلــی مؤلــف از بدســت دادن ایــن تفاســیر عرفانــی ثــارالله چیســت؟ به نظر می‌رســد 
غایــت ایــن تأمــات بدســت دادن قســمی قرائــت اخلاقــی از واقعــه عاشــورا اســت کــه ضمــن آن 
ردّیــه‌ای نیــز بــر تــز »مــرگ خــدا« در الهیــات مســیحی قــرن بیســتم صورتبنــدی می‌شــود. وجاهت 
ــد10،  ــاری در ســنت مســیحی را خطــاب می‌کن ــه از درون ســنت شــیعی، گفت ــه‌ای ک ــن ردّی چنی
احتمــالاً متکــی بــر فــرض وجــود شــباهتی میــان ســیمای حســین شــهید]ع.[ بــا مســیح مصلــوب 
اســت کــه از دیربــاز تاکنــون اینجــا و آنجــا بــدان دامــن زده ‌شــده اســت. قرائــت اخلاقــی از رخداد 
ــار  ــر مبنــای مفاهیمــی همچــون ایث ــه واســطه‌ی اســتوار ســاختن شــهادت ب عاشــورا در اینجــا ب
نفــس1 و ســپس پیونــد زدن آن بــا مفاهیمــی همچــون حرمــت یــا پاسداشــت دیگــری2 پیکربنــدی 
می‌شــود۱۱، مفاهیمــی کــه آشــکارا طنیــن شــعار »همســایه‌ات را دوســت بــدار« در ســنت یهــودی-
مســیحی را بــه گــوش می‌رســانند. امــا آنجــا کــه فراتــر از تأملاتی نظــری در حــوزه عرفان اســامی، 
تفســیر فــوق می‌کوشــد مناســبت و دلالــت انضمامــی خــود را شــرح دهــد حاصــل ایــن همــه را 
ایــن می‌دانــد کــه ثــارالله، خــون حســین شــهید]ع.[ در کربــا، پلــی میــان الوهیــت و مخلوقــات 
انســانی می‌زنــد و خــدا را از فراســوی متعالــی بــه اینجــا و اکنــون ایــن جهــان مــی‌آورد و یــادآور 
تــداوم حضــور خداونــد در ایــن جهــان اســت نــه غیــاب او۱۲. از ســوی دیگــر ایــن قرائت پیشــتر به 
ایــن نکتــه تصریــح کــرده اســت کــه وحــدت حاصــل شــده میــان خداونــد و انســان در چارچــوب 

1. Self-sacrifice

2. Other-esteem
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مفاهیــم قــرب نوافــل و قــرب فرائــض، چنــان اســت کــه شــامل مشــارکت خداونــد در همــه‌ی 
صفــات و حــالات انســانی مــن جملــه رنــج و ضعــف نیــز می‌شــود چــرا کــه چنیــن حالاتــی کــه 
ظاهــراً حاکــی از نقــص هســتند، در انســان کاملــی در مقــام قــرب، بــه مرتبــه‌ای الوهــی اســتحاله 
ــت.  ــادی نیس ــج راه زی ــس رن ــیعی تقدی ــوژی ش ــمی ایدئول ــرار قس ــا تک ــا ت ــد۱۲. از اینج یافته‌ان
بنابرایــن تمــام ظرائــف نظــری عرفــان اســامی در تفســیر فــوق یکســره در خدمــت ســرهم‌کردن 
چنیــن گفتــاری قــرار گرفته‌انــد، بخصــوص کــه طــرح مفهــوم »همبســتگی اجتماعــی« در پایــان 
ــارالله در »فرهنــگ« شــیعی، ایــن جهتگیــری را تقویــت می‌کنــد؛  ــه‌ی کارکــرد ث ــه منزل ــه۱۳، ب مقال
کنــار هــم نشــاندن رنــج و کمــال در اینجــا پدیدارشــدن دوبــاره‌ی ســواد همــان شــهری اســت کــه 
الهیــات شــیعی معاصــر پیشــتر در دهــه‌ی 50 یکبــار از آن کوچیــده بــود. مقالــه بــا در میــان انداختن 
»حماســه« و »رثــا« بــه منزلــه‌ی دو جــزء دیگــر مفهــوم ثــارالله در مقــام ارکان »فرهنــگ« شــیعی بــه 
ــر  ــه ســازوکاری دفاعــی در براب ــه مثاب ــگ را ب ــوان فرهن ــن نمی‌ت ــر از ای ــان می‌رســد؛ صریح‌ت پای

مــازاد تروماتیــک ســوبژکتیویته‌ی شــیعی فراخوانــد.    
ایــن قرائــت عرفانــی از ایــده‌ی ثــارالله اگــر پیامدهــای اســتدلال خــود را تــا انتهــا پــی می‌گرفــت، 
بخــت آن را می‌داشــت کــه گسســتی رادیــکال از گفتــار مســلط در الهیــات شــیعی ایجــاد کنــد امــا 
وقتــی درســت حیــن تصریــح بــه ایــن نکتــه‌ی سرنوشت‌ســاز کــه معنــای تقــرب در چارچــوب 
عرفانــی مــورد اســتنادش، نــه صرفــاً عــروج و صعــود انســان بــه آســمان و بــه مرتبــه‌ی الوهیــت، 
بلکــه حرکــت خداونــد از فراســوی متعالــی بــه ایــن جهــان اســت۱۴، ایــن حرکــت یــا گــذار را در 
چارچــوب مفهــوم »بســط« یــا »امتــداد« ســترون می‌ســازد، گویــی در آســتانه‌ی گسســتن از پارادایــم 
ــرگ  ــز م ــگام ردّ ت ــف هن ــد و عقــب می‌نشــیند. مؤل ــان وحشــت‌زده مکــث می‌کن پیشــین، ناگه
ــه روشــن‌ترین صورتبندی‌هــای نظــری  خــدا ـ تــزی کــه در قــرن بیســتم در الهیــات مســیحی ب
خــود رســید ـ بــه نفــع ایــده‌ی »تولـّـد خداونــد«، لحظــه‌ای در دلالــت دیالکتیکــی مدّعــای خــود 
ــد تلقــی‌ای درون‌مانــدگار از خداونــد کــه تنهــا بــه  تأمــل نمی‌کنــد. تولــد خداونــد آری، امــا تول
میانجــی پایــان تعالــی و غیریــت مطلــق خــدای فراســو حاصــل می‌شــود. در ثــارالله ایــن خداســت 
کــه جایــگاه متعالــی خــودش را تــرک می‌کنــد و بــه واســطه‌ی ایــن گــذار پیــش از هــر چیــز در 
رابطــه‌ی خاصــی بــا خــودش قــرار می‌گیــرد نــه اینکــه صرفــاً پرتــوی از ذات متعالــی‌اش را از فــراز 
آســمان‌ها بــر مخلوقاتــش متجلــی ســاخته باشــد. فهــم دیالکتیکی همــه‌ی آنچــه در قرائــت عرفانی 
حدیــث قــرب نوافــل گفتــه آمــد متضمــن ایــن نکتــه اســت کــه وقتــی مرتبــه‌ی قــرب فرائــض 
حاصــل شــد، بازگشــت بــه پیــش از آن دیگــر ممکــن نیســت. از ایــن پــس ایــن ثــارالله اســت کــه 
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خداونــد را نخســت بــرای خــودش و بــه تبــع آن بــرای انســان وســاطت می‌کنــد. ایــن متضمــن 
ــارالله  ــد. ث ــی دیگــر را می‌طلب ــدگاری محــض اســت و الهیات ــه درون‌مان ــق ب ــی مطل گــذار از تعال
دقیقــه‌ای اســت کــه ذاتــی بریــن و متعالــی بــر غیریــت محــض درون خــودش غلبــه می‌کنــد و 
بــه میانجــی رفــع خــود در ثــارالله خــود را بــر خویشــتن نیــز آشــکار می‌ســازد۱۵. بــه هــر ترتیــب 
شــاید بتــوان گفــت کمینــه تفــاوت الهیــات شــیعی بــا الهیــات اســامی غیرشــیعی آن اســت کــه در 
آن مفهــوم الله واجــد پیچیدگــی انضمامــی بیشــتری اســت چــرا کــه بــه میانجــی رخــداد عاشــورا و 

ظهــور اســم ثــارالله وســاطت‌ یافتــه اســت.



ضمیمه۴
جلال آل‌احمد، گفتار پسااستعماری و
مواجهه با سنتّ در هیئت ویرانه
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ــرد، جــال  ــی بمی ــت آمبول ــه عل ــش از آنکــه در اســالم ب ــاه ســال 1343، پنج‌ســال پی فروردین‌م
آل‌احمــد عــازم ســفر حــج می‌شــود. خســی در میقــات کــه در ســال 1345 منتشــر شــده اســت 
گــزارش همیــن ســفر اســت. چــرا جــال بــه ایــن ســفر رفــت و در ایــن ســفر چــه دیــد؟ پاســخ 
ایــن پرســش بــرای خــود او نیــز چنــدان روشــن نیســت: »آخــر بــه ایــن ســفر آمــده‌ای کــه چــه 

کنــی؟ زیــارت؟ عبــادت؟ تماشــا؟ ســیاحت؟ کشــف؟... کــه برگشــتم بــه شــهر«1.
 در میــان منتقــدان گفتــار تشــیع سیاســی و نهــاد دولــت برآمــده از آن، عمــده‌ی مواجهــات جــال 
بــا ســنت اســامی مــن جملــه همیــن ســفر حــج ذیــل گفتــار غربزدگــی فهمیــده می‌شــود؛ منظــور 
آنهایــی اســت کــه این قســم مواجهــات جــال را بــه فاصله‌گرفتــن او از حــزب توده و مارکسیســم 
ــار پسااســتعماری   ــه ســوی شــرقِ مســلمان و در آغــوش کشــیدن گفت شــوروی و چرخــش او ب
نســبت می‌دهنــد. بنابرایــن پیونــد زدن امــر سیاســی بــه قســمی ایدئولــوژی دینــی بــه عنــوان ابزاری 
بــرای همــاوردی بــا امپریالیســم غــرب مســیحی، بدعتــی دانســته می‌شــود کــه در گفتار »بازگشــت 
بــه خویشــتن« شــریعتی و »غربزدگــی« جــال مفصل‌بنــدی شــده بــود. در نــگاه اول ایــن تصــور 
چنــدان بیــراه هــم نیســت: » و آن وقــت اگــر غــرب بــا ایــن اســتعمار نــوع جدیــدش، ایــن چنیــن 
بــر ارابــه‌ی مســیحیت می‌رانــد؛ چــرا دریــن حوالــی کــه ماییــم، ارابــه‌ی اســام را چنیــن زنــگ‌زده 
رهــا کرده‌ایــم؟ و از خــود می‌پرســیدم کــه بــرای وضــع گرفتــن در مقابــل غــرب- ایــن مراســم 

حــج خــود نوعــی ســکوی پــرش نیســت؟«2.
امــروز رفته‌رفتــه آشــکار می‌شــود کــه ایــن صورتبنــدی از ماجــرای جــال و شــریعتی بــا ســنت 
دینــی گویــای تمــام واقعیــت مواجهــه‌ی ایــن دو بــا ســنت اســامی نیســت. مطابــق گفتــار انتقادی 
مذکــور توقــع آن مــی‌رود کــه خســی در میقــات احتمــالاً مملــو از ســتایش پرشــور و غرورآمیــز 
آل‌احمــد از مظاهــر ســنت دینــی در میعــادگاه حــج باشــد: بزرگتریــن گردهمایــی سیاســی-معنوی 
مســلمین از سرتاســر جهــان. توقــع آن مــی‌رود کــه جــال بــی هیــچ تزلــزل و تردیــدی بــه هــوای 
ــوزان  ــرای س ــه صح ــج ب ــم ح ــی‌اش در موس ــز غربزدگ ــای ت ــن انگیزش‌ه ــی مهمتری پی‌جوی
عربســتان رفتــه تــا در آنجــا شــاهد جذبــه‌ی ســنت اســامی و شــکوه جماعــت مســلمین باشــد. او 

ــه خــود بازگــردد. می‌رفــت کــه ب
ــن  ــم. مت ــا می‌بینی ــم بیــش از اینه ــه دقــت از نظــر بگذرانی ــن خســی در میقــات را ب ــا اگــر مت ام
مــازادی دارد کــه در چارچــوب گفتــار پسااســتعماری جــال بــه تمامــی نمی‌گنجــد. در آن بخش از 
صفحــه‌ی روشــنفکری ایرانــی در دهه‌هــای 40 و 50 کــه همچنــان اعتنــا و التفاتــی بــه ســنت دینــی 
نشــان مــی‌داد، شــاید بتــوان گفــت دســت بــالا را شــکلی از روی آوردن بــه ســنت دینی داشــت  که 
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منبعــث از قســمی بومی‌گرایــی، هنــوز در ســیطره‌ی افســون و جذبــه‌ی ایــن ســنت بــود، ســودای 
بازگشــت بــدان را در ســر می‌پخــت، در هــر فرصتــی خــود را بــه گفتارهــای عرفانــی می‌آویخــت 
و حتــی خــط و ربط‌هایــی بــا گفتــار ناسیونالیســتی پهلــوی دوم پیــدا می‌کــرد؛ امتــداد ایــن گرایــش 
ــد قســمی اســتتیک  ــه تولی ــی ب ــات و ســینما و هنرهــای تجســمی ایــن دوران حت ــدان ادبی در می
شــیعی نزدیــک می‌شــد. ایــن گرایــش گویــی هنــوز چنــدان از وزش بادهــای افســون‌زدایی متأثــر 
نگشــته بــود؛ بــرای این‌هــا شــرق معنــوی پادزهــر غــرب مــادّی بــود، گرچــه ضــرورت تکنیــک 
غربــی بــرای تحقــق توســعه مــادّی غیرقابل‌صرف‌نظــر بــود. گفتــار پسااســتعماری جــال آل‌آحمــد 
بخصــوص در غرب‌زدگــی نیــز معمــولاً ذیــل همیــن گرایــش فهمیــده می‌شــود؛ فهــم غالــب در 
ــه تحــول  ــی‌رود ک ــش م ــا آنجــا پی ــی ت ــاده‌انگارانه‌‌ی آن حت ــه شــدت س ــای ب برخــی صورت‌ه
اندیشــه آل‌احمــد را اینگونــه توضیــح می‌دهــد: نیرومندشــدن یــا احیــای گرایــش دینــی در آل‌احمد 
ــار آل‌احمــد در  ــا گفت ــاری پسااســتعماری روی آورد. ام ــه گفت ــه او در سیاســت ب ســبب شــده ک
نوشــته‌هایی همچــون خســی در میقــات و ســنگی بــر گــوری حاکــی از مواجهاتــی متفــاوت بــا 
ســنت دینــی اســت کــه در ایــن قرائــت غالــب از گفتــار او نمی‌گنجــد؛ در ایــن متن‌هــا گرچــه 
ســوژه در کشاکشــی بــا طوفــان افســون‌زدایی)از ســنت بالمعنــی الاعــم، و بالاخــص ســنت دینــی( 
ــا افســون‌زدودگی  ــد، ام ــل مقاومــت نمای ــه لطایف‌الحی ــان آن می‌کوشــد ب ــر جری اســت و در براب
نیــز همچنــان حضــوری نیرومنــد در تجربــه‌ی او دارد و گاه و بیــگاه بــه ســطح می‌آیــد. بنابرایــن 
می‌تــوان خطــر کــرد و در توضیــح ظهــور گرایــش پسااســتعماری در گفتــار آل‌احمــد فرضیــه‌ی 
بدیلــی را در میــان انداخــت، فرضیــه‌ای کــه از یــک حیــث دقیقــاً معکــوس فرضیــه‌ی غالب اســت: 
ایــن مواجهــه بــا افســون‌زدایی از ســنت دینــی بــود کــه جــال را بــر آن داشــت کــه ســنت دینــی را 
بــا چفت‌کــردن آن بــه گفتــار و غایاتــی پسااســتعماری حفــظ نمایــد یــا جایــی بــرای آن در ســامان 
جهــان ایرانــی دســت و پــا کنــد؛ گویــی تنهــا اینگونــه ممکــن می‌شــد معنــاداری و مناســبت ســنت 
دینــی را در حیــات سیاســی-اجتماعی طبقــات اجتماعــی نوظهور ایــن دوران توجیه نمــود. در مورد 
اتصــال گفتــار پسااســتعماری و ســنت دینــی گذشــته از تمــام تبعاتــی کــه ایــن پیونــد هــم بــرای 
ســپهر سیاســت و هــم بــرای ســنت دینــی داشــت، ایــن چفت‌شــدن چیــزی را مخفــی ســاخت 
کــه بارقه‌هایــش بــه تدریــج در حــال آشــکار شــدن بــود. اواخــر دهــه‌ی 50  و در طلیعــه‌ی انقــاب 
هنگامــی کــه ایــن پیونــد در کســوت الهیاتــی سیاســی خــود را درون نهــاد قدرتمنــد دولت اســامی 
متبلــور کــرد، آنچــه مخفــی شــده بــود اینبــار می‌رفــت تــا بــا مهابــت بیشــتری خــود را آشــکار کند 
و البتــه تــاوان بــه تعویق‌افتــادن آشــکارگی‌اش را بی‌رحمانه‌تــر بســتاند. آنچــه بــه یمُــن فروافتــادن 
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ســایه‌ی گفتــار پسااســتعماری اســام سیاســی بــر ســنت دینــی مخفــی شــده بــود از دســت‌رفتن 
ــزد آگاهــی  ــا می‌یافــت؛ بدین‌ترتیــب ن ــود کــه ســنت دینــی درون آن معن آن شــکل زندگــی‌ای ب
افســون‌زدوده و روشــنی‌یافته1 ایــن ســنت معنــای پیشــتر بی‌واســطه‌ی خــود را از دســت مــی‌داد 
ــاری  ــرای اســتوار ســاختن گفت ــی ب ــزاری ســنت دین ــع کارآمــدی اب و مســأله‌مند می‌شــد. در واق
پسااســتعماری بــه هرحــال پاســخی شــاید شــتابزده بــه مســئله‌ی معنــا و جایــگاه ســنت دینــی در 
جهانــی افســون‌زدوده مــی‌داد، امــا بابــت شــتابزدگی‌اش بهایــی گــزاف نیــز پرداخــت. پاســخی از آن 
دســت که نســبت ســنت دینــی بــا امــر سیاســی دنیــوی را درون چارچوبــی ابزارانگارانــه می‌فهمید، 
از برقــرار نمــودن پیونــدی ارگانیــک میــان آنهــا عاجــز بــود، اگــر اصــا چنیــن پیونــدی ممکــن 
می‌بــود. امــا مشــکل آنجــا بــود کــه ایــن پاســخ عمــاً افــق پروبلماتیک‌شــدن موضــوع را مســدود 
می‌کــرد. لابــای ســطور خســی در میقات و در حاشــیه‌ی گفتــار پسااســتعماری‌ای که متــن را تولید 
کــرده می‌تــوان بارقه‌هــای ایــن مســئله‌ی مســکوت مانــده را دیــد. امــروز کــه تبعــات آن اتصــال 
روشــن شــده، می‌تــوان دوبــاره ســراغ آن مســئله‌ی مســکوت رفــت و پیرامــون آن درنــگ نمــود.
همــان ابتــدای گــزارش جــال می‌گویــد قضیــه ســفر حــج ماجــرای بــرّه‌ی گمشــده‌ای نیســت کــه 
بــه گلّــه بازگشــته اســت3.  ســحرگاه روز جمعــه بیســت‌و‌یکم فروردیــن 1343 جــال نمــاز صبــح 
را در آشــیانه‌ی حجــاج در فــرودگاه مهرآبــاد می‌خوانــد، پــس از چندیــن ســال تــرک نمــاز، امــا: 
»درســت در نمی‌آیــد، ریــا هــم نباشــد ایمــان کــه نیســت«4. او هنــوز در ارض مقــدس وارد نشــده 
و همچنــان تخته‌بنــد شــهر انســان و قیــل و قــال تهــران اســت. تجربــه‌ی دینــی نــاب قــرار اســت 
در تقــرّب بــه ســرزمین مقــدس رخ دهــد. امــا چــون بــه مقصــد می‌رســد جــال هرکجــا چشــم 
می‌گردانــد امــر ناســوتی را در ابتــذال چشــم‌گیرش وســط ام‌القــرای جهــان اســام می‌بینــد: فقــر 
و فلاکــت کولی‌هــا، دســت‌فروش‌ها و گدایــان عــرب و بــدو، آلودگــی و بیمــاری و تعفــن انباشــته 
ــگ و فضاهــای شــهری و عقب‌ماندگــی فرهنگــی زوّار و اعــراب شــبه‌جزیره،  در خیابان‌هــای تن
و آری، بــه میانجــی گفتــار پسااســتعماری‌اش، او در کنــار همــه‌ی اینهــا وســاطت امــر سیاســی و 
اســتعمارزدگی و فســاد دولــت ســعودی وقــت را تشــخیص می‌دهــد. جــال در جــدّه و مکّــه و 
مدینــه، در مســجدالنبی، کنــار خانــه‌ی خدا، در عرفات، در مســعی صفــا و مروه، در مناســک رجم و 
در منــا، دســت نامرئــی اقتصــاد سیاســی را می‌بینــد؛ کمپانی نفتــی آرامکــو، دولت ســعودی و کالای 
مصرفــی وارداتــی از آمریــکا و اروپــا. در حــدود170 صفحــه گــزارش تنها دو جاســت کــه جلال به 
قســمی تجربــه دینــی نزدیــک شــده اســت و در هــر دو مــورد ایــن تجربــه نــه تنهــا از ناب‌بودگــی 
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محــض بازمی‌مانــد و نرســیده فــرو می‌ریــزد، بلکــه خــود جــال نیــز چنیــن خلوصــی را تــاب 
نمــی‌آورد. واکنــش او در هــر دو مــورد گریختــن از صحنــه اســت: اولــی در مدینه‌النبــی: ســحر بــه 
مســجدالنبی مــی‌رود. برخاســتن در صبــح زود حالتــی خــاص را در او برانگیختــه اســت. خــودش 
می‌نویســد: »پیــش از آفتــاب کــه برمی‌خیــزی انــگار پیــش از خلقــت برخاســته‌ای«. اینبــار نمــاز 
برخــاف نمــاز مهرآبــاد عــاری از هرگونــه احســاس ریــاکاری بــه او می‌چســبد. می‌گویــد هنــگام 
گفتــن تشــهد و ســام نمــاز، بــر زبــان رانــدن کلمات عربــی بار ســنگینی بــر وجدانش نهاده اســت: 
»الســام علیــک یــا ایها‌النبــی« و »یــک مرتبــه تــکان خــوردم. ضریــح پیــش رو بــود و مــردم طــواف 
ــت و از  ــه‌ام گرف ــه گری ــالا می‌رفتند...یک‌مرتب ــم ب ــول ه ــرای بوســیدن از ســر و ک ــد و ب می‌کردن
مســجد گریختــم«5. شــاید حتــی اینجــا هم وحــدت و یکپارچگــی جماعتــی از خود بی‌خود گشــته 
اســت کــه بــه میانجــی تصــورات پسااســتعماری، حســرت وحدت شــرق مســلمان در برابــر یورش 
غــرب امپریالیســت را در جــال زنــده می‌کنــد و او را منقلــب می‌ســازد. تجربــه‌ی جــال اینجــا 
از ســنخ تجربه‌هــای دینــی خصوصی‌شــده‌ی پــس از انقــاب نیســت؛ جماعــت و بی‌خودیشــان 
ــدام جــوش  ــه م ــه »شــرطه‌ها ک ــر اســت. و البت ــان احســاس او مؤث ــش چشــم جــال در غلی پی
می‌زدنــد کــه از فعــل حــرام جلوگیــری کننــد«6 : خلــوص ایــن تجربــه نیــز بــه واســطه‌ی عناصــری 
کــه قــرار بــوده بیــرون بماننــد همچون حضــور مزاحــم مأمــوران نهادهــای انتظامــی آلوده می‌شــود.
 امــا آنطــور گریختــن از صحنــه،  آن فــرار از مــکان مقــدس درســت در میانــه‌ی تأثــرات شــدید 
عاطفــی، یک‌جــای دیگــر هــم گــزارش شــده اســت، در ســعی صفــا و مــروه: »دیــدم نمی‌توانــم. 
گریــه‌ام گرفــت و گریختــم«7. در مســعی جــال پیــش از هرچیــزی گــم شــدن فــرد در جمــع را 
می‌بینــد و بی»خــود«ی جماعــت و حالــت »مجذوبــی« را8 . اینجــا آنچــه جــال وصــف کــرده را 
ــاب جــوش و خــروش جماعــت  ــه تمامــی در چارچــوب بینش‌هــای دورکیمــی در ب ــوان ب می‌ت
مناســکی فهمیــد9. و بعــد آن مقایســه‌ی درخشــان و مشــهور ســعی بــا طواف: در ســعی ســرگردانی 
هســت امــا در طــواف جماعــت گــرد مرکــزی بــه طــور منظــم می‌گــردد و متصــل اســت؛ امــا در 
ســعی رهــا شــده و ســرگردان. در طــواف نــگاه خیــره‌ی کســی فــرد را میخکــوب نمی‌کنــد چــرا 
کــه دوشــادوش جماعــت مــی‌روی امــا در ســعی: »آنچــه بــه راســتی مــی‌آزاردت مقابلــه‌ی مــداوم 
ــاز هــم  ــه می‌شــوم«. و ب ــا چشم‌هاســت«. اینجــا هــم جــال تــاب نمــی‌آورد: »دیــدم دارم دیوان ب
ــا امــر قدســی، پیــشِ چشــم جــال  ــاب ب ــه درون مواجهــه‌ی ن ــی امــر ناســوتی ب هجــوم ناگهان
کــه دریافتــه عالــم غیــب »بــه بــازار چســبیده و اکنــون زیــر پــای کمپانــی افتــاده«10. بــه هرحــال 
ایــن نکتــه همچنــان باقــی اســت کــه چــرا جــال تــن بــه ایــن تأثــر نــداده و فی‌الفــور از صحنــه 
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گریختــه اســت؟ هنــوز هــم یــک چیــزی درســت در نمی‌آیــد.
حضــور مــداوم شــرطه‌های مســلح و مزیــن بــه نشــان دولــت ســعودی پیوســته او را آزار می‌دهــد: 
ــدی و فرامــوش  ــگ و نشــان و ســاح را نمی‌دی ــن ان ــزم ای ــر ســر چــاه زم »چــه می‌شــد اگــر ب
می‌کــردی کــه آنجــا هــم زیــر بلیــط حکومتــی هســتی؟ حتــی در  حــج یــک دم فرصــت بــه در 
رفتــن ازیــن واقعیــت موهــن و الــزام‌آور نیســت. بلــه. جــز بین‌المللــی کــردن اســامی مراســم حج 
و الــخ...«۱۱. جالــب اســت کــه اگــر »تشــکیلاتی« دولتــی بــرود و »تشــکیلاتی« بین‌المللی-بین‌الدّولی 

جــای آن را بگیــرد بــه زعــم جــال مشــکل آن ناخالصی‌هــا هــم برطــرف می‌شــود.
راســت آن اســت کــه جــال در همــه‌ی مواجهاتــش بــا ناکارآمــدی تشــکیلات و ســازماندهی امــر 
حــج، خــود را زیــادی درگیــر ایــده‌ی بین‌الملــل اســامی می‌کنــد و هــر بــار پــس از تشــخیص 
وســاطت قضیــه‌ی نفــت و شــرکت آرامکــو، اســتعمار و ناکارآمــدی دولــت ســعودی۱۲ راه چــاره را 
در بین‌المللــی کــردن اداره‌ی حــج می‌جویــد۱۳. شــاید اینهــا بقایــای گفتــار ســید جمــال و ایــده‌ی 

وحــدت ممالــک اســامی باشــد.
ــرار  ــا تک ــال جابج ــزارش ج ــی در گ ــای غربزدگ ــه ایده‌ه ــا ب ــز زدن‌ه ــن گری ــه‌ی ای ــر هم اگ
ــدان  ــن ب ــد و ای ــی آن می‌آی ــواره در پ ــز هم ــی نی ــار غربزدگ ــی از گفت ــمی دلزدگ ــود، قس می‌ش
ســبب اســت کــه جــال قیــل و قــال روشــنفکری و زندگی تهــران را رهــا کــرده و در پی کشــفی و 
شــهودی و حالــی بــه حــج آمــده اســت. ایــن را می‌تــوان حتــی پیــش از شــروع گــزارش دیــد: در 
گشــایش کتــاب کــه قطعــه‌ای از کشــف‌المحجوب هجویــری نقــل شــده اســت و آشــکارا دلالتــی 
عرفانــی دارد: بایزیــد در ســفر حــج عیــار توحیــد خــود را بــه محــک امتحــان می‌زنــد. ندایــی او را 
می‌خوانــد و چنیــن می‌گویــد: »یــا بایزیــد اگــر خــود را ندیــدی و همــه عالــم را بدیــدی مشــرک 
نبــودی. و چــون همــه عالــم نبینــی و خــود را بینــی مشــرک باشــی. آنــگاه توبــه کــردم و از دیــدن 
هســتی خــود نیــز توبــه کــردم«. بــه همیــن خاطــر اســت هرجــا بــه خــود می‌آیــد و در می‌یابــد کــه 
بــه قــول خــودش در حــال تکــرار »اباطیــل« ‌غربزدگــی اســت، بلافاصلــه خــود و افکارش را دســت 

می‌انــدازد۱۴، یــا مطلــب را بــه کلــی رهــا می‌کنــد یــا آن را از جــای دیگــری از ســر می‌گیــرد.
جــال از گفتــار پسااســتعماری غربزدگــی و ایــده‌ی وحــدت اســامی فاصلــه می‌گیــرد تــا جایــی 
ــاز کنــد. بنابرایــن  ــه‌ی دینــی و احســاس در-خانه-بودن-درون-ســنت ب ــرای خلــوص آن تجرب ب
ــتدلال‌های  ــاب اس ــه در غی ــد ک ــن باش ــاید ای ــرد ش ــش می‌ب ــن را پی ــان مت ــاً جری ــه واقع آنچ
پسااســتعماری ســنت دینــی بــه چــه کار می‌آیــد و چــه معنایــی دارد؟ ایــن ســنت گرچــه معنــا و 
حیــات ارگانیــک خــود را بــرای او از دســت داده، امــا در هیئــت شــبحی نامــرده همچنــان جــال 
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را به‌طــرزی معماگــون خطــاب می‌کنــد. روی بــام شــرقی مســعی، مشــرف بــه کعبــه و اطرافــش، 
جــال کــه بــه نمــاز ایســتاده، جماعــت طواف‌کننــدگان و آرایــش منظــم ایشــان حــول مرکــز را 
ــد:  ــش روی خــود می‌بین ــره‌ای شــگفت پی ــی‌دارد منظ ــوع برم ــر از رک ــی س ــد. وقت ــاره می‌کن نظ
»تمــام مســجد صــف بــود. و سرتاســر رواق‌هــا و بام‌هــا. بزرگتریــن جماعــت بشــری کــه بــه خاطر 
امــری زیــر ایــن آســمان در یــک جــا گــرد می‌آینــد. و آخــر دریــن اجتمــاع بایــد معنایــی باشــد! 
ــازار و ســیاحت و ادای دیــن و آداب و اقتصــاد و حکومــت  معنایــی برتــر از ایــن داد و ســتد و ب
ــگ  ــرود، بی‌درن ــار ب ــار پسااســتعماری کن ــر گفت ــزام دیگــر...!«۱۵. لحظــه‌ی کوتاهــی اگ ــزار ال و ه
ــش  ــوژه بی ــه س ــد ک ــروز می‌کن ــی ب ــراب زمان ــه اضط ــود، و دانســته‌ایم ک ــاز می‌ش ــراب آغ اضط
از حــد بــه ابــژه‌ی میــل نزدیــک شــده باشــد، هنگامــی کــه فقــدان فاصلــه‌ای ضــروری از ابــژه‌ی 
ــز  ــدازد. نی ــه جــان ســوژه می‌ان ــت اضطــراب ب ــژه را در هیئ ــل، دهشــت بلعیده‌شــدن درون اب می
دانســته‌ایم کــه اضطــراب یگانــه تأثــر احساســی اســت کــه هرگــز فریــب نمی‌دهــد. و ایــن ابــژه‌ی 
غایــی میــل، ابژه-علــت میــل )ابــژهa( از ســنخ امــر واقعــی اســت، جایــگاه امــر وســاطت‌ناپذیر 
ــل دیگــری  ــاک می ــا مغ ــک او ب ــه‌ی تروماتی و نمادین‌ناشــدنی. اضطــراب جــال حاصــل مواجه
اســت. چــه بســا بــه همیــن ســبب باشــد کــه در جــال فانتزی‌هــای پسااســتعماری فراخوانــده 
ــرای او چــه هســتم و او  ــل دیگــری؛ اینکــه مــن ب ــه معمــای می ــا پاســخی باشــند ب می‌شــوند ت
ــز هســت۱۶.      ــاک آزادی نی ــا مغ ــه ب ــه اضطــراب، اضطــراب مواجه ــد. و البت ــن چــه می‌خواه از م
گذشــته از انگیزش‌هایــی کــه در گفتــاری پسااســتعماری مفصل‌بنــدی می‌شــوند، برخــی فرازهــا 
در خــود متــن گواهــی می‌دهنــد کــه جــال بــه قصــد نوعــی تأمــل در نفــس و کشــف خویشــتن 
بــه ســفر حــج آمــده اســت. اینجــا گفتــاری شــبه‌عرفانی اســت کــه متــن را پیــش می‌بــرد: » دیــدم 
کــه تنهــا »خســی« اســت و بــه میقــات آمــده اســت و نــه »کســی« و بــه »میعــادی«. و دیــدم کــه 
»وقــت« ابدیــت اســت، یعنــی اقیانــوس زمــان. و »میقــات« در هــر لحظــه‌ای. و هرجــا. و تنهــا بــا 
خویــش. چــرا کــه »میعــاد« جــای دیــدار توســت بــا دیگــری. امــا »میقــات« زمــان همــان دیــدار 
اســت و تنهــا بــا »خویشــتن««۱۷. در چنیــن لحظاتــی حتــی نثــر جــال نیــز متأثــر از گفتــار عرفانــی 
بــه وضــوح دگرگــون می‌شــود و بلاغتــش بــوی فقــر و فنــا می‌گیــرد. امــا ایــن عرفــان نــاب دیــری 
نمی‌پایــد و زیــر هجمــه‌ی ســهمگین مداخــات امــور ناســوتی بــه درون حریــم مقــدس آن فــرو 
می‌ریــزد. فــردای همــان روز مــی‌رود بــه دیــدن قبــر ابوطالــب در قبرســتانی بــالای »شــعب عامــر«. 
حیــن گشــت و گــذار بــا جوانــی شــیعه کــه کارمنــد آرامکــو اســت هــم‌کلام می‌شــود. صحبــت 
ــه  ــد چ ــوان از او می‌پرس ــرش ج ــعودی. آخ ــت س ــت و دول ــو و نف ــود و آرامک ــت می‌ش سیاس
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ــم می‌خواســت مذهــب مســلمانان صــدر اســام را داشــته  ــی داری؟ جــواب می‌دهــد: »دل مذهب
باشــم«۱۸. خلــوص تجربــه‌ی دینــی نــاب بــرای جــال چنــان برهم خــورده کــه نوســتالژی خلوص 
ــون  ــی اکن ــه ناب‌گرای ــدن اینک ــا عیان‌ش ــرد. ب ــه دســت می‌گی ــان او را ب ــان صــدر اســام عن ایم

دیگــر ممکــن نیســت، گفتــار عرفانــی نیــز دولــت مســتعجل می‌شــود.
 البتــه جــای دیگــری در خســی در میقــات جــال تصریــح می‌کنــد کــه امــر قدســی جایــی در عالــم 
خــارج نیســت بلکــه درون نفــس اســت کــه بایــد بــه جســتجوی آن برآمــد. اینهــا را زمانــی می‌گویــد 
کــه بــه تســری امــواج توســعه به شــهر مکــه می‌اندیشــد و تضــاد تکامــل دنیــوی و امــر قدســی آزارش 
ــم را کــه برداشــتی  ــه اســت. در فاصله‌هــا. و حری می‌دهــد: »رمــز هــر مقدســی در حریم‌هایــش نهفت
شــیئی اســت یــا آدمــی اســت یــا شهریســت،  و تکاملــی«۱۹. بینــش دورکیمــی مضمــون در ایــن قطعــه 
آشــکار اســت: دگرســانی و جدایــی مطلــق امر قدســی نســبت بــه امر ناســوتی عرفــی به منزلــه‌ی یگانه 
ویژگــی ماهــوی و برســازنده‌ی امــر قدســی۲۰. بدیــن ترتیب گفتار شــبه‌عرفانی پیشــین اینجا جــای خود 
را بــه گفتــار علمــی جامعه‌شناســی می‌دهــد. به‌عــاوه تــا همیــن جــای گزارشــی کــه در وجــب بــه 
وجــب آن نمودهــای امــر ناســوتی و اقتصــاد سیاســی حاضرنــد هم جــال باید فهمیده باشــد کــه فرقی 
نمی‌کنــد امــر قدســی درون اســت یــا بیــرون، بــه مجــرد آنکه وســاطتی اتفــاق افتــاد و  وحــدت ارگانیک 

آغازیــن درهــم شکســت دیگــر بــه درون خویشــتن هــم بنحــو بی‌واســطه نمی‌تــوان بازگشــت. 
ــوده  ــنگلجی ب ــای کســروی و شــریعت س ــدی مجــذوب ایده‌ه ــی چن ــم جــال در جوان می‌دانی
اســت و نقّــادی آنهــا از تشــیع بــر او کارگــر افتــاده. خــودش نقــل می‌کنــد کــه پــس از بازگشــت 
از عــراق مدتــی هنــگام نمــاز مهــر زیــر پیشــانی نمی‌گذاشــته. پــس از دوران کوتــاه اقامتــش در 
عــراق نیــز ترجمــه‌ی عزاداری‌هــای نامشــروع ســید محســن امیــن جبل‌عاملــی۲۱ را آمــاده و منتشــر 
می‌کنــد. واضــح اســت کــه مناســک حــج هــم چنــدان مجالی بــه ظهــور و بــروز مناســک اختصاصاً 
شــیعی نمی‌دهــد. فــرازی در خســی در میقــات هســت کــه غریب‌تریــن تأمــات جــال در بــاب 
ســنت مجــال بــروز یافتــه اســت. کجــا؟ هنــگام زیــارت شــیعی‌ترین مــکان مدینــه، شــیعی‌ترین 
ــا آن مواجــه شــود: قبرســتان بقیــع، کــه  مکانــی کــه یــک شــیعه ممکــن اســت در ســفر حــج ب
قضــای روزگار شــاید یگانــه زیارتــگاه شــیعی در جهــان باشــد کــه برخــاف تکریــم و جــال و 
ــد،  ــه خــود دیده‌ان ــراق و حــرم علی‌بن‌موســی‌الرضا]ع.[ در مشــهد ب ــات در ع ــه عتب شــکوهی ک
بــه حــال یــک »ویرانــه« رهــا گشــته اســت. اینجــا نافذتریــن بینش‌هــای جــال از تجربــه‌ی ســنت 
در سرتاســر خســی در میقــات روایــت می‌شــود، جایــی کــه ســنت حقیقتــاً همچــون یــک ویرانــه 
تجربــه می‌شــود. جــال بــرای یافتــن اثــری از مــزار بــرادر مرحومــش بــه بقیــع مــی‌رود، بــرادری 
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کــه ســال‌ها پیــش بــه نمایندگــی از آیــت‌الله بروجــردی در مدینــه بــوده و همانجــا فــوت کــرده و 
می‌گوینــد در بقیــع دفــن شــده اســت. گــزارش جــال شــاید یکــی از درخشــان‌ترین روایت‌هــای 
تجربــه‌ی ویرانــه در زبــان فارســی باشــد: »صبــح رفتــم بقیــع. آفتــاب کــه مــی‌زد مــن اثــر ســنت را 
در خــاک می‌جســتم. و قبــل از همــه اثــر بــرادرم را. امــا هیــچ اثــری و علامتــی. وقتــی گــور چهــار 
امــام شــیعه و گــور عثمــان و زنــان و فرزنــدان پیغمبــر بی‌نشــان افتــاده، بــرادر مــن دیگــر کیســت؟ 
اکنــون ذرّه‌ی بی‌نشــان خاکــی دریــن ســفره‌ی سنت...سراســر قبرســتان تپــه ماهــور و خاکــی- و 
خــاک بدجــوری نــرم- و گلــه بــه گلــه تکــه ســنگ ســیاهی بــه زمیــن فــرو رفتــه. یــا لاشــه‌ی 
تکــه مرمــری بــا گوشــه‌ای از یــک کاف کوفــی کنــاری افتــاده. بــه علامــت قبــری کــه ســنگش 
ــت  ــات دول ــد«. اینجــا هــم جــال پــس از ذکــر تعدی ــا خــاک یکســان کرده‌ان را شکســته‌اند و ب
ســعودی و ایدئولــوژی وهابــی‌اش دوبــاره یــاد بین‌الملــل اســامی می‌افتــد۲۲، ســپس مجــدداً یــاد 
بــرادر و مــرگ او در غربــت و بــاز هــم مکاشــفاتی شــگرف و نافــذ: »مثــل دیگــران پاهــا را برهنــه 
ــنت  ــرن س ــارده ق ــه چه ــدم ک ــکافتم و می‌دی ــق را می‌ش ــتان عتی ــن گورس ــرم ای ــاک ن ــرده، خ ک
ــا ایــن مکاشــفات  ــی«. ام ــا جای ــزی نیســت ی ــه چی ــر ب ــون راهب اســامی در چنیــن خاکــی- اکن
کوتاه‌انــد و در آســتانه می‌ماننــد؛ خشــم از تعدیــات ســعودی و گفتــار غربزدگــی دوبــاره هجــوم 
مــی‌آورد و مقــال ســخن را از چنــگ آن گفتــار غریــب دیگــر می‌ربایــد: »امــا نمی‌بینــی کــه دریــن 
اجتمــاع هرســاله چــه نطفــه‌ای نهفتــه اســت بــرای دنیایــی بــودن. بــرای حقارت‌هــا را فرامــوش 
کــردن. جزءهــا را در کل فرامــوش کردن...)اهــه! مثــل اینکــه دارم »غربزدگــی« را دنبــال می‌کنــم!(«۲۳. 
آیــا گفتــار پسااســتعماری غربزدگــی نیامــده تــا دهشــت حاصــل از مواجهــه بــا ویرانــی و ویرانــه‌ی 
ســنت بــه فراموشــی ســپرده شــود؟ در حقیقــت اینجــا گفتــار پسااســتعماری وجه ســرکوب‌کننده‌ی 
خــود را آشــکار می‌کنــد. دقیقــاً وقتــی امــر سرکوب‌شــده بازمی‌گــردد فانتــزی پسااســتعماری بــا 
یورشــی دیگــر آن را بــه اعمــاق فراموشــی می‌رانــد. بــا بخشــیدن کاربــردی بــه ســنت، بــا تــدارک 
مدخلــی بــرای مشــارکت امــر دینــی در امــر سیاســی دنیــوی، تخیــات شــیرین پسااســتعماری، 

ویرانــی ســنت را کــه بایــد بنحــو ریشــه‌ای موضــوع تأمــل واقــع شــود نهــان می‌ســازد.
جــای دیگــری هــم هســت کــه جــال بــاز هــم در مواجهــه بــا خــاک، خــاک گورســتان، خــاک 
تجســم‌یافته در هیئــت ویرانــه یــادش از ســنتّ می‌آیــد: ســنگی بــر گــوری، کــه از قضــا حکایــت 
ــذرد؛  ــتان می‌گ ــر در گورس ــل آخ ــد. فص ــرح می‌ده ــودش را ش ــی خ ــوری و ابترماندگ اجاق‌ک
جــال ســراغ امواتــش رفتــه اســت. واپســین ســطرهای او خطــاب بــه ســنگ قبــر ســابیده‌ی پیرزن 
ــن  ــا ای ــد: »ام ــش می‌کرده‌ان ــزی« صدای ــه »عمق ــش جــال اســت ک ــوم و خوی ــته‌ای از ق درگذش
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نــوه‌ی‌ پنــاه‌آورده بــه گذشــتگان چنــان از ایــن گذشــته و آن آینــده بیــزار اســت کــه نگــو... نمی‌دانی 
چقــدر خــوش اســت عمقــزی، از اینکــه عاقبــت ایــن زنجیــر گذشــته و آینــده را از یــک جایــی 
خواهــد گسســت... و امــروز مــن آن آدم ابتــرم کــه پــس از مرگــم هیــچ تنابنــده‌ای را بجــا نخواهــم 
گذاشــت تــا در بنــد اجــداد و ســنت و گذشــته باشــد و بــرای فــرار از غــم آینــده بــه ایــن هیــچ 
گســترده‌ی شــما پنــاه بیــاورد. پنــاه بیــاورد بــه ایــن گذشــتگان و ایــن ابدیــت در هیــچ و این ســنت 
در خــاک کــه تویــی و پــدرم و همــه‌ی اجــداد و همــه‌ی تاریــخ. مــن اگــر بدانــی چقدر خوشــحالم 
کــه آخریــن ســنگ مــزار درگذشــتگان خویشــم. مــن اگــر شــده در یــک جــا و بــه انــدازه‌ی یــک 

تــن تنهــا نقطــه‌ی ختــام ســنتم. می‌فهمــی عمقــزی؟«۲۴.  
امــا گذشــته از چنیــن شــکاف‌های گاه و بیگاهــی کــه مواجهــه‌ای گــذرا و گریــزان بــا ویرانی ســنت را در 
تجربــه‌ی جــال آشــکار می‌کننــد، جــال، حتــی اگــر مجالــش را هــم می‌داشــت، شــاید اصــاً آمادگی 
پذیــرش نهایــی از دســت رفتــن معنــای بی‌واســطه‌ی ســنت را نداشــت؛ می‌اندیشــید کــه شــاید راهــی 
بــرای احیــاء و تــداوم آن باشــد: »و فکرهایــی می‌کــردم دربــاره‌ی شــرایط دوام جذبــه‌ی یــک ســنت«۲۵. 
راه‌حــلّ او حاضــر و آمــاده و از جنــس همــان ایده‌هــای غربزدگــی اســت: »ماشــین را ازیــن راهــروی 

مذهبــی بایــد اخــراج کــرد. و می‌تــوان و کار، کار همــان بین‌الملــل اســامی...«۲۶.
نافذتریــن بینش‌هــای جــال در بــاب ســنت در اینجــا بنحوی تنگاتنــگ با تأملاتــش دربــاره‌ی امور 
شــخصی در هــم تنیــده شــده اســت. در بطــن وجــدان شــیعی معنــای امــر قدســی بــا شــکل‌بندی 
خانــواده پیونــد می‌خــورد: اهل‌البیــت؛ خانــواده‌ای مقــدس. بنابرایــن عجیــب نیســت کــه نافذتریــن 
ــب  ــاد مصائ ــی و ی ــرات خانوادگ ــال خاط ــه دنب ــای ســنت درســت ب ــر معن ــر ب ــای ناظ تداعی‌ه
عزیــزان بیاینــد. آن بــرادر رحلت‌کــرده در غربــت نیرومندتریــن ایمــاژی اســت کــه ایــده‌ی ســنت 
می‌توانــد بــدان بیاویــزد و بــه مخیلــه‌ی جــال خطــور کنــد. بــه هرحــال در ارتبــاط بــا درونی‌تریــن 
انگیزش‌هــای جــال نیــز ایــن بیــراه نیســت چــرا کــه در فرازهــای پایانــی ســفرنامه او اعتــراف 
می‌کنــد کــه شــاید قصــد او از ایــن ســفر همیــن پیگیــری از بــرادر مرحومــش بــوده باشــد: »دیگــر 
اینکــه اگــر اعتــراف اســت یــا اعتــراض یــا زندقــه یــا هرچــه کــه می‌پذیــری، مــن دریــن ســفر 
بیشــتر بــه جســتجوی بــرادرم بــودم- و همــه‌ی آن بــرادران دیگــر- تــا بــه جســتجوی خــدا. کــه 
خــدا بــرای آنکــه بــه او معتقــد اســت همه‌جــا هســت«۲۷. اینجــا امــر شــخصی و امــر اجتماعــی بــه 
میانجــی ســفری مقــدس بــه یکدیگــر پیونــد خورده‌انــد یــا شــاید یکدیگــر را وســاطت می‌کننــد و 

همیــن گــذار از بــرادر بــه بــرادران شــاید محتــوای تجربــه دینــی جــال بــوده اســت.
ــودی و  ــاب بی‌خ ــبه‌دورکیمی در ب ــن ش ــی، مضامی ــتعماری غربزدگ ــار پسااس ــر گفت ــاوه ب ع
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انحــال فــرد در جــوش و خــروش جماعــت مناســکی و دســت‌آخر گفتــار شــبه‌عرفانی کشــف و 
جســتجوی »خویشــتن«، گفتــار دیگــری نیــز هســت کــه حضــور تروماتیــک فقدانــی بنیادیــن را که 
در مواجهــه بــا ســنت دینــی ســر بلنــد کــرده ســرکوب می‌کنــد. هنــگام آخریــن زیــارت کعبــه در 
مکــه زنــی را می‌بینــد کــه همــراه طفلــش بی‌پــروا صفــوف مــردان نمازگــزار را کنــار می‌زنــد تــا 
بــه حجــر برســد: »و دیــدم کــه صاحــب خانــه او اســت«. بعــد خطــاب بــه خــودش می‌گویــد:» امــا 
تــو، ایــن بــرادر کهتریــن، تــو بــه چــه کار آمــده‌ای؟- تــا در حــوزه‌ی اقتــدار »آرامکــو« الباقی ســنت 
را بجویــی؟ و ببینــی کــه ایــن کعبــه صخــره‌ای اســت کــه در برابــر هــر ســیلی مقاومــت خواهــد 
کــرد؟ و اصــاً چــه احتیاجــی اســت بــه ایــن همــه دعــوی؟ مگــر ندیــدی کــه صاحــب ایــن خانــه 
آن زن بــود؟ و راســتی او بــه چــه کار آمــده بــود؟...و دیــدم کــه بــه بــرآوردن تنهــا یــک حاجــت این 
زن)شــکایت از هوویــی، آرزویــی بــرای ســعادت فرزنــد یــا شــفا جســتنی بــرای بیمــاری و الــخ...( 
مــی‌ارزد کــه کعبــه قرن‌هــای قــرن همچــون دیــوار ندبــه‌ای تکیــه‌گاه هــر سرخســته‌ای باشــد؛ بــرای 
ایــن بشــریت تنهــا مانــده‌ی درمانــده بــه فقــر و ظلــم و نابســامانی«۲۸. ایــن شــاید واپســین منزلــی 
باشــد کــه آگاهــی روشــنفکرانه در چارچــوب گفتــار پسااســتعماری و در کوشــش خــود بــرای معنــادار 
ســاختن ســنت دینــی در آن توقــف می‌کنــد: ناراضــی و بی‌قــرار از نابســندگی مواضــع پیشــین، ایــن 
آگاهــی جهشــی کــور و شــتابزده بــه ســوی ابــژه می‌کنــد تــا آن را در بی‌واســطگی‌اش بــه چنــگ آورد. با 
به‌خاطرداشــتن کیفرخواســت رایــج ایــن عصــر علیــه دیــن، این آگاهــی کلافگی و اســتیصال خــود را در 
تصدیــق لجوجانــه‌ی همــان اتهــام نشــان می‌دهــد: اگــر دیــن افیــون توده‌هاســت، گــو بــاش، چــه بــاک. 
ایــن سانتی‌مانتالیســم برخــاف تظاهــرش بــه آنکــه هــمِّ فرودســتان را دارد، کنشــی غیرمســئولانه اســت 
کــه تنهــا هــمّ خویــش دارد چــرا کــه پروبلماتیــک شــدن ســنت تنهــا نــزد آگاهی مــدرن خــود او ممکن 
شــده اســت و اکنــون ســر از ایــن منــزل در آورده اســت، وگرنــه تــوده‌ی فرودســتان محنــت‌زده و تحــت 
اســتثمار بــرای پرســتش هرگــز نیــازی بــه ایــن قســم احتجاجــات نداشــته‌اند. اینجــا منزلــی اســت کــه 
جــال موضــوع را رهــا می‌کنــد امــا پیشــتر دیده‌ایــم کــه شــریعتی بــه شــیوه‌ی خــود پــی آن را می‌گیرد. 
ــن پسااســتعماری  ــان می‌رســد کــه در یقی ــه پای ــا تأمــات شــکاکانه‌ی جــال ب خســی در میقــات ب
قاطعانــه‌اش کمتــر نشــانی می‌تــوان از آن ســراغ گرفــت:» اینجــور کــه می‌بینــم ایــن ســفر را بیشــتر بــه 
قصــد کنجــکاوی آمده‌ام...بــه دیــدی، نــه امیــدی... و هــر یــک از ایــن تجربه‌هــا و ماجراهــای ســاده و 
بی»ماجــرا«، گرچــه عــادی، مبنــای نوعــی بیــداری و اگــر نــه بیــداری- دســت‌کم یــک شــک. بــه ایــن 
طریــق دارم پله‌هــای عالــم یقیــن را تک‌تــک بــا فشــار تجربه‌هــا، زیــر پــا می‌شــکنم. و مگــر حاصــل 
یــک عمــر چیســت؟ اینکــه در صحــت و اصالــت و حقیقــت بدیهی‌هــای اولیــه کــه یقین‌آورنــد یــا 
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خیال‌انگیــز یــا محــرک عمــل- شــک کنــی. و یــک یکشــان را از دســت بدهــی. و هــر کدامشــان را بدل 
کنــی بــه یــک علامــت اســتفهام«۲۹. لیکــن گفتارهایــی کــه تجربــه‌ی جــال را پیشــاپیش مفصل‌بنــدی 
می‌کردنــد مجــال اندکــی بــه او می‌دادنــد تــا مواجهــه‌ی تروماتیــک بــا »بــی‌کاری«۳۰ ســنت را لختــی تاب 
بیــاورد. خدایــش رحمــت کنــاد، شــاید مــرد هنــوز آمــاده‌ی از دســت دادن نبــود؟ چــه رفت بــر مخلوقی 
کــه آخریــن ســطر ســنگی بــر گــوری را چنیــن قلمــی کــرد: »و خواهــم بســت بــه ایــن طریــق در هــر 

مفــرّی را بــه ایــن گذشــته‌ی در هیــچ و ایــن ســنت در خــاک«۳۱.   



پی‌نوشت‌ها
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شــانتال مــوف در کتــاب »دربــاره‌ی امــر سیاســی« بــکار بــرده اســت، جوهــر »امــر سیاســی« قســمی 
تخاصــم و منازعــه‌ی بنیادیــن اســت، در حالیکــه »سیاســت« معطــوف بــه ایجــاد »نظــم« بــه میانجی 
یــک رشــته از کردارهــا و نهادهــا اســت )شــانتال موفــه، دربــاره‌ی امــر سیاســی، ترجمــه‌ی منصــور 

انصــاری، تهــران: رخ‌داد نــو، 1391، 16-15(.
ــل  ــکال قلمــداد می‌شــود ذی ــا رادی ــا سیاســت راســتین ی ــاب ی ــن ســنت آنچــه سیاســت ن در ای
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شــانتال مــوف، معتقــد اســت رویه‌هــا و ســازوکارهای رایــج در دموکراســی‌های نمایندگــی لیبــرال 
همچــون انتخابــات یــا رقابــت حزبــی در حقیقــت دســت‌اندرکار سیاســت‌زدایی از امــر سیاســی 
هستند)اســاوی ژیــژک، "ژاک رانســیر و سیاســت رادیــکال"، ترجمــه‌ی صالــح نجفــی در کتــاب 
اســاوی ژیــژک؛ گزیــده مقــالات: نظریــه، سیاســت، دیــن، گزینــش و ویرایــش مــراد فرهادپــور، 

مازیــار اســامی و امیــد مهــرگان، تهــران: گام نــو، 1384، 457 (.
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24. دهلیزهای رستگاری، 38.
25. شهید جاوید،322.
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کــرد کــه  مجموعــه‌ی گزیده‌هایــی از آثــار مختلف اوســت:

Rene Girard, the Girard Reader, James G. Williams (ed.) (New York: 
Crossroad, 2000), 9-19.

و برای مطالعه‌ی تفصیلی می‌توان به اثر عمده‌ی خود ژیرار رجوع کرد:
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.19 ،)1395

5. روز واقعه، 36.
6. همان، 57-56.

7. ایــن مضامیــن بنیامینی)ویرانــه، ماخولیــا، تاریــخ طبیعــی، خشــونت اســطوره‌ای و هیروگلیف‌های 
حیــات گذشــته( همگــی در ضمیمــه‌ی اول ایــن جســتار تحــت عنــوان »ســنت باطنی‌گرایــی در 
تشــیع، ســوگ و ماخولیــا« بــه تفصیــل توضیــح داده شــده‌اند. بــرای توضیحــی روشــن دربــاره‌ی 

ایــن مضامیــن در کار بنیامیــن بنگریــد بــه فصــل نخســت ایــن کتــاب:
Eric L. Santner, On Creaturely Life; Rilke, Benjamin, Sebald (University 
of Chicago Press, 2006), 16-21.

8. روز واقعه، 21-18.
9. آنچــه ذکــر شــد برگرفتــه از شــرح مـِـادنِ دولار در بــاب مفهــوم صــدای آکوزماتیــک اســت در 

کتــاب زیــر:
Mladen Dolar, A Voice and Nothing More (MIT Press, 2006), 60-67.
10. عبــاس نعلبندیــان، ناگهــان »هــذا حبیــب‌الله مــات فــی حــب‌الله هــذا قتیــل‌الله مــات بســیف‌الله« 

)کارگاه نمایــش، چــاپ دوم: 2535(، 46-45.
11. همان، 42.

12. ‌روز واقعه، 20.
13. Seyed Mohammad Mahdi Khoei, The Articulation of Hegemonic 
Power through Television; Islamic Republic’s Discourses Regarding Ira-
nian Everyday Life (SOAS University of London, Centre for Media Stud-
ies, 2016)
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14. بنگریــد بــه: تئــودور آدورنــو و ماکــس هورکهایمــر، دیالکتیــک روشــنگری )تهــران: گام نــو، 
ــو  ــرای فهــم تفصیلــی ارزش انتقــادی ایــن مفهــوم در اندیشــه آدورن 1387(، 62-63. همچنیــن ب

ــرد: ــن دو پژوهــش رجــوع ک ــه ای ــوان ب می‌ت
Christopher Craig Brittain, Adorno and Theology (London: t & t Clark, 
an imprint of Continuum, 2010), 88-89.
Elizabeth Pritchard, ‘Bilderverbot Meets Body in Theodor W. Ador-
no’s Inverse Theology’, Harvard Theological Review, Vol. 95, Issue 03, 
(2002): 291-318.

   شریعتی؛ منفیتّ، نهضت و انرژی یوتوپیایی

1.  بــرای فهــم تمایــز میــان نهضــت )movement( و نظــام )institution( در اندیشــه شــریعتی 
ــخه‌ی  ــار )9( )نس ــه آث ــوی؛ مجموع ــیع صف ــوی و تش ــیع عل ــریعتی، تش ــی ش ــه: عل ــد ب بنگری
ــه  ــا ک ــریعتی  )www.shariatihome.com(، 41-54. از آنج ــه‌ی ش ــایت خان ــی س الکترونیک
ممکــن اســت ایــن نســخه در دســترس نباشــد، می‌تــوان بــه همیــن اثــر در نرم‌افــزار مجموعــه آثــار 

شــریعتی مراجعه نمــود، صــص31-18. 
2. بنگریــد بــه: عبدالکریــم ســروش، فربه‌تــر از ایدئولــوژی )تهران:صــراط، 1384(، 99-100. آنچــه 
ســروش از شــریعتی نقــل کــرده اســت در انتهــای » مذهــب علیــه مذهــب«، در قســمتی تحــت 

عنــوان »میزگــرد پاســخگویی بــه ســؤالات و انتقــادات )جلســه دوم(« آمــده اســت:
علــی شــریعتی، مذهــب علیــه مذهــب؛ مجموعــه آثــار )22(، )نســخه‌ی الکترونیکــی ســایت خانــه 

شــریعتی(، 357-353. 
3. فربه‌تر از ایدئولوژی، 102-97.

   شریعتی و بنیامین کجا به یکدیگر می‌رسند؟

ــن و  ــر تدوی ــار )16(، دفت ــد اول، مجموعــه آث ــه: علــی شــریعتی، اسلام‌شناســی، جل ــد ب 1. بنگری
تنظیــم مجموعــه‌ی آثــار معلــم شــهید دکتــر علــی شــریعتی، صــص 9-25.

ــود و  ــر می‌ش ــه‌ی 112 ظاه ــعه« در صفح ــوم »توس ــوژی، 110-113.  مفه ــر از ایدئول 2. فربه‌ت
چرخانــدن »مقــالِ« گفتــار شــریعتی توســط ســروش بــه »عصری‌کــردن« در صفحــه‌ی 113 اتفــاق 
ــروش  ــاب س ــای کت ــن بخش‌ه ــتقیم ای ــل مس ــخن، از نق ــه‌ی س ــز از اطال ــرای پرهی ــد. ب می‌افت

ــده. ــر ش صرف‌نظ
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   نه دانش، نه قدرت

1. حسین وارث آدم، 186-187. بنگرید به پانویس شماره 1.

   فرهنگ، پروبلماتیکِ »اداره« و ژست حاکمانه

1. ســعید حجاریــان، فرهنــگ عاشــورا، روزنامــه‌ی آفتــاب امــروز، مــورخ 1379/1/24. نســخه‌ای 
از ایــن مقالــه تحــت همیــن عنــوان، همــراه بــا افــزوده‌ای انتقــادی از ناقــدی ناشــناس در مجلــه‌ی 

بازتــاب اندیشــه )فروردیــن و اردیبهشــت 1379، شــماره‌ی 1و2، 95-100( موجــود اســت.   
ــازاری؛  2. ســعید حجاریــان، »عرفی‌شــدن فقــه شــیعی« در کتــاب  از شــاهد قدســی تــا شــاهد ب

ــو، 1380(، 91-69. ــران: طــرح ن ــن در ســپهر سیاســت )ته عرفی‌شــدن دی
3. فرهنگ عاشورا، 1379.

4. ســعید حجاریــان، نرمالیزاســیون مقدّمــه‌ی دموکراتیزاســیون، ماهنامــه اندیشــه‌ی پویــا )شــهریور 
ــماره 28(، 43-39. 1394، ش

5. ســعید حجاریــان، فرهنــگ عاشــورا، فرهنــگ اربعین، روزنامــه‌ی آرمــان، 1393. نگارنــده از تاریخ 
دقیــق و شــماره‌ی مــورد نظــر روزنامــه‌ی آرمــان کــه حــاوی ایــن یادداشــت اســت مطلــع نیســت، 

امــا خــود یادداشــت در اینترنــت بــه ســهولت قابل دسترســی اســت.
6. همان.

7. بــرای تشــریح تمایــز میــان تشــیع هویتــی و تشــیع سیاســی و تحــولات آن نــگاه کنیــد بــه دو 
مقالــه‌ی محســن حســام مظاهــری:

»واقعیــت شــیعه بــودن و اقتضائــات هویتــی« و »رهبــر مذهبــی جمهــوری اســامی کیســت؟ یــا 
مرجعیــت مذهبــی نظــام در کشــاکش قــم و تهــران« منتشــر شــده در کانــال تلگــرام نویســنده بــه 

 http://t.me/mohsenhesammazaheri  :نشــانی
8. فرهنگ عاشورا، 1379.

9. همان.
10. همان.

   استراتژی فرهنگی‌سازی- اخلاقیاتی‌کردن؛ فرهنگ به مثابه آسایشگاه

1. در مــورد مناســک راهپیمایــی اربعیــن، ریشــه‌های اصــاً عراقــی ایــن مناســک ثانــوی، جایــگاه 
آن بــه مثابــه یــک »تفریــح مذهبــی« بــرای شــیعه‌ی ایرانــی و مهمتــر از همــه مداخــات دولــت 
در جهــت بهره‌بــرداری از آن در راســتای اهــداف اســتراتژیک خــود بنگریــد بــه ایــن مقــالات از 
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محســن حســام مظاهــری:
محســن حســام مظاهــری، اربعیــن ایرانــی؛ رشــد تصاعــدی آمــار ایرانی‌هــا در پیــاده‌روی اربعیــن: 
ــالات(  ــه مق ــناختی )مجموع ــات جامعه‌ش ــن: تأم ــاده‌روی اربعی ــاب پی ــا در کت ــل و پیامده دلای

)اصفهــان: نشــر آرمــا، 1397(. 
محســن حســام مظاهــری، اربعیــن ایرانــی- اربعیــن عراقــی؛ رقابــت دو گفتمان در بســتر یــک آیین. 

. http://t.me/mohsenhesammazaheri :منتشــر شــده در کانال تلگرام ایشــان بــه نشــانی
2. تعبیــر »صنعــت فرهنگ« را که اصلًا متعلق به آدورنو و هورکهایمر )دیالکتیک روشــنگری( اســت، 
محســن حســام مظاهــری در مقــالات خــود بــرای توضیح آنچــه »فربگی مناســکی تشــیع« در دوران 
اســتقرار جمهــوری اســامی در ایــران می‌خوانــد، بــکار بــرده اســت. بنگریــد به ایــن دو مقالــه‌ی او:
محســن حســام مظاهــری، پدیــده‌ی »مداحــان نوجــوان« و مخاطــرات دین‌داری نســل آینده، منتشــر 

 http://t.me/mohsenhesammazaheri :شــده در کانــال تلگرام ایشــان بــه نشــانی
محســن حســام مظاهــری، »اربعیــن ایرانــی؛ رشــد تصاعــدی آمــار ایرانی‌هــا در پیــاده‌روی اربعیــن: 
ــالات(  ــه مق ــناختی )مجموع ــات جامعه‌ش ــن: تأم ــاده‌روی اربعی ــاب پی ــا« در کت ــل و پیامده دلای

)اصفهــان: نشــر آرمــا، 1397(.
ــکل‌گیری  ــیعی و ش ــک ش ــزاء مناس ــایر اج ــا و س ــا، نماده ــدن ایماژه ــوص کالایی‌ش 3. در خص

گســترده‌ی مصــرف فرهنگــی شــیعی در ایــران بنگریــد بــه ایــن مقالــه:
محســن حســام مظاهــری، »پیشــقراولان«: فراینــد تولیــد و مصــرف مُدهــای دینداری. منتشــر شــده 

 http://t.me/mohsenhesammazaheri :در کانــال تلگــرام ایشــان بــه نشــانی

   استثناء یا قاعده؟ مناقشه روش‌شناختی سروش و شریعتی

1. عبدالکریــم ســروش، »دیدارمــان بــه قیامــت«، گفتگــو بــا رضا خجســته‌رحیمی. منتشــر شــده در 
ســایت دکتــر عبدالکریــم ســروش به نشــانی: 

http://drsoroush.com/Persian/Interviews/P-INT-20080615-Shahrvan-
dEmrooz.html  

2. همان.
3. فربه‌تر از ایدئولوژی، 107.

4. برای روشن‌شدن این درک از کلیت انضمامی و تکینگی بنگرید به:
Slavoj Žižek, The Ticklish Subject; The Absent Centre of Political Ontol-
ogy (Verso, 2000), 100-103.
The Parallax View, 30.
Wendell Kisner, ‘The Concrete Universal in Žižek and Hegel’, in Interna-
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tional Journal of Žižek studies, Vol. 2, No. 2 (2008), 12. 
5.. The Origin of German Tragic Drama, 45.
6.. Samuel Weber, Benjamin’s -abilities (Cambridge, Massachusetts: 
Harvard University Press, 2008), 137-8.

7. دهلیزهای رستگاری؛ مقالات معرفت‌شناختی، 65-63.
8. Benjamin’s –abilities, 89-93.

9. دهلیز‌های رستگاری، 46-44.
10. Walter Benjamin; Critical Constellations, 72-73.
11. The Origin of Negative Dialectics; Theodor W. Adorno, Walter Ben-
jamin and the Frankfurt Institute, 60.
12. Benjamin’s -abilities, 135-6.
13. Ibid, 137.
14. Ibid, 138. 

15. دهلیزهای رستگاری، 65.
16. بــرای توضیــح بیشــتر در خصــوص این کشــف‌کردن و برســاختن توأمــانِ خاســتگاه بنگرید به: 
The Origin of Negative Dialectics, 50-52.
Walter Benjamin; Critical Constellations, 224-225.

17. دهلیزهای رستگاری، 65 و همچنین بنگرید به:
The Origin of German Tragic Drama, 46.

18. دهلیزهای رستگاری، 66-65.
19. فربه‌تر از ایدئولوژی، 107.

20. Benjamin’s -abilities, 199. 
21. فربه‌تر از ایدئولوژی، 112-106.

22. همــان، 125 و همچنیــن نــک.: عبدالکریــم ســروش، "دیدارمــان بــه قیامــت"، گفتگــو بــا رضــا 
ــته‌رحیمی. خجس

23. فربه‌تر از ایدئولوژی، 115.
24. علی شریعتی، بازگشت به کدام خویش. 

ایــن نکتــه را نبایــد از قلــم انداخــت کــه در همیــن فــرازی کــه نقــل شــد، شــریعتی بــا مرحله‌بندی 
انقــاب و اشــاره بــه »مرحلــه‌ی پیــروزی یــک انقــاب« بــاز هــم از مسیانیســم رادیــکال خــود دور 
می‌افتــد و گرفتــار یــک تلقــی خطــی و تهــی از زمــان می‌شــود. در ادامــه‌ی جســتار پیــش‌رو بــه 

تفصیــل بــه ایــن مســأله پرداختــه شــده اســت. 
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25. فربه‌تر از ایدئولوژی، 134.
26. بــرای ایــن صورتبنــدی از عمــل اخلاقــی بنگریــد بــه:  آلنــکا زوپانچیــچ،  اخلاقیات امــر واقعی؛ 
کانــت، لاکان، ترجمــه علــی حســن‌زاده )تهــران: نشــر آگاه، چــاپ ســوم 1398(، صــص129-128.  
همچنیــن دربــاره‌ی مفاهیــم حقیقــت بــه مثابــه چیســتان، عمــل، دانــش تضمین‌شــده در دیگــری و 

دانــش بــه مثابــه حقیقــت بنگرید بــه همیــن منبــع، صــص 261-258.
27. فربه‌تر از ایدئولوژی،  123.
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تلقــی‌ای کــه از زمــان پیــش می‌کشــند را، وام‌دار اشــارات ارزشــمند دکتــر یوســف ابــاذری هســتم 
ــوم اجتماعــی  ــی 1395-1396 در دانشــکده‌ی عل ــرات کلاسی‌شــان در ســال تحصیل ــه در تقری ک
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»حــال جــاودان« اشــاره کــرد کــه هــم قدمــا و هــم متأخریــن در ســنت عرفانــی از آن ســخن بــه 
میــان آورده‌انــد، زمانــی کــه در اعتقــاد عرفــاء در آن وحدتــی میــان گذشــته و حــال و آینــده برقــرار 
می‌شــود و زمــان وحــی و انکشــاف اســت. دکتــر ابــاذری امــا در ادامــه و در مقابــل ایــن ســنت 
عرفانــی، شــریعتی را قــرار می‌دهــد کــه در متــن »ثــار« شــیعه را کســی دانســته کــه در تنــش میــان 
ایــن ســه زمــان زندگــی می‌کنــد، نــه در وحدت‌شــان. همچنیــن ناظــر بــه همیــن مســأله، ابــاذری 
در آن تقریــرات تنــش و تضــادی را متذکــر شــد کــه میــان عرفــان شــخصی شــریعتی در »کویریات« 
و نظریــه‌ی اجتماعــی او بــه چشــم می‌خــورد؛ گویــا شــریعتی در »کویریــات« بــه قســمی عرفــان یا 
ــد و وحــدت حاصــل می‌شــود،  ــان می‌رون ــاور دارد کــه در آن تنش‌هــا از می تصــوف شــخصی ب
در حالیکــه مطابــق بــا فلســفه‌ی تاریــخ و نظریــه‌ی اجتماعــی شــریعتی، ایــن تنش‌ها حــل نخواهند 
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ــا نامحــدود )و ایــن متمایــز اســت از »ژوییســانسِ مــازاد« کــه در  5. تحقــق ژوییســانس کامــل ی
هرگونــه میــل‌ورزی ناگزیــر حاضــر اســت( بــه اعتبــاری همبســته‌ی بــا ناپدیــد شــدن و اضمحــال 
ســوژه اســت، چــرا که ســوژه نــزد لکان ســوژه‌ی دال اســت و ژوییســانس فراســوی دال و فراســوی 
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هنگامــی کــه کیــف می‌بــرم، جهــان ناپدیــد می‌شــود. بنگریــد بــه پی‌نوشــت شــماره 17 از فصــل 
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8. تئــودور آدورنــو، انتقــاد فرهنگــی و جامعــه در جامعه‌شناســی انتقــادی، پــل کانرتون )ویراســتار(، 

ترجمه‌ی حســن چاوشــیان )تهــران: کتــاب آمــه، 1390(، 322.

   پیوستگی کرونولوژیک و ناپیوستگی تئولوژیک؛ حوالت غیبت

1. بنگریــد بــه: ســید محســن طباطبایی‌فــر، فقهــا و حکومتهــای جــور )از شــروع غیبــت صغــرا تــا 
ابتــدای صفویــه(، علــوم سیاســی، 1383، شــماره 25. 

2. ایــن نکتــه در ضمیمــه‌ی دوم همیــن جســتار تحــت عنــوان »جماعت شــیعی، الهیــات فاراقلیطی 
و رفــع تعالــی« بــا تفصیل بیشــتری تشــریح شــده اســت. 

3. بنگریــد بــه: تشــیع علــوی و تشــیع صفــوی، 298-301. در اینجــا شــریعتی بــا اشــاره بــه اینکــه 
تاریــخ بشــر در تشــیع علــوی بــه چهــار دوره‌ی نبــوت، وصایــت، غیبــت و ظهور تقســیم می‌شــود، 
دوره‌ی غیبــت را دوره‌ی دموکراســی می‌دانــد کــه در آن تــوده‌ی مــردم در تعییــن رهبــری معنــوی 
ــد.  ــه تبــع آن جانشــین خــدا می‌گردن ــر و ب و اجتماعــی جامعــه، جانشــین امــام، جانشــین پیغمب
می‌تــوان بــه شــریعتی اعتــراض کــرد کــه چــرا ایــن دوره‌بنــدی تاریــخ از منظــری شــیعی را بــه 
تاریــخ »بشــر« تعمیــم می‌دهــد و تحلیــل می‌کنــد. گذشــته از ایــن، آنچنانکــه شــریعتی قضیــه را 



حیاتِ پسینِ عاشورا 228

می‌فهمــد، در دوره‌ی غیبــت تــوده‌ی مــردم همچنــان "جانشــین" خداونــد، نبــی و امــام می‌شــوند، 
از اینروســت کــه محــق هســتیم تصــور کنیــم کــه شــریعتی همچنــان در همــان پارادایــم نیابــت 

گرفتــار مانــده و قــادر نبــوده اســت گسســتی رادیــکال از آن را تــدارک نمایــد.
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حیاتِ پسینِ عاشورا 234

ایــن حــال آنچــه اینجــا بــرای مــا اهمیــت دارد آن اســت کــه چنیــن تصــوری میان شــیعیان مشــهور 
گشــته و بنابرایــن از حیــث پدیدارشــناختی معتبــر بــوده و اهمیــت دارد.

   ضمیمه 2: جماعت شیعی، الهیات فاراقلیطی و رفعِ تعالی

1. همان، 145.
2. همان،495-491. 

3. همان، 499.

4. همان، 502.
5. انجیل یوحنا، فقرات 14:16،26و 16:7.

6. اسلام ایرانی؛ جلد اول: تشیع دوازده امامی، 140-141؛412.
7. M. E. Boring, ‘The Influence of Christian Prophecy on the Johannine 
Portrayal of the Paraclete and Jesus’. New Testament Studies, 113 :)1978( 25.
8. Alister E. McGrath, Christian Theology; An Introduction (West Sussex: 
Wiley-Blackwell, fifth edition, 2011)
9. Gregg R. Allison, Historical Theology: An Introduction to Christian 
Doctrine (Zondervan, 2011)
10. Christian Theology, 873.

۱۱. عهد جدید، کتاب اعمال رسولان، فقرات 2:4، 44-46: 10 ؛ 19:6.
12. Christian Theology, 869.
13. G. W. F. Hegel, Lectures on the Philosophy of Religion, Translated by R. 
F. Brown, Hodgson and Stewart (California: University of California Press, 
1988)
14. The Monstrosity of Christ; Paradox or Dialectic, 37-29.

 The Pervert’s 15. ایــن مضمونــی مکــرر در آثــار ژیــژک اســت. بــرای نمونــه می‌تــوان بــه فیلــم
Guide to Ideology اشــاره کــرد، آنجــا کــه ژیــژک روی صحنه‌ی تصلیب مســیح در فیلم مارتین 
اسکورســیزی، »آخریــن وسوســه‌ی مســیح« توضیحاتــی می‌دهــد و همچنیــن بنگریــد بــه کتــاب:
Slavoj Žižek, The Fragile Absolute or Why is the Christian legacy worth 
fighting for? (New York: Verso, 2001)
16. پولــس در فقــره 7 از نامــه بــه رومیــان بــه ایــن دیالکتیک قانــون و گناه یــا تخطی اشــاره می‌کند. 
لــکان در ســمینار هفتــم دیالکتیــک مذکــور را در پرتــو این بخــش از نامــه پولس به رومیــان توضیح 
داده اســت. ژیــژک در کتــاب زیــر بــه ایــن مســأله در گفتــار پولــس رســول اشــاره کــرده اســت:

,1416.

,2103.

,157.

,467-464.



حیاتِ پسینِ عاشورا 235

The Ticklish Subject, 148.
17. ایــن رابطــه جدیــد بــا شــریعت را پولــس در اول قرنتیــان فقــره 7 آیــات 29 تــا 31  و بــه دنبــال 

بحثــی دربــاره‌ی شــرایع یهــودی مربــوط بــه زناشــویی و نــکاح پیــش نهاده اســت:
بــرادران، مقصــود اینکــه زمــان کوتــاه شــده اســت. از ایــن پــس، حتــی آنــان کــه زن دارنــد چنــان 
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صحــت انتســاب آن بــه امــام اول شــیعیان از ســوی برخــی زیــر ســؤال رود، امّــا کربــن اینگونــه بــه 
مدّعــی پاســخ می‌دهــد کــه آن خطبــه حتــی اگــر بــه واقــع از زبــان علی‌بــن‌ ابی‌طالــب ]ع.[ در کوفه 
ایــراد نشــده باشــد، بــر حســب ذهــن و ضمیــر شــیعی، ایــن خطبــه در لحظــه‌ی مشــخصی از زبــان 
امــام ازلــی بــه ضمیر شــیعی القــاء شــده اســت و از حیث پدیدارشناســی همیــن اهمیــت دارد)تأکید 
ایتالیــک از ماســت(. اســتراتژی کلــی خــود امیرمعــزی نیــز چنانکه خــود بــدان تصریح کــرده اثبات 
مســتقیم اصالــت و صحــت چنیــن روایــات و خطبه‌هایــی نیســت بلکــه نشــان‌دادن آن اســت کــه 
ــوی وجــود داشــته و از  ــزد شــیعیان عل ــی از دوران اولی��ه‌ی تشــیع ن از یکس��و چنیـن� مضامین
ســوی دیگــر امام‌شناســی اثنی‌عشــری مطابــق بــا مجموعه‌هــای اولیــه احادیــث چنیــن تصوراتــی 
ــه صراحــت  ــزی مجــدداً ب ــرو امیرمع ــام را ممکــن می‌ســاخت)امیرمعزی،1394: 140(. از این از ام
یــادآور شــده اســت کــه تمایــز میــان تشــیع میانــه‌رو و تشــیع تندرو)افراطــی( در دوره‌ی نخســتین و 
بــه ویــژه در ســنت عرفانــی فراعقلانــی شــیعی، ســاختگی اســت و حاصــل جعــل متأخر نخســتین 
فرقه‌نــگاران در پایــان قــرن ســوم و آغــاز قــرن چهــارم هجــری بــوده اســت. نــزد تشــیع اولیــه، بــه 
اعتقــاد امیرمعــزی، رفت‌و‌آمــد و گــذار میــان مرزهــای گرایش‌هــای متفــاوت_ اگــر نــه هــواداری 
ــوده اســت)امیرمعزی،1394: 146-145(. ــادی ب ــادی_ معمــول و ع ــد شــاخه اعتق ــان از چن همزم

27. اسلام ایرانی؛ جلد اول: تشیع دوازده امامی، 139.
ــی در  ــی آگاه ــای دیالکتیک ــف گذاره ــرای توصی ــت ب ــتفن هولگی ــاح را اس ــن اصط 28. ای
ــه فاهمــه  ــرده اســت. مثــا گــذار آگاهــی از یقیــن حســی ب ــه کار ب پدیدارشناســی روح هــگل ب
ــی  ــن حس ــود یقی ــک درون خ ــای کوچ ــت و گذاره ــذاری کلان)macro-transition( اس گ
خُرده-گــذار یــا گــذار کوچــک )micro-transition( محســوب می‌شــوند. بنگریــد بــه: 
Stephen Houlgate. Hegel’s Phenomenology of Spirit (Bloomsbury Academic, 
2013)

29. اسلام ایرانی؛ جلد اول: تشیع دوازده امامی، 115-114. 
30. همان، 149-148.

ــح نجفــی و  ــه هــم می‌رســند«، ترجمــه‌ی صال ــی شــرق و غــرب ب ــژک، »وقت 31. اســاوی ژی
شــهریار وقفی‌پــور در: اســاوی ژیــژک: گزیــده مقــالات در نظریــه، سیاســت، دیــن، گزینــش و 

ویرایــش: مــراد فرهادپــور، مازیــار اســامی و امیــد مهــرگان )تهــران: گام نــو، 1384(، 539.
32. اسلام ایرانی؛ جلد اول: تشیع دوازده امامی، 115.

33. همان، 177؛179؛182-180.
34. Dietrich Bonhoeffer, Prisoner for God: Letters and Papers form Prison, 
Reginald H. Fuller (trans.), (Niew York: Macmillan, 1959)
35. Prisoner for God: Letters and Papers form Prison, 163. 

,25-24.

,164.
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   ضمیمه 3: ثارالله؛ وساطت و غروبِ تعالی

1. مصطفــی آذرخشــی و مجیــد معــارف، » جایــگاه حدیــث »قــرب نوافــل« در منابــع فریقیــن و 
بررســی تطبیقــی رویکــرد عرفــا و محدثــان نســبت بــه آن«، پژوهش‌نامــه قــرآن و حدیث، تابســتان 

و پاییــز 1389، شــماره 7، 30-21.
2. اسلام ایرانی؛ جلد اول: تشیع دوازده امامی، 498.

3. Blood of God in Sufism; The Theory of Yadollah Yazdanpanah, 651.
4. Ibid, 651.
5. Ibid, 651. 
6. Ibid, 655-653. 
7. Ibid, 652.
8. Ibid, 654.
9. Ibid, 652.
10. Ibid, 656.
11. Ibid, 652.
12. Ibid, 656-655.
13. Ibid, 654.
14. Ibid, 656.
15. Ibid, 652.
ــامان‌یافته‌ترین و  ــوده اســت. س ــن نم ــرراً تبیی ــژک مک ــد را در ســنت مســیحی ژی ــن فراین 16. ای

ــت: ــر یاف ــر زی ــوان در اث ــت از آن را می‌ت ــن روای مفصل‌تری
The Monstrosity of Christ; Paradox or Dialectic, 38.

   ضمیمه 4: جلال آل‌آحمد، گفتار پسااستعماری و مواجهه با سنّت در هیئت ویرانه

1. جلال آل‌احمد، خسی در میقات )تهران: انتشارات معیار علم، 1396(، 73.
2. همان، 100.

3. همان، 6.
4. همان، 6-5.

5. همان، 28-27. 
6. همان، 28.  
7. همان، 84.
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8. همان، 83.
9. امیــل دورکیــم، صــور بنیانــی حیــات دینــی، ترجمــه‌ی باقــر پرهــام )تهــران: نشــر مرکــز، 1386(، 

287-289؛ 300-299.
10. خسی در میقات، 86-85.  

11. همان، 88.   
12. همان، 49؛ 57؛ 60؛ 82؛ 160.  

13. همان، 36؛ 40؛ 41؛ 88؛ 116؛ 140.   
14. همان، 74.  
15. همان، 89.  

16. به برهوت حقیقت خوش آمدید، 28.
 برخــاف فرویــد کــه یکــی از علــل اضطــراب را جدایــی کــودک از مــادر تلقــی می‌کــرد، نــزد 
لــکان دقیقــاً عــدم چنیــن جدایــی بنحــوی بســنده اســت کــه موجــد اضطــراب می‌شــود؛ یعنــی 
نزدیکــی بیــش از حــد بــه مغــاک میــل دیگــری یــا مــادر. بنگریــد بــه ســمینار اضطــراب لــکان:

Jacques Lacan, Anxiety; The Seminar of Jacques Lacan Book X, Jacques-
Alain Miller (ed.), A. R. Price (Trans.), (Cambridge: Polity Press, 54-53,)2014.
ــب  ــز فری ــه هرگ ــز از عواطــف( ک ــری )متمای �ـه‌ی تأث ــه منزل ــراب ب ــرای مفهـو�م اضط نی��ز ب

ــه: ــد ب ــت بنگری ــی اس ــی از حقیقت ــاره حاک ــد و هم نمی‌ده
Ibid, 76.
ــل دیگــری و پرســش مشــهور »چــه  ــان اضطــراب و می ــرای رابطــه‌ی اساســی می ــن ب و همچنی

می‌خواهــی؟«)?Che Vuoi( بنگریــد بــه:
Ibid, 6-5.

17. خسی در میقات، 78.  
18. همان، 93-91.  

19. همان، 96.  
20. صور بنیانی حیات دینی، 54-51. 

21. سیدمحســن امیــن جبل‌عاملــی، عزاداری‌هــای نامشــروع، ترجمــه‌ی جــال آل‌احمــد )بوشــهر: 
نشــر شــروه، 1371(.  

22. خسی در میقات، 36-35. 
23. همان، 37.   

24. جلال آل‌احمد، سنگی بر گوری )تهران: انتشارات رواق، 1360(، 93-92.
25. خسی در میقات، 114.  

26. همان، 140.  
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27. همان، 173.  
28. همان، 160-159.  
29. همان، 172-171.

30. »بــی‌کاری ســنتّ« را بــرای مــن، مفهــوم »بیمــاری ســنتّ« والتــر بنیامیــن تداعــی کــرد. مفهــوم 
دقیــق یــا پرداختــه‌ای نیســت، امــا بــرای نگارنــده حامــل »فرضیــه‌ای« اســت کــه هنــگام قرائــت 
ــرای مــن فراهــم می‌کــرد.  ــا آل‌احمــد را ب خســی در میقــات، مجــال مواجهــه‌ای غیرکلیشــه‌ای ب
بنیامیــن در نامــه‌ای بــه گرشــوم شــولم کــه تاریــخ 1938/06/12 پــای آن درج شــده چنیــن نوشــته 
اســت: »آثــار کافــکار تجلــی‌گاه بیمــاری ســنت اســت«. اینجــا تنهــا اجمــالاً می‌تــوان گفــت کــه 
 )Tradierbarkeit( ایــن »بیمــاری ســنت« نــزد بنیامیــن متضمــن توقــف یــا انســداد انتقال‌پذیــری

ســنتِ )یهــودی( اســت. بنگریــد بــه: 
ــه روایــت بنیامیــن؛ متن‌هــا، نامه‌هــا، یادداشــت‌ها، هرمــان شــوپن‌هویزر   بنیامیــن، والتــر، کافــکا ب
ــی، 1393(، 119-120.  در  ــر ماه ــران: نش ــرکیس )ته ــوروش بیت‌س ــه‌ی ک ــده(، ترجم )گردآورن
جســتار حاضــر عامدانــه تعبیــر بنیامینــی »بیمــاری ســنت« را بــه کار نبــردم چــرا کــه ایــن مفهــوم 
ناظــر بــه وضعیتــی چنــان ریشــه‌ای اســت کــه اطــاق سرراســت آن بــه نســبت میــان روشــنفکران 
ایرانــی و ســنت دینی)خصوصــاً شــیعی( مســأله‌دار بــوده و نیازمنــد مطالعــه‌ای بــه مراتــب مفصل‌تر 
ــی‌کاری  ــه همیــن مفهــوم برســاخته‌ی »ب ــاً ب و اســتدلال‌هایی اســتوارتر اســت. از همیــن‌رو عجالت

ســنّت« بســنده کــرده‌ام.
31. سنگی بر گوری، 93.








